HACI BEKTAS VELI’ MAKALAT’INDA AKIL-IMAN ILISKISININ
DIN FELSEFESI ACISINDAN TAHLILI
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Ozet

Insanoglunun en temel dzelliklerinden biri de akilli bir varlik olusudur. Insan, sahip oldugu
bu niteligi ile diger varliklar arasinda 6ne ¢ikarak Allah’in vahyine muhatap olma serefine
mazhar olmustur. Bu calismada dncelikle Islam diisiincesi gelenegi ve din felsefesi disiplini
baglaminda akil-iman arasindaki iligkileri goz oniine sermek amaglanmugtir. Ardindan akil-
iman arasinda saglikl bir denge kurmanin inanan insanin i¢ biitiinligii ve huzuru agisindan
6nemine vurgu yapimistir. Bu baglamda Haci Bektas Veli'nin akil-iman iligkisindeki
diisiinceleri hem Islam diisiincesi gelenegi hem de din felsefe disiplini baglaminda iizerinde
yeniden disiinmeyi gerektirmektedir. Zira onun iman-akil iliskisi hakkinda ortaya koydugu
“Arifler katinda iman akil {izerinedir.” 6nermesi analitik agidan incelendiginde hem iman,
akil kavramlarinin anlagilmasinda hem de arif kavraminin anlagilmasinda 6énemli katkilart
olacagi muhakkaktir. Hac1 Bektag’a gore, ne akil kalp ile catisir ne de insanin inandiklaryla
akli arasinda bir gatigma séz konusu olabilir. Hac1 Bektas iman ile akil arasinda kendine 6zgi
bir harmoni meydana getirmistir. Bu harmoni sayesinde kendisiyle barisik insanlar, inananlar
ortaya ¢ikacak ve giderek tiim toplum kendi iginde barigik olacaktir. Son olarak Haci Bektag
Vel'nin akil-iman iligkisindeki diisiincelerinin 6zgiinligiine ve farkihigina vurgu yapilmis ve
bazi kargilagtirmalarda bulunulmugtur. Ciinkii onun konuyla ilgili kendine 6zgii sentezi, dini
epistemoloji alaninda yeni aragtirma konular1 ve tartisma alanlar1 meydana getirecektir.
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ANALYSIS OF REASON-FAITH RELATIONSHIP IN TERMS OF
PHILOSOPHY OF RELIGION IN THE HACI BEKTASH VELI’S
MAQALAT
Abstract

One of the most fundamental features of human beings is that he has wisdom. With this
ability, coming into prominence among the other creatures, people have achieved the honor
of having the revelation of the God. In this article, it is intended to display the relationships
between reason-faith, primarily within the context of the tradition of Islamic thought and
the philosophy of religion. Then, it is emphasized that having a healthy balance between
reason and faith is important in terms of self-completion and inner peace. As a consequence,
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the thoughts of Haci Bektash Veli on reason-faith requires us to reconsider them with the
context of Islamic thought and the discipline of the philosophy of religion. Because, when
we look at his thesis with an analytical perspective “For wise, faith is built on reason”, which
is made about the relationship between reason and faith, it is certain that it will have promi-
nent contributions to understanding not only the concepts of faith, reason but also to the
concept of wise. According to the Haci Bektash, neither heart conflicts with reason nor there
is a disagrement between what people believe and reason. He was able to make a specific
harmony between faith and reason. Thanks to this harmony, there will be self-comfortable
believers and gradually the whole society will be self-comfortable within itself. Finally the
originality and the distinction of Haci Bektash Veli’s thoughts on the relationships between
reason-faith is emphasized and there are some comparisons. For example, his specific syn-
thesis about the matter will bring about new discussion topics and areas within the religious

epistemology field.

Keywords: Reason, faith, the relationship between reason and faith, Islamic thought, the
philosophy of religion, Haji Bektash Veli, Maqalat

Giris

Insaniinsan yapan temel 6zelliklerden biri de akilli bir varlik olusudur ki o, sa-
hip oldugu bu vasfiyla diger canlilar arasinda 6ne ¢ikarak Allah’in vahyine muhatap
olma serefine mazhar olmustur. Sahip oldugu serefe bagh olarak da bu diinyadaki se-
¢imlerinden, davraniglarindan sorumlu tutulmustur. Bu sebepledir ki dini emirlerle
yukiimli olabilmek i¢in muhatapta aranan ilk ve en 6nemli sart akil sahibi olmaktr.
Vahiy, akli olmayanlar1 mesuliyet alani icine dahil etmez. Akil bir yandan insanin di-
ger yaratilanlara nispeten ayirt edici 6zelligi olurken diger yandan ise insanin bilingli
her tiir eyleminin de nedeni durumundadir. Zira akil olmadan insanin insan olma
ozelligi ortadan kalkarken akil-dis1 eylemlerinin de kendisini insanligindan ayiraca-
1 da kesindir. Din alaninda aklilik veya rasyonellik derken 6ncelikle bir yaraticinin
varligina ve O’nun gerek kendi hayatimiz gerekse var olan her seyin hayatiyla ilgili
olduguna inanmanin ma’kul (akli) nedenlere dayandigini anlatmak istiyoruz diyen
Mehmet S. Aydin ifadelerine gore, “Kur’an-1 Kerim agisindan irrasyonel olan, iman
degil kifiirdir. ‘Aklima yatmiyor ama inanryorum.” anlayigi, Kur’an’m ruhuna tama-
men yabancidur. Islam filozoflar1 ve kelameilar, Allah’in varlig ile ilgili kanitlarin her
problemi ¢bzmeye, herkesi inandirmaya yetmeyecegini biliyorlardi. Fakat kanitlarin
eksikligini gormek, Miisliiman bilginleri hicbir zaman ‘Iman konusunda aklin higbir
roli yoktur.” diigiincesine gotirmedi. “Bundan dolayidir ki Kur’an, ‘Alim, Hakim,
Kadir, Murid ve Rahim olan bir yaraticinin eylemleri tizerinde diisiinmeyi ve bilgi
sahibi olmay1, imana giden yolun baglangici saymistir. Ayni fikri ¢aba iman yolunda
derinlegsmenin de bir araci olmaktadir.” (Aydin, 1986: 15, 18-19). Buna gére iman
insanin hem bilingli olarak sectigi bir yol hem de insanin en hayati ihtiyaglarindan
biridir. Iman bir biitiin olarak kisiligin bir eylemi oldugu i¢in, kisisel hayatin dina-
mikleri igerisinde yer alir (Tillich, 2000: 17). Kisiligin kucaklayic1 ve odaklanmug
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bir eylemi olarak iman, “cogkusal’dir. O hem rasyonel olmayan bilingalt: dirtiile-
rini hem de rasyonel bilincin yapilarini agar ama yok etmez. Imanin coskusal ka-
rakteri, onunla ayn1 sey olmamasina ragmen, imanin rasyonel karakterini diglamaz
ve aynilestirmeye gitmeksizin rasyonel olmayan ¢abalar1 da kapsamina alir (Tillich,
2000: 19).

Alil ve iman arasindaki iligkinin mahiyeti ve keyfiyeti sorunu 6zellikle semavi
din mensuplari igin insanin i¢ buitiinliigii ve huzuru agisindan son derece ehemmiyet
arz eden bir konu olmustur. Bu ciimleden hareketle akil ve iman arasinda meydana
gelebilecek bir ¢atisma durumu insanin bizzat kendisiyle ¢catisma anlamina gelecek
ve boylesi bir durum da insani ruhi/psikolojik agidan huzursuz ve rahatsiz edecektir.

Elinizdeki ¢alismada, bu derecede hayati bir 6neme sahip akil-iman iligkisi,
genelde Islam diisiince gelenegi ve din felsefesi baglaminda kisaca resmedildikten
sonra, Haci Bektas Veli'nin belirtilen husustaki kendine 6zgii yaklasgiminin ve prob-
lemle ilgili fikirlerinin, anilan bilim dallar1 baglaminda yapilacak karsilagtirmalarla
6neminin ortaya konulmasi hedeflenmektedir. Burada sunu da belirtmeliyiz ki
konuyla ilgili literatiir incelendiginde Hac1 Bektas Veli’de iman-akil-ilim iligkileri
kismen incelenmistir (Bkz. Egri, 2009; Yesilyurt, 2003a, 2003b) ancak din felsefe-
si baglaminda herhangi bir inceme yapildigina sahit olunmamistir. Bu anlamda bu
calisma yerli din felsefesi ¢aligmalarina bir katkida bulunmay: amaglamaktadr.

Islam Diisiincesinde Akil-iman iliskisi Problemi

Iman; bircok kisinin zannettigi gibi akil, diisiince, bilgi temeli olmayan salt
Allah’in hidayetiyle gergeklesen bir sey degildir. Bilakis o, insan kalbinin hiir irade-
siyle gergeklesir. Bir haberin ya da dogmanin sorgusuz, sualsiz korii koriine kabul
edilmesi degildir; zihnin ve iradenin canl bir bagarisidir. Salt kesif ve ilhamla ger-
ceklesen gizli/ sakli bir teslimiyet degil; inamilacak seyin muhtevasinin saf bir niyet,
zihni bir burhan ve vicdani bir deneyimle bilingli olarak kabul edilmesidir (Giiler,
2002: 53). Kur’an-1 Kerim incelendiginde onda ta’akkul, tefekkiir, tezekkiir, tedeb-
biir, tefakkuh, suur, furkan ve nazar gibi akhn fiili kullanimina veya bagka bir ifade
ile islevsel akla isaret eden pek ¢ok kavramin bulundugu gériiliir (Altintas, 2003:
75-96).

Kur’an-1 Kerim’de “iman” kavrami 800’den fazla yerde gecer. Iman etmeyi
ve inananlar1 nitelemek igin “dogru s6ylemek” anlamindaki “sidk” kékiiniin, ayrica
kalbin iman sayesinde huzura kavugmasini ifade etmek icin “siipheden uzak olarak
bilmek” anlaminda yakn (yakin) kékiiniin tiirevleri (Bakara, 2/4: Maide 5/50) ve
huzur bulmak, giiven duymak” anlamindaki “itmi’'nan” kavrami kullanilir (Bkz. Ba-
kara, 2/260: Ra’d 13/28).

Ozellikle Siinni Islam diigiince geleneginde imanin temellendirilmesinde ve
savunusunda en genel anlamda nakil/haber, akil ve irfain merkezli olmak tizere ii¢
tiir kelam yapma bigiminden (vahyi kelam-akli kelam-irfini kelam) s6z edilebilir.
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Vahyi tasdik ile akil ya da nakil ile akil arasindaki iligki bu kelam yapma bigimlerine
gore sekillenmigtir. Misliiman geleneginde teolojik yapilanma siireci, hadisgiler ve
baz: fakihler tarafindan temsil edilen nakle olabildigince bagh rivayet egilimi, filo-
zoflar ve kelamailar tarafindan temsil edilen nassin hikmet ve maksadini 6n plana
cikaran rey egilimi ve seriat, tarikat ve hakikat olgusunu bir siire¢ olarak géren ta-
savvufcular tarafindan temsil edilen dinsel miikagefe/tecriibe olmak iizere ti¢ farkli
egilim seklinde gelismistir. Genel olarak “ehli-1 hadis”, “ehli’r-rey”, ehli’t-tasavvuf
seklinde adlandirlan zihinsel isleyis bicimleri, sadece iman alanimi degil, ibadet ve

muamelat konularini da kapsayan bir ayrigmadir (Ay, 2011: S1).

Sunni dissiincede genel olarak “ehlu’l-hadis ve ehlu’l-eser” nitelenmesiyle bir
zihniyet olusturan ve giderek $afii, Hanbeli ve Zahiri mezhepleri seklinde teorik yap:-
lara doniigen ve hepsini kapsayacak sekilde “selefi yaklasim” diye adlandirilan nakilci
egilim, nass1 insan aklina alternatif bir bilgi ve bilgi kaynag: olarak diiginmistiir. Bu
distincenin temelinde Nassin kaynaginin Tanr1 olusu yatmaktadir. Selefi egilimin
temsilcilerine gore Islam, akide ve seridttan miitesekkildir. Akidenin biitiin esaslar1
Kur’an’da ve hadislerde agiklanmugtir. Bu konuda akil yiiriitmeye ve bireysel igtihada
yer yoktur. Akil dini konularda goriis ortaya koyamaz. Seridt, Kur’an’da agiklanan
hikiimleri kapsayici niteliktedir. Bunlar1 da peygamberin soz, fiil ve takrirleri acik-
lar. Inangla ilgili konular tartigmada agirihiga kagmamak, bu ise bulasmamak hatta
bu konularda en ideali susmak ve goriis bildirmemektir. Akéid konularinda ayet ve
hadislerde bildirilenlerle yetinmek, nasil ve nigin gibi sorular sormaksizin bunlar
oldugu gibi kabul etmek ve herhangi bir yoruma gitmemek gerekir (Ay, 2011: 52).

Stinni ilahiyatgilarin akil-vahiy iligkisi baglaminda temellendirdikleri iman ol-
gusunun omurgasini “kalben tasdik” ifadesi olusturur ve bu ifade imani akil merkezli
aciklayanlarin ortak referansidir. Kalben tasdik, iradi bir akil yiiriitme, muhakeme ve
arastirma faaliyeti sonucunda gerceklesen bir kabul ve onaya isaret eder. Bu faaliye-
tin en gozde terimleri istidlal ve nazar seklinde ortaya ¢ikan akil yiiritme tarzlaridur.
Bu akil yirtitme tarzlar 6zellikle Tanri’'nin varligina ve birligine ulagmada birincil
oneme sahiptir. Islam kelaminin iki biiyiik diisiince sistemi Maturidilik ve Mutezile,
Tanri’'nin akil yoluyla bilinmesini, insan igin bir zorunluluk ve sorumluluk olarak
gdrmiistiir (Ay, 2011: 5S; Kadi Abdiilcebbar, 2011: 145-147).

Maturidi, Kitabu’t-Tevhid adl eserinde s6z konusu ettigi, “baskalarinin go-
riisiinii korii koriine takip etmenin (taklit) batil olusu”, “dini, kanitlarla bilmenin
zorunlulugu (delil)”,”bilgi edinme yollarn1”, “duyusal alanin duyu 6tesine kanit tegkil
etmesi”, “bilginin (ilim) savunusu ve diigiinme (nazar/akil)”, “imanda ikrar ve tasdi-
kin rolii”, “imanin, kalpte veya bilgide (marifet) tasdik olusu” gibi kavram ve ilkeler,

onun akil ile vahiy iligkisini, buna bagli olarak da akil-iman iligkisini nasil yorumla-
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digina 151k tutmaktadir. Bu kavram ve ifadeler, Maturidi'nin, akil ile iman arasindaki
iligki hakkinda ileri siirdiigii goriislerin entelektiiel canhiligina isaret eder (Maturidsi,
2002: 3; Altintas, 2005: 233-246).

Mutezile ise, Allah’1 bilmenin zorunlu olusunu, insana sagladig: yarara bagla-
makta ve bunu ahlaki bir yiikiimliliik olarak degerlendirmektedir. Akil yiirtitmenin
ahlaki bir sorumluluk olarak kabul edilmesinin nedeni, aklin, Allah’1 bilmemekten
kaynaklanacak zarar ve olumsuzluklar1 6nleme islevi gordugi yontindeki dusince-
dir. Nass kapsamina giren her seyin teorik mantikla yargilanmas: gerektigini diisi-
nen Mutezili temsilciler, aklin vahiyle birlikte ahlaki hakikatin ayni 6lgiide kaynag:
oldugunu, aklin Allah’mn asli unsuru olarak nakilden iistiin oldugunu, Islam’in temel
ilkesi olan Tanr fikrinin ve O’nun dini tekliflerinin ancak akilla bilinebilecegini sa-
vunmustur. Bir seyin iyi veya kotii oldugunun akil yoluyla kavranabilecegini, zira
olaylar arasinda sebep sonug iliskisinin oldugunu diisiinen akilci tutum, Allah’in
hikmeti geregi bir seyi diger bir seyin sebebi olarak yarattigini, aklin bu sebepleri
bulmaya ve bir seyin iyi veya kétii oldugunu tayin etmeye muktedir oldugunu iddia
etmekteydiler. Dinin buradaki katkis1 ayrintilara yonelik olup akil yoluyla bilinenleri
tamamlama ve agiklama dlgiisiindedir (Ay, 2011: 61).

Siinni Islam disiincesinde iman-akil iligkisine yonelik 6zgiin yaklagimlar-
dan biri de imanin kalp fiillerinden olustuguna yonelik tezdir. Bu tez agirlikh olarak
imanda duygu ve irade boyutunu g6z ardi eden, sadece kognitif (biligsel) bir ona-
ya indirgeyen yaklagimlara karg: gelistirilmistir. Imanin sadece zihinsel bir onaydan
ibaret gérmenin bireysel ve sosyal anlamda ahlaki bir gevseklige yol actigin1 diisii-
nen Islam disiiniirleri, imanin gercekte duygusal ve iradi bir kararhilik ve baghlik
hali oldugunu savunmuglardir. Bu baglamda Hasan Basri imanin ne sadece gésteris
ne de bir temenni oldugunu, kokleri kalbin derinliklerinde olan ve kisinin pratikte
yaptiklari ile dogrulanan bir eylem oldugunu vurgulamustir (Izutsu, 2000: 206). Bu
anlayisa gore iman, biligsel tasdikle birlikte, kalp fiilleri olan ve iman nesneleri olarak
Allah, peygamber, Kur’an, melek ve ahirete yonelik saygi, sevgi, husu, tazim, korku,
giiven gibi 6gelerin toplamindan ibarettir. Bagka bir ifadeyle iman, insanin bir biitiin
olarak varolusunu hissettigi kalpte gerceklegen fiiller toplamudir. Imani kalp fiilleri
baglaminda yorumlayanlar, onu sadece “amentii” de zikredilen teolojik onermelerin
kalple onaylanmasi ve dil ile ifade edilmesi geklinde tanimlamanin ve sinirlandir-
manin, bireyi ahlaki ve sosyal gayelerden uzaklastirdigimi diisiiniirler. Onlara gore
iman hayattan koparilarak dondurulamaz. Bir amentiiniin teorik olarak kurgulanan
formiillerine hapsedilemez. Biitiin bunlarin 6tesinde iman, ahlaki degerlerle yiikla
eylemler yaratan varolugsal bir igerik tagir. Zira Kur’an, bireyin, kendine, insanliga
ve Tanrr'ya kars: ahlaki sorumluluklar tizerinde hassasiyetle durmakta ve nihai an-
lamda bunlarin insani huzura ve kurtulusa erdirecegini salik vermektedir (Ay, 2011:

65).
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Din Felsefesinde Akil-iman iliskisi Problemi

Dini inanglarin tasdik edilmesinde aklin herhangi bir roliiniin olup olmadig:
ve eger varsa bunun ne tiirden bir rol oldugu seklindeki bir dini epistemoloji soru-
suna verilen cevap agisindan giiniimiiz din felsefesinde birbirinden farkli tig anlayig
vardir. 1) Katr akilcihik 2) Imancilik (fideizm) 3) Elestirel akilcilik. (Bkz. Peterson,
2006: 55-67) Hilmi Ziya Ulken de benzer bir iilii ayirimda bulunmaktadir. a) Ké-
miirciiniin inancy, b) Dogmatik aklin inancy, ¢) Tenkitci aklin inanci (Ulken, 1958:
230).

Kat1 akilcilik, bir dini inang sisteminin uygun bir bigimde ve rasyonel bir se-
kilde kabul edilmesi igin, o inang sisteminin dogru oldugunu, her makul kisiye inan-
diric1 gelecek sekilde kanitlamanin miimkiin olmasi gerektigini savunan gorustiir
(Yaran 1997: 219). Kati akilciligin en nemli savunucusu Ingiliz matematikgi ve fel-
sefeci W. K. Clifford olup ona gore herhangi bir seye delilsiz inanmak herkes igin her
yerde daima yanhstir (Clifford, 2006: 132). Bu diisiinceye gére rasyonel olmadik¢a
hicbir din kabul edilemez; bir delil ile desteklenmedikge hicbir din, hi¢bir inang ras-
yonel olamaz (Ozcan, 1999: 158).

Imancilik (fideizm) farkh sekillerde tanimlanabilmekteyse de kisaca dini
inang sistemleri rasyonel degerlendirmeye tabi degildir. Ornegin, Tanri'nin var ol-
duguna ve bizi sevdigine imanimizin oldugunu séylemek, bunu herhangi bir kani-
ta veya akil yiiriitmeye dayanmayan bir bicimde kabul ettigimizi ve Tanrinin bize
sevgisini kanitlamakla veya karsitinin kamitlanmasiyla ugrasmay: da reddettigimizi
de soylemektir. Fideist diger bir deyisle kat1 imanci gériisiin en 6nemli temsilcisi
olan Séren Kierkegaard, ‘Eger kendimi... iman dairesinde tutmak istiyorsam, nes-
nel kesinsizlige siki sikiya tutunmaya kararli olmalryim.’, diyerek (Yaran, 1997: 220)
imanda kamitin da akil yiiriitmenin de anlamsizligina isaret eder.

Elestirel akilcilik iki bakimindan “elestirel” sayilmaktadir. Biri dini inang sis-
temlerine yonelik 6biirti de aklin giictine yonelik elestirelliktir. O, dini inang sistem-
lerini elegtirmede veya elestirel olarak degerlendirmede aklin roliinii vurgular (Ya-
ran, 1997: 223). Giiniimiiz din felsefesi ve epistemolojisinde kullanilan elestirel akil-
cilik terimi daha ziyade Karl Popper’in yazilarina dayanir ve onun kullanigina benzer
bir anlam tagir. Elegtirel akilcilikta, fideizme benzemeksizin dini inang sistemlerinin
rasyonel olarak elestirilmesi ve degerlendirilmesinin miimkiin oldugu kabul edilir
(Yaran, 1997:222).

Haa Bektas Veli’de Iman-Akil Iligkisinin Din Felsefesi A¢isindan
Tahlili

Haci Bektag Vel{'in diigiince sisteminde iman 6nemli ve 6ncelikli bir kavram-
dir. Bu nedenle iman, her ¢esit bireysel tutum ve davranigin teorik temelini olus-
turmaktadir. O, kulun Allah’a kirk makamda ulagip dost olacagini, bunlarin seriat-
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ta, tarikatta, marifette ve hakikatte onar makam bulundugunu séyler. Haci Bektas
Veli'nin Makalat'inda da dort kap: kirk makam, su sekilde ele alinmaktadir: “Kul,
Calab Tanrr'ya kirk makamda irer, dost olur. On1 Seriat icinde, on tarikat icinde,
on1 marifet i¢inde, on1 hakikat icindediir” (Veli, 2007a: 68). Seriattaki on makamin
ilkinin “iman getirmek” oldugunu bildirerek bu hususta ayet ve hadislerden delil ge-
tirir (Veli, 2002: 66). Buna gore iman ve her gesit tutum ve davranig1 da dnceler.
Gergek anlamda bir iman tagimayan bireyin, son anlamda tutum ve davraniglarinin
da dini evrende bir anlami olmamakta, daha agik bir anlatimla imandaki bir ¢arpik-
lik ve gergek disilik tutum ve davraniglarin hitkiimsiiz kalmasina neden olmaktadir
(Veli, 1996: 193-194).

Hac1 Bektag Veli'nin felsefesinde iman, hakikatin kalp ile onaylanmasi ve dil
ile anlatimi/ikrar olarak tanimlanir.

“Ve ger ni gonli gozi irmezse

Dil ile hog sehadet vermez ise

Bayik biliin ki oldur bellii kafir

Mukim olsun gerek ol, ya miisafir (Veli, 2002: 302).

Makalat'in manzum terciimesinde, imanin sozlii anlatimi 6nemli bir ritkiin
olarak ongorilmekte ve sehadeti terk etmeyi kifriin belirtilerinden sayilmaktadur.
Cunkii sahidet getirmek insandan, kulun derecesini yiikseltmek ise Allah’tandir
(Veli, 2002: 302). Amenna terimi sozlii anlatimin/ikrarin standart terimidir (Gol-
pnarly, 1992: 40). Hac1 Bektas Vilayetname’sinde aktarildig sekliyle Veli'nin kera-
metini gorenler, imana gelmigler, Allah birdir, Muhammed onun elgisidir ve padi-
sahimiz da Hac1 Bektag Hiinkardir geklinde bir ikrarda bulunmuslardir (Gélpinarly,
trs: 12). Hac1 Bektag’a gore imana ikrarin kalbi bir kabullenige/tasdik eslik etmesi ve
belli 6l¢tide kesinlik tagimasi da gerekmektedir.

“Cehenneme giren giimandur.

Imanin sehri aydinliktir.

Sehir dedigim kalptir.

Buna inanmayan kelptir;

kelp dedigim nefistir” (Bkz. Yiiksel ve Savag, 1997: 75).

Cunki dili ikrar edip de kalbiyle tasdik etmeyen minafiktir ve miinafiklar
cehennemin en alt katinda yer alacaklardir (Veli, 2002: 177). Bir bagka anlatimla
imanla ilgili olarak, s6zli anlatimla kalbi kabullenis arasindaki bir uyumsuzluk kabul
edilemez (Veli, 2002: 68). Kalbin tasdiki ile dilin ikrar1 arasinda tesis edilen bu bir-
lik, imanin 6ziint olusturmaktadir. Zira Hac1 Bektas Veli’ye gére insanin bir i¢ diin-
yas1 bir de disa yansiyan yonii vardir. Allah-insan iliskilerinde insanin miicbir sebep-
lerle de olsa bu iki diinyas1 uyumsuzluk gostermemelidir. Bugiin “kalp ile tasdik, dil
ile ikrar” geklinde dile getirilen bu birlik, imanin 6ziinii tegkil eder (Veli, 2002: 68).
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Haci Bektas Veli Imam Cafer-i Sadik’in yolundan gitmis, iman kavramini akil
iizerine kurmustur (Savasgi, 2004: 34). Onun eserlerinde imanin akli temellerine
giiglii vurgular mevcuttur ve son tahlilde iman akil temelinde agiklanmaya caligilir.

Kuskusuz kalp, imanda 6nemli bir fonksiyon icra eder. Hakkin yabanda degil,
insanda aranmas: gerektigi ifade edilerek insanin kalbini temiz tutmasi tavsiye edilir
(Dervis Ruhullah, 1340: 39, ayrica bkz. Yesilyurt, 2003b: 21).

Bununla birlikte Hac1 Bektag’a gore iman, yalmzca kalple de iliskili degildir.
Cunki iman yalniz beden ve yalmz kalp ile iligkili olarak da agiklanamaz. Veli’ye gore
iman akil tizeredir. Bu husus Makélat'in manzum terciimesinde soyle ifade edilir:

Calap’dan iman hos atadur,

Dise can lizre, ten lizre hata’dur.

Iman akil iizrediir arif katinda,

Pes andan sonra her bir sifatinda (Veli, 2002: 197).

Bektasilik /Alevilik teolojisine gore Allah, ciimle kéinati kendi 6ziinden ya-
ratmugtir. Gelis Hakk’tan oldugu gibi déntis de Hakk’adir. Rabbii'l-dlemin, yani
4lemlerin Rabbi, gizli bir hazineyken gériinmek, bilinmek istedigi igin evreni ve insa-
n1 yaratmugtir. Insan bu yiizden yaratilmislarin en onurlusudur (esrefii’l-mahltikat).
Bu, bilme ve gérme eylemini gergeklestirecek olanlar, Islam’in giizel ahlaki tamamla-
makicin geldigine inananlar ve bu ahlakla ahlaklanan insanlar olacaktir. Bu daimanin
akil iizere kurgulanmasiyla olanaklidir. (Savaset, 2010: 410) Imam Cafer-i Sadik’in
akil 6lgiitiinden hareket eden Bektasiligin/Aleviligin bu ilkesi Ser¢esme Hz. Hiinkar
tarafindan da Makalat'inda “Iman akil iizeredir” sekilde miiteaddit defalar yinelenir.
Gerek Imam Cafer’in olsun, gerekse Sercesme’nin olsun merkezilestirdikleri bu akil
ilkesi ise Kur’an-1 Kerim’in Yanus Stresi’nin 100. ayetinin ikinci kismryla birebir 61-
tiismektedir: Akillarini kullanmayanlar iizerine Allah bir azap yiikler (Savaggt, 2010:
413).

Haci Bektag'da imanin akil tizere oldugunun ve kalp ve dille tasdikinin ve
onun amelle iliskisinin bir bagka ifadesi ise &yle dile getirilir; “(...) Arifler katinda
iman akil tizeredir. Fakat imanin herkesce bilineni; kalp ile tasdik, dil ile ikrar oldu-
gudur. Kim ki Calap Tanrr'ya olan inancini kalp ile tasdik etmez ise mutlék kafir olur.
(...) veyahut dili ile ikrar edip de kalbiyle tasdik etmezse ona da miinafik denir. (... )
amma ibadet ve taata gelince: amel imandan ayridir. Ve iman tdattir (imanin kendisi
bir taattir). Degme tdata iman ermez; kiifiir de giinahtir, amma degme giinah kiifre
ermez” (Veli, 2002: 176-177).

Hac1 Bektag’da iman ile akil arasindaki iligki bir sehir metaforuyla agiklanma-
ya ¢aligilir. Bu metaforda insan bir sehirdir ve bu sehrin iki sultani bulunmaktadir. Bu
sultanlarin ilahi yardima erigeni/rahmani olani akildir ve iman da aklin vekili olarak
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degerlendirilmektedir (Veli, 2002: 197). Bu aciklama agik bigimde dini inanca ras-
yonel bir boyut 6nerrmekte; imana akli bir dogrulama ve kesinlik atfediyor goriin-
mektedir. Hac1 Bektag’a gore iman kesin olmalidir ve gercek bir imana siiphe sok-
mak kolay degildir (Veli, 1996: 9). Zira Rahméan’in ash iman, $eytin'in ash siiphedir
(Veli 2002: 177). Bu durumda eger siiphe gelirse, iman gider; iman gelirse de siip-
he giderilmis olur (Veli 2002: 254). Ciinkii iman akilla iligkilidir; akil ise sultandir
ve ten i¢inde imanin naibidir. Sultan giderse naibin varlig da disiiniilemez. “(...)
Iman bir hazinedir. Iblis (Allah’in laneti iizerine olsun) bir hirsizdir. Akil hazine-
dardir (...) Insan koyundur ve akil cobandir ve Iblis kurttur (...) Simdi yaradan
Tanrr'ya inanmak imandir (...) Ve hem Tanri’'nin meleklerine inanmak imandir
(...) Ve dahi Tann dostlarina inanmak imandandir” (Veli, 1996: 9).

Hac1 Bektag Veli’nin anlayiginda ‘iman’la birlikte ‘ilim’ de 6nemli bir yer tut-
maktadir (Oztiirk, 1992: 111-112). Onun inangla ilgili tanim ve agiklamalari ince-
lendiginde, ilim ve imanin birbirini tamamladig gériilmektedir. Bilmek manasina
gelen ilim, Makalat’ta seriat makamlarindan ikincisi, marifet makamlarindan yedin-
cisi olarak gegmektedir. Birinci makami iman, ikinci makamu ilimdir, der (Veli, 1996:
11). Veli burada, geleneksel anlayisin aksine, seriatin ilk makamu olarak ilim 6gren-
meyi gdstermekte, diger Islam sartlarini bunun ardindan anmaktadir. Makalat'ta,
ilmin yeri gogistiir. Gogiis ise, gonliin bulundugu yerdir.

Haa Bektag'in, ‘imanin akil izere oldugu’ gergegini 4riflerin bilebilecegini
ifade ettigi ctimlesinde ‘arif’ kavramina 6zel bir vurgu yapilmugstir. Haci Bektas arifleri
sOyle anlatir. “Arifin ash sudan, suyun asli cevherden, cevherin asl da Tanr1’'nin ken-
di kudretindendir. Bunlarin ash sudandir ve bular ma’rifet kavmudur... , ... ve hem
suyun ashi yesil gevherdendiir ve ol gevheriin ash Calap Tanr’'nin kendi kudratin-
dandur, pes aningiin ariflerii Tanr1 Tabaraka ve T4ala sever, zira kim ashidur; pes asil-
I1 ashin1 sevmek acep degildiir...” (Cosan, 1986: 11). Arif miigahade ilmine vékaftur.
Vahdet ehlidir. Makalat’ta gectigi tizere “... ve ilkin tefekkiir sohbet ve vilayet bekle-
mek ve ayne’l-yakin érifleriindiir...” (Cosan, 1986: 57).

Ariflerin 6zelligi, ilmi irfina doniistirmils olmalaridir (Egri, 2010: 328).
Irfan, edeple girilen dergahlarda tasavvuf egitiminin bir sonucu olarak elde edilen ve
vehbi olan bir kalp ve goniil yetenegidir. Sezgi, tecriibe ve manevi yolla elde edilen
bir bilgidir (Cebecioglu, 1997: 399). Buradan da su sonug ¢ikmaktadir ki Hac1 Bek-
tas Veli'nin s6z konusu ettigi ve imanin 6n kosulu haline getirdigi akil, matematiksel
ve kuru bir akil degil, manevi egitimle elde edilen ve ilmi irfina d6nistiiren bir akil-
dir. Onun gelistirdigi bu imana ulagma yolunda ilim, irfan ve iman 6nemli menziller
konumundadir (Egri, 2010: 328). Hac1 Bektag Veli bu durumu gyle ifade eder: ...
bilmek gerektir ki, 4riflerin ibadeti hem tefekkiirdiir, hem de diinya ve ahireti terk et-
mektir.” (Veli, 2007a: 52). Tefekkiirii ibadet olarak, ibadeti tefekkiir olarak gormek
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hem fideizmle ve kat1 rasyonalizm arasinda sikigan Bati diigiincesi i¢in hem de Siinni
Islam diisiincesindeki akil-nakil gerilimleri i¢in tamamen kendine 6zgii 6nemli bir
sentezdir.

Hac1 Bektas, yol gostericiligi sebebiyle ilmi, yildizlara benzetir. Nasil ki kul-
lar agik ve bulutsuz bir havada yollarini kolayca bulurlar, gercek ilim sahipleri de
Hak’tan yana yol bulurlar. Hac1 Bektag’a gore, ilim sahipleri olmasa Hak’tan yana yol
bulunamaz. Dolayisiyla dlimleri, ana ve babadan daha iyi agirlamak gerekir. Ciinkii
Haci Bektag’a gore anne-baba, cocuklarini diinya sikintillarindan korur. Alimler ise
Miisliimanlar ahiret belisindan, cehennem ateginden ve sikintisindan korurlar. O,
“Nesneler can ile can ise bilgi ile dirilir.” diyerek, “Bir kimsede akil, marifet, ilim ol-
maz ise, Hak’tan yana nasil yol alip, yolunu nasil gérecektir? Eger alimler olmasa,

Allah’a giden yolu kim, nasil bilebilirdi?”der (Veli, 1996: 54).

Haci Bektag’a gore akil, imanin koruyucusu ve Allah’in yeryiiziindeki terazisi-
dir (Veli, 2007a: 72). Insan akil terazisi ile iyi ile kotiiyii, faydali ile zararliys, dost ile
diismant tartabilir. Insanin inandig: degerleri kendisine ve bagkalarina karg savuna-
bilmesi, siiphe ve tereddiide diiymemesi, inancin devamhhigini saglamasi agisindan
onemlidir (Egri, 2010: 329). Inanci akilla biitiinlestiren Hac1 Bektas Veli, aklin 6ne-
mini anlatirken konuyu insanin yaratihgina kadar gotiiriir. Ona gére akil ve digiin-
me yetenegi insanin yaratiligini tamamlayan en 6nemli niteliklerdendir (Egri, 2010:
330). Haci Bektag Veli, Makalat'inda sdyle soyler: “Allah insana can ve akli vererek
onun yaratilisini tamamladi. Kisiye en biiyitk devlet; edep, akil ve giizel ahlaktir.
Yeryiizinde akil 6l¢iisiinden iyi bir sey yoktur. Ciinki her iyi seyi bilen ve buyuran
akildir. Bu nedenle akil beden igin sultan; goniil i¢in rahathiktir. Tanr Teald'nin in-
sana verdigi bunca ululuk, bunca ntir, bunca kerdmetin hepsi akil bereketindendir”
(Veli, 2007a: 129). Bu akil, Hac1 Bektas Veli'ye gore géniille atisan degil onunla her
dem hemhal i¢indedir. Zira akil goniil sehrinin sultanidir. G6niil ayn1 zamanda ede-
bin ve giizel ahlakin da yeri olmasi nedeniyle, akil ile amel goniilde birlegmislerdir
(Egri, 2010: 330). “Pes imdi kimiin ki génlinde akil ntiru var ise febiha (ne giizel) ve
illa kim yok ise kendiiye dahi hayri yokdur. Calab Tanr katinda yiri yoktur” (Veli,
2007a: 129). Akl ntiruna sahip bir kiginin kendisine hayrinin dokunmas: éncelikle
iman sahibi olmas: ile mimkindir. Haci Bektasi Veli bu tespiti yaptiktan sonra
akil nimetinin faydalarin1 daha da somutlagtirmakta, aklin tamamligina dair nesnel
olgiiler getirmektedir. Ona gore bir kisinin aklinin tamam oldugunu gésteren iig sey;
“kendini bilmek, toprak olmak ve kabri mesken edinmektir” (Veli, 2007a: 126-129).

Hac1 Bektas Veli'nin akil ve imanla ilgili séyledikleriyle Imam-1 Azam Ebu
Hanife’nin ayn1 konudaki goriisleri arasinda 6nemli paralellikler vardir. Ebu Hanife
i¢in de akil, iman igin gerekli bir sarttir. Akil olmadan sahih bir imanin gerceklesmesi
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miimkiin degildir. Insanin yaratilig: (fitrat) da esasen bunu gerektirir. Ciinkii insan,
kufiir ve imana sahip olmaksizin yaratilmigtir. Allah, insana akil vermesi ile birlikte
onu muhatap almig; iman1 emredip kiifrii yasaklamigtir. Boylece insanlar da, kendi-
lerine bahsedilen akillar1 sayesinde, kanitlarryla birlikte Allah’in varligini ve birligini
onaylamuglardir ki iste bu, onlarin imanidir (Ebu Hanife, 1992: 56).

Hac1 Bektag'in insanlar i¢in kullandig: birtakim vasiflar vardir. Bunlardan biri
“akil” yani “akilli olma” sifatidir. O akalli kiginin ti¢ bekgisinin bulundugunu, bu tg
bekginin goniilden rizay1 ve diinya sevgisini gikaracagini, seytanin da bu tig erdem-
den (sabur, hay4, kanaat) korktugunu ifade eder (Veli, 1996: 31).

Haci Bektag insanla kiinat arasinda bir miinasebet kurar ve bu miinasebeti,
insan viicudunu evrenle mukayese etmek suretiyle gdstermeye galigir: “Insanin bagi
Arg’a benzer. Diinyada gok var, yer var. Insanin da arkast gége, tabani yere benzer.
Akil aya, marifet giine, ilim yildizlara benzer. Hem yedi kat gok vardir. Insanin teni
dahi yedi kattir. Deri, et, kan, damar, sinir... Diinyada bulut var, yagmur var. Insan-
da kaygi buluta, gozyast yagmura benzer” (Veli, 1996: 46, ayrica bkz. Aytag, 2006:
178).

Haci Bektag’a gore iman siirekliligi (Hac1 Bektas'in ifadesiyle imanin muha-
fiz1), basta ilim olmak iizere edep, hay, utanma, sabir gibi erdemlerle kusatilmasi-
na baghdir (Veli, 2002: 197). Imanin teorik temellerinin tesinde bir takim ahlaki
davranislar setiyle agiklanmasi, imana pratik bir cergeve 6nermekte ve insanin ahlaki
davraniglarindan hareketle imani dogrulama imkéni vermektedir. Ahlaki bir bakig
agisindan imanin nedeni artik edep olmaktadir ve inanan kisi kin, garaz gibi koti
davranislardan uzak kalmalidur. Ciinkii edebi olmayanin imani da olmaz (Yesilyurt,
2003b: 22). Bu ise imanda davranig ve tutumlarin énemi yaninda onun ahlaki bo-
yutunu da 6ne ¢ikarmaktadir. Hac1 Bektag'in imanin ahlaki temellerine dikkat ¢ek-
mesi hem dikkat ¢ekici ve hem de olduk¢a 6nemlidir. Ciinkii O, iman ile kotii huy-
lar1 barindirma arasinda ¢eligki goriir. Boylesine bir kotiilik iginde bulunan birinin
Tanrr’'nin kitaplarina ve tebliglerine inandim diyebilmesini tam bir tutarsizlik olarak
degerlendirir (Veli, 2002: 178).

Haci Bektas Veli’de imanin mahiyeti ile ilgili, din felsefesi veya Islam diisiince
gelenegi icinde yapila geldigi sekilde analitik tahlillere yer yoktur. O, iman ile ilgili
teorik tahliller yerine bir aksiyon insani olarak nelere iman edilecegi konusunu daha
cok 6nemsemis goziikmektedir (Bozkurt, 2008: 45). Ancak bu durum Veli'nin ifade
ettiklerinin din felsefesi veya sistematik kelam disiplini acisindan incelenemeyecegi
anlamina gelmemelidir. Zira onun imanin mahiyeti ve akilla iliskisi hakkinda soyle-
diklerinin, giiniimiiz din felsefesinde 6nemli sorunsallardan biri olan iman-akil iligki-
si konusunda mithim ufuklar acacak vasifta oldugunu disiniyoruz.
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Makalemizin din felsefesi agisindan akil-iman iligkisi kisminda gordiik ki bu
konuda en temelde ti¢ goriis bulunmaktadir: Kat akilcilik, katt imancilik (fideizm)
ve elegtirel akilcilik. Simdi Veli'nin 6zellikle de Makéalat'inda akil ve iman konusunda
soylediklerini din felsefesindeki akil-iman iligkileri konusunda nereye konumlandi-
rabiliriz?

Iman-akil iligkisi baglaminda bu sdzleri degerlendirdigimizde Haci Bektas
Veli’nin akilc1 bir iman anlayisi oldugunu soyleyebiliriz. Ama bundan hig bir zaman
“katr akilciligr” kastetmiyoruz. Akil siizgecinden ge¢mis, s6z ile ifade edilmig ve kalp-
te de hissedilmis bir imanin gerekliliginden bahsederken Haci Bektas Veli’nin Stinni
terminolojinin, “Iman, kalp ile tasdik dil ile ikrardir.” seklindeki klasik iman tani-
muyla birebir 6rtiismesi dikkat ¢ekicidir. Benimsenmesi ve inanilmas: gereken nesne
ne olursa olsun bu kabullenenin igten ve kalbi olmasi ve dille anlatimi temel kosul
olarak gériilmektedir (Yesilyurt, 2003a: 15). Hac1 Bektas Veli, ne fideistler gibi ima-
nin akli sorgulamalara kapali oldugunu disiiniir ne de imanin mutlaka salt rasyonel
bir delile dayal: olarak kabul edilebilecegini savunur. Haci Bektas Veli'ye gére iman
bir akil isidir ancak bu, imanin kabulii noktasinda degildir. Onun akli sorgulamalar
imanin hakli ¢tkarimina yonelik degildir; zaten hakli ve kabul edilmis bir imanin ge-
rekgeleridir (Bozkurt, 2008: 50). Bu ciimleden hareketle, Hac1 Bektas Veli ne katt
imancihik tarzindaki bir iman anlayisini tasvip etmekte ne de imani salt akli bir teme-
le dayandirmaktadir. “Arifler katinda iman akil iizerinedir.” derken hem irfini tarzda
bir imani1 6ne ¢ikarmakta hem de imani akil iizerine inga etmektedir. Ona gére akil,
imanin insanda meydana gelmesi asamasinda degil, insanda olusan imanin ancak
akilla muhafaza edilecegine yonelik bir vurgudur.

Hac1 Bektag'n iman tanimlamasi ve akil-iman iliskisinde ortaya koydugu gé-
riiglerinden hareketle onun ‘tahkiki imancilik’ olarak adlandirabilecegimiz bir gé-
riisiin savunucusu oldugunu sdyleyebiliriz. Imanda aklin yeri ve roliine iligkin epis-
temolojik anlayiglardan kat1 akilcihik ve kati imancilik olarak fideizm, ister bagimsiz
rasyonel diigiince isterse dini inang ve tefekkiir adina olsun, ne tam olarak miimkiin
ne de gergekten zorunlu, gegerli ve arzu edilir anlayiglardir. Bunlarin ikisi de birgok
yonden elestiriye agik gozitkmektedir. Bunlara karsin, dini inang sistemlerinin ras-
yonel ve elestirel olarak degerlendirilebilmesinin hem miimkiin hem de gerekli ol-
dugunu, bununla birlikte bu degerlendirmenin lehte ve aleyhteki sonucunun herkesi
baglayacak kesinlikte olmasinin da miimkiin de gerekli de olmadigini savunan yeni
bir dini epistemoloji anlayisi olan elegtirel akilcilik, hem felsefi ve rasyonel, hem de
dini ve Islami agidan daha dogru ve tatmin edici gozitkmektedir. Bunlara kargin tah-
kiki imancilik, rasyonel diisiince, degerlendirme ve hatta imkan nispetinde delillen-
dirmeyi teslimiyet varan bir imanin baginda gormektedir (Yaran, 1997: 235-236).
Hac1 Bektas “Arifler katinda iman akil iizerinedir.” derken akil-iman arasindaki ifrat
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ve tefrit noktalarini agip hem dini hem de insani agidan daha dengeli ve vasat bir yola
isaret etmektedir. Hac1 Bektag akli imanla, imani da akilla iligkilendirerek bunu da
arifler katinda oldugunu ifade ederek hem kati imanciliktan hem de kat1 akilcihiktan
uzaklagmistir. Tahkiki imancilik da hem kat1 imanciligin hem de kat1 akileiigin ek-
sik ve tutarsiz taraflarinin meydana getirdigi rahatsizliklar neticesinde ortaya gikmig
tglinci bir yoldur.

Hac1 Bektag'in imani kalp ile tasdik dil ile ikrar seklindeki tanimlamasindaki
“tasdik” kavraminin semantik ve terminolojik agilimlarina baktigimizda bu durum
daha yakindan anlagilabilir. “Tasdik” sahuslarla ilgili kullanildiginda hem s6yleyenin
hem de soylenilen seyin dogrulugunu kabul etme anlamina gelir. Ancak bu kabul,
onlarin dogrulugunun tanimlanmasina ve bilinmesine dayanan bir kabuldiir. Tas-
dik, ifadeler 6zellikle dini ifadelerle veya &nermelerle ilgili kullanldiginda, bir ifa-
denin dogrulugunun hem igte hem de dista kabul edilmesi, yani o ifadenin dogru-
lugunun hem zihnen kabul edilmesi, hem de onun davraniglara yansitilarak bizzat
disarida gergeklestirilmesi anlamim dile getirmektedir. Kisaca séylenecek olursa
tasdik, bir hakikati a) tanima ve bilmeyi, b) kendine mal etmeyi yani benimsemeyi,
c) dogrulama, teyit etme ve ispat etmeyi, d) gerceklestirmeyi dile getirmektedir. Bii-
tiin bu aciklamalarda dikkat gekilen ve vurgulanan husus ise, tasdik eden kimsenin,
tasdik ettigi seylerle ilgili bilgiye sahip olmasi ve onlar1 ruhen benimsedigi gibi, dav-
raniglartyla da gergeklestirmesi ve desteklemesi gerektigidir. O halde, bir seyi “tasdik
ederim” demek, onu hem zihnimde hem de gergekte, yani zihin-disinda kabul ede-
rim demektir. Bir bagka deyisle, o sey hakkinda zihnimde diistindiiklerimle, gercekte
ortaya koyduklarim ve onunla ilgili ifadelerim birbirine uygundur; aralarinda tezat
yoktur. Yani i¢im digtma uymaktadir, demektedir (Ozcan, 1992: 85-86). Imanin,
kendisi marifetiyle tanimlandig; tasdik, herhangi bir haberi haber verenin haberini,
hitkmiini, samimi bir benimseme ile kesin olarak kabul edip haberi ve haberin sa-
hibini yalanlamaktan emin kilmaktir. Tasdikin hakikati, haberin ve haber verenin
dogrulugu ile ilgili icten samimi bir benimseme ve kabul olmaksizin kalp (akil) de
meydana gelen bir nispet onaylamasi degildir; aksine tasdik, “teslim olmak” anla-
mina gelecek bir sekil ve dlciide igten samimi bir benimseme (iz’an) ve kabuldiir
(Taftazani, trs: 187). Dolayistyla iman, salt teorik tasdiki bir bilgi degil; onu da asan,
icinde teslimiyeti, samimi bir benimsemeyi de iceren ve bu yoniiyle de biligsel ve
varolugsal boyutlar: olan bir gercekliktir.

Hac1 Bektas, tasdik kavraminin bu anlamina uygun olarak imani hem zihinle
(akilla) iliskilendirmekte hem de amelle (davranislarla) iliskilendirmektedir. Bu ilis-
kilendirme iman-akil iligkisini de yeniden diisinmemizi gerektirmektedir. Buna gére
iman mutlaka hem igsel olarak yani akli, zihni, kalbi olarak kabul edilmeli ve hem de
i¢selin disa yansimasi olarak amelle tamamlanmalidir. Imanin amelle tamamlanmas:
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da aklin bir geregidir. Zira kabul edilen, inanilan geylerin amellerle tasdik edilme-
mesi de aklen bir celiski anlamina gelmektedir. Veli bu noktayr gérmiis olmali ki
“Arifler katinda iman akil tizerinedir.” derken diger yandan bu imanin ameli salih de
tamamlanmasi gerektigi konusunda israrla durmaktadur.

Diger taraftan Hac1 Bektag'in iman1 hem akil hem de amelle iligkilendirme-
si din felsefesinde imanin mahiyetiyle ilgili kavrayislar arasinda da bir uzlag1 ortaya
ctkarmaktadir. Gunimiz din felsefesinde imanin mahiyetiyle ilgili kavrayiglardan
birine gore, iman, asli olarak, bir takim 6nermesel dogruluklarin tasdiki seklinde dii-
suniilmekte iken digerinde ise, varolugsal bir iligki, kisiler aras1 bir baglanus ve tecriibi
bir akt olarak goriilmektedir (Uslu, 2004: 12-13). Hac1 Bektas Veli, iman1 hem akil
(inanilan seyleri tasdik etmek) hem de amelle (inanilan seyleri yasamak, tecriibe
etmek) aciklayarak hem 6nermesel imanin kuru bir dogrulamacilikla ayni anlama
gelen salt tasdik etmekten hem de bilgisiz ve akilsiz bir yasanti, tecriibe hali olan
6nermesel olmayan iman anlayisindan ayr1 durarak bu ikisi arasinda kendine 6zgii
bir sentez yaratmigtir.

Sonug

Haca Bektag'm iman-akil iliskisinde kurdugu diyalektik yapinin dayandig
dinamikler agisindan konuya bakildiginda son derece 6zgtin bir modelle kargila-
silmaktadir. Hac1 Bektas Veli klasik Islam diisiincesinde iman-akil iligkilerinde dile
getirilen nakil/haber merkezli, akil/nazar merkezli ve kalp merkezli bir modelden
ziyade hem gonliin hem ilmin hem de aklin el ele vererek meydana getirecegi har-
moniye isaret etmektedir. Hac1 Bektas Veli “Nesneler can ile can ise bilgi ile diri-
lir. Bir kimsede akil, marifet, ilim olmaz ise, Hak’tan yana nasil yol alip yolunu nasil
gorecektir? (Veli, 1996: 54) ifadeleriyle imanda ilmin altin1 gizerken “(...) Arifler
katinda iman akil iizeredir. Fakat imanin herkesce bilineni; kalp ile tasdik, dil ile ik-
rar oldugudur. Kim ki Calap Tanr1'ya olan inancini kalp ile tasdik etmez ise mutlak
kafir olur. (...) veyahut dili ile ikrar edip de kalbiyle tasdik etmezse ona da miinafik
denir.” (Veli, 2002: 176-177) ifadeleriyle imanda aklin ve tasdikin 6nemini vurgu-
lamakta; “Pes imdi kimiin ki génlinde akil niiru var ise febiha (ne giizel) ve illa kim
yok ise kendiiye dahi hayr1 yokdur” (Veli, 2007a: 129) ifadeleriyle de géniildeki akil
nurundan bahsederek goniil-akil karsithgmin kendi katinda bir anlaminin olmadi-
gindan bahsetmektedir. Hac1 Bektas Veli, akly, beden igin sultan; goniil igin de rahat-
lik olarak yorumlamasi, onun yolunu tutan érifleri de etkilemis, Kaygusuz Abdal ve
Hayali Baba gibi pek gok Bektasi biytigii akil ve imanu birbirinden ayirmamuglardur.
Tasavvufi ve irfini bir gelenek olan Bektasilik akli agkla da birlestirmis, insan1 kuru
bir akilla da yalmiz birakmamistir. Cebbar Kulu gibi dervisler akil, rith, nefis, iman ve
ilim gibi kavramlar egine az rastlanir metaforlar esliginde agiklayarak, Anadolu’nun
akil ve iman algilayigini zenginlestiren dnemli katkilarda bulunmuglardir  (Egri,
2010: 344).
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Hac1 Bektag'in makale boyunca ortaya koymaya calistigimiz iman-akil hak-
kinda goriiglerinden hareketle sunu ifade edebiliriz ki karsimizda tamamen kendine
6zgii bir iman anlayig1 vardir. Bu iman anlayigindan insana ait her ey bir harmoni
icindedir. Insanin kalbi, gonlii, akli ve davranslari arasinda bir uyum ve ahenk var-
dur. Ne akil, kalp ile catigir ne de insanin inandiklariyla akli arasinda bir ¢atigma soz
konusu olabilir. Insana ait olan, insan igin olan, insanla bir anlam ve deger kazanan
higbir sey insana ait olan ¢atisamaz. Canlilar iginde yalmzca insan 6zgiir iradesiyle
iman edebilir. Insanin 8zgiir olmas onun akilli bir varlik olmasi dolayisiyladir. Akl
olmayanin 8zgiirliigii nasil olacaktir? Imanda aklin olmadigin: iddia etmek, insanin
ozgiirliigii ve akilli bir varlik olmas: gercegi ile nasil izah edilebilir? Iman edilen sey-
lerin insanin hayatina yansitmamasi ise akli olarak bir ¢eligki degil midir? Iste Hac
Bektas inananlarin hayatta boylesi ¢eligkiler yagamamasi i¢in iman ile akil arasinda
kendine 6zgii bir harmoni meydana getirmistir. Bu harmoni sayesinde kendisiyle
barigik insanlar, inananlar ortaya ¢ikacak ve giderek tiim toplum kendi iginde barigik
bir toplum olacaktir. Hac1 Bektag'in iman-akil iligki konusundaki gériisleri giintimiiz
din felsefesi i¢in de ufuk acacak mahiyettedir. Zira onun konuyla ilgili kendine 6zgii
sentezi dini epistemoloji alaninda yeni aragtirma konular1 ve tartigma alanlar mey-
dana getirecektir.
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