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Abstract: Although decadence is primarily the corruption of instincts in the
name of moral good and the weakening of the vital forces in the individual, it has
not remained limited to this scope but infected the whole culture and civiliza-
tion. However, when the debates on decadence are viewed, it is seen that they
are mostly focused on moral decadence. With this article, we aim to reach a full
portrait of Nietzsche's critique of decadence as far as possible by shedding light
on the various manifestations of decadence in culture and civilization as well as
decadence in the field of morality. This can also be called making a kind of ge-
nealogy of decadence. According to the philosopher, decadence is not only rep-
resented by idealist understandings that divide life into good and evil, tending to
destroy "evil," which is the necessary leaven of life. But it is also represented by
moralities and cultures and civilizations that emerged based on opposition to
idealism. All of these contrasting thoughts form different symptoms of deca-
dence. In this context, the article will try to reveal that the target of the philos-
opher's destructive critique does not solely consist of the morality produced by
the idealist interpretation and the reflections of this morality, but his critique
also targets modernism rising over the destruction of idealist morality and values
as well as positivist and progressive understandings that are its derivatives, such
as Socialism claiming that history progresses to an ideal future, Darwinism as-

serting that species are constantly evolving, Kantian moralism, democracy, ro-

manticism, and an even more extensible list.
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Giris

"Ozgiir insan savaseidir (..), 6zgiir insanlarin en yitksek 6rnegi, hep en
yiksek direnisin kirildig1 yerde bulunmus: Zorbaliktan bes adim uzaklas-
mak kullugun sakincali esigine yaklasmaktir" (Nietzsche, 2002b: 97). Ozgiir
insan heniiz gelmemis, gelmekte olan iist insandir. Ozgiir insan yasam di-
namizminin dogal kaynagini olusturan i¢giidiileri heniiz yozlasmanus, de-
kadans ahlaktan siyrilmis, iyinin ve kotiinlin Otesinden yasama bakarak
kendi degerlerini yaratan ve yasami olumlayan Dionysos¢u insandir. Ni-
etzsche bu 6zgiir, st insanin izini siirerken dekadansin tarihi ve farkli te-
zahiirleri iizerinden yiiriir. Dekadansin tarihi insan 6zglirligiiniin varolussal
kokenini olusturan gii¢ istencinin zayiflatilarak insanin bir stirii varligina
doniistiirilmesinin tarihidir. Bu dekadanlasma tarihinin son halkasmni He-
donizm batakliginda uyusmus pasif nihilistin ¢ag1 olusturur. Nietzsche, de-
kadanlasmanin tarihine egilerek Sokrates’i bu tarihsel siirecin baslangic
noktasina yerlestirir: "Bat1 tarihini siirekli yitkselen dekadans, gelinen ani
(modernligi) ise nihilizmin zirvesi olarak okuyan Nietzsche'ye gore bu ta-
rihsel krizin soykitiigii Sokrates'e dayanmaktadir” (Isik, 2019: 780). Nihi-
lizm dekadanlasmanin sonucu ve pargasidir, asilmas: gerekendir. Lakin Ni-
etzsche’ye gore, Sokrates'in akilla ideal bir alan yaratarak varolusa karst
ikinci bir alan yaratiminin en gii¢lii temsilcilerinden biri olarak tarih sahne-
sine ¢ikmasiyla, yasami olumsuzlayan bir medeniyet ve bu medeniyetin ah-
lak anlayist arasinda dogrudan bir bag vardir. Lakin ona gére Sokrates'ten
sonra yasam artik nese degil, aciyla haklilastirilmasi gereken bir ¢iledir. Bu
baglamda Sokrates onun hasmidir: "Ciinkd gii¢ iradesine/istencine degil,
bilme istencine dayanan Sokratik kuramsal kiltiir ve insan, onun i¢in res-
tore edilmesi degil, alt edilmesi, yikilmasi ve asilmast gerekendir”" (Isik,
2019: 781).

Nietzsche'ye gore Sokrates'le baslayan ve yozlastirdig: 6grencisi Pla-
ton ile birlikte sistematik bir forma biiriinen dekadanlagsma siireci Hristi-
yan ahlaki ile en agir seklini almakla birlikte; Hristiyanliga karsit olarak ge-
lisen modernizm ve modernizme karakterini veren pozitivizm ve ilerlemeci
disiince, sosyalizm, romantizm, demokrasi, mekanizm, Darvinizm gibi an-
layislar dekadanlasmanin farkli alanlardaki tezahiirleridir. Hristiyan Tan-
ri'nin 6liimi ile son asamasina ulasan nihilizm ise bu dekadanlasma siireci-

nin neticesi ve pargasi olarak ahlakilik adina bireyin giicten distiriisii ve bir
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medeniyeti kendisi yapan degerlerin degerden diismesi durumu olarak ta-
numlanur. Bu anlayislarin tamamu gergekligin cogul dogasini gézden kagiran
ve Ozl itibariyle gii¢ istenci olan yasamin hilafina egilimlerin gelisimine ze-
min sunarak insani glicten disiiren, yozlastiran dekadans anlaysslar olarak

imlenir.

Hurrel'e gore Nietzsche, dekadans; "bireysel ya da kiiltiirel varliktaki
bilesen pargalarin birliginin bir eksikligi, bir tiir ahenksiz/ik (disunity), bi-
reyde fizyolojik zayiflikta viicut bulan bir tiir "hastalik-olusumu" (Mifirathe-
nen) olarak anlar" (Hurrell, 2019: 11). Nietzsche'ye gore bireylerin biyiik
cogunlugunu bu fizyolojik tip olusturur. Hastalik modernitenin dogru bir
yorumunda 6ne ¢ikan semptomlarda kendini ifsa eder. Bu semptomlarin
tezahiirleri bireylerin ahlaki inanglarinda, degerlerinde ve davranislarinda
bulunur. Ahlaki dekadans bireysel dekadansin bir neticesidir. Ancak deka-
dansin tastyicilar sadece bireyler degil ayn1 zamanda toplumsal kiiltiirler-
dir. Nietzsche, terimi genellikle belirli bir perspektifi ve dekadans egilimli
bastan ¢ikarici bireyler tarafindan yaratilan hastalikl felsefeler, dinler, ah-
laklar, bilimsel teoriler ve sanat eserleri gibi kiltiirel varliklar: tanimlamak

icin kullanir.

"Latince 'de-cadere' teriminden gelen dekadans (decadence), 'diisme’
eylemine atifta bulunur. Onceki bir canlilik durumundan giiriime veya dii-
stisii; icgiidiisel bir diirtiiden pargalanma veya yozlasmaya dogru gitmeye
kargilik gelir. Bozulma (decay), ¢okiis (decline) ve yozlasma (degeneration),
Nietzsche'nin "decadence" terimini agik bir sekilde kullanmaya basladigt
1888'den 6nce yayinlanan yazilarinda kullandig: "decadence" ifadesi ile ben-
zer anlamlara sahip terimlerdir (Hurrell, 2019: 1). Bu anlamda Nietzsc-
he'nin dekadans kavramini eserlerinin kronolojisi i¢inde nasil kullandig:
tartismasi dekadans tartismasinin bir parcasi olarak ele alinmistir.
Conway'e gore Nietzsche, 1888'e kadar Fransizca dekadans terimini felsefi
sozliigiine dahil etmez ve yalnizca akil sagliginin titrek alacakaranliginda,
Ecce Homo ve The Case of Wagner gibi taniklik kitaplarinda 6ncelikle kendi
saglik durumuyla iliskisinde dekadans kavramini agik bir sekilde tartismaya
acar ve dekadansin ¢aglari, dsnemleri, halklari ve bireyleri kusattigina ina-
nir ancak dekadans olgusunun bu boyutlariin ayrintili bir agiklamasini

yapmaya cesaret etmez (Conway, 1995:77). Dekadans terimi yayinlanmus ya-
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zilarinda 1888'de ge¢mesine ragmen Niedergang, Verfall ve Entartung gibi il-
gili terimleri 1886 gibi erken bir tarihte, Zerdiist 6ncesi kitaplarina ekledigi
gecmise doniik onsézlerinde kullanmistir. Ancak Zerdiist sonrast eserleri
boyunca, terime dogrudan basvurur ya da dogrudan terimin kendisine de-
gilse bile ‘¢okils' kavramina basvurur. Dolayisiyla dekadans sorunu tiim ha-
yat1 boyunca ona yiik olmasina ragmen, ancak 1888'de bu mesguliyetin do-
gasina derinligine ses veren acik bir kavramsallastirmaya basvurur. Ruh sag-
liginin son yilinda tamami bir dekadans teorisinin ayrintilarina katkida bu-
lunan bes kitap (Wagner'e Karss; Dionysos Dithyramboslar, Deccal, Ecce Homo,
Nietzsche Wagner'e Karsi, Putlarm Alacakaraniigs) yazmistir (Conway,
1995:78). Bu eserlerinde Nietzsche, dekadans kavramini sadece ahlak ala-
niyla sinirlandirmaz; kavrami kiltiir, tarih, toplum, sanat, edebiyat, felsefe
ve dini kapsayacak denli genis anlamda kullanir. Dekadans bireyin ahlaki
diinyasina bulastigi kadar kiltiir, tarih, toplum, sanat, edebiyat, felsefeye
de bulasmus bir tiir hastaliktir. Bu baglamda "Nietzsche'nin felsefesi tedavi
edici bir sekilde fiziksel, psikolojik ya da sosyal olan gesitli hastaliklarla mii-
cadele etmeyi amaglar" (Er, 2019: 689).

Baykan'a gore Nietzsche disiincesinde dekadans ti¢ kategori altinda
incelenebilir: tabiatta dekadans, toplum hayatinda dekadans, sahsin haya-
tinda dekadans. Tabiatta dekadans; yasamanin, gelismenin zorunlu sonucu
olarak arta kalan ¢iirime ve eliminasyondur. Doganin sonsuz bir déngi
icinde gii¢ i¢in kendini yenisi, dinamik giiciinii tazeleyisidir. Nietzsche'nin
problem ettigi dekadans dogadaki bu sonsuz dongiiniin hilafina birey ve
toplumun ideal hakikat adina dinamizminin yok edilmesidir (Baykan,
2000: 17). Bu anlamda birey ve toplum yasaminda dekadans, bireylerin ve
toplumlarin giiciinii ve dinamizmini yitirisi ile 6zdeslestirilir. Dekadant bir
toplum bireylerin gergek ihtiyaclarina cevap vermeyen, dinamizmini yitir-
mis katilasmis bir toplumdur. Dekadans, ahlakta; bedenin, i¢gidiilerin,
duygularin hakir goriilmesi, biyolojik ger¢eklerin bastirilmasi, dinde; bu
diinyanin kiigimsenmesi Tanr1 ve 6te diinyanin yiiceltilmesi, entelektiiel
alanda; duyulur diinyaya kars: ideal (noumenal) bir diinyanin koyulmast, psi-
sik alanda; vicdan azabi, giinahkarlik duygusu, viicudu ve biyolojik fonksi-
yonlart hakir gérme, fizik alanda; sagliksiz bir yasamin sonucu olarak ¢esitli
hastaliklara ugramis hastalikli viicutlar seklinde tezahiir eder (Baykan,

2000: 18).
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Giig Istenci ve Perspektivizm: Iyi ve Kétiiniin Otesi

Nietzsche'nin dekadans kavraminin olabildigince acik bir resmine
ulasmak i¢in onun kontrast bir sekilde dekadansin arka desenini olusturan
giig istenci ve gercekligin cogul dogasina dayanan perspektivizm kavramlar ile
#yi ve kitiiniin kaynagini nasil acikladigina bakmaliyiz. Nietzsche'nin ahlak,
tarih, toplum, kiltir ve medeniyette dekadans tartismasinin arka desenini
Herakleitosgu siirekli olus halindeki doga anlayisi ve cogul yapidaki bu doga
anlayisina yaslanan perspektivizmi olusturur. Zira Nietzsche'ye gére He-
rakleitos giiriiltiicti ¢ocuklarin oyununa dikkat ederken Zeus'un oyununu,
bir diinya yikimmnim ve bir diinya olusumunun ebedi sakasiu gormiistii.
Olus ve yokolus diinyasinda "iyi" ve "kotit" seyler yoktur; her yokolusta bir
dogus, her dogusta bir yokolus vardir; ates havanin 6limiini, hava atesin
oluminig, su havanin 6limiing, tanrilar insanin 6liimiini, erdem rezilligin
olimiing, rezillik erdemin Sliimiinii yasar. Bu durumda iyilik yok olan ko-
tulik, kotiilik yok olan iyiliktir. 1yilikle kotiilik, varlikla yokluk gibi evre-
nin ahengi icinde birbirine karisirlar. Bu durumda en iyi olasiligin pesinden
kosmak anlamsizdir. Lakin Zeus'un oyununda en iyi olasilik yoktur. Biitiin
olasiliklar esit derecede iyidir (Weber, 1993: 22). Bu anlamda gercekligin
cogul dogasi iyi ve kotiiniin 6tesindedir. Deleuze'iin ifade ettigi gibi "en iyi
rastlantiyr aramak rastlantmnin pargalarini efendiye doniistirmektir. En iyi
rastlantinmn pesinden kosanlar, rastlantinin pargalarini efendi olarak konus-
mak isteyen kolelerdir" (Deleuze, 2021: 45). Oysa Nietzsche'nin agtig1 yol-
dan yiiriiyen Camus'un Dostoyeski'nin trajik kahramani Krilov'un agzin-
dan aktardigs gibi "Her sey iyidir" (Camus, 2011: 125).

Nietzsche'de gergekligin yapisi cogul oldugu gibi 6zne de birbiriyle ¢a-
tisan i¢giidillerin karmasasmnin kaynadigi bir yapidir. Berin ¢ogul dogasi,
gercekligin 6ziindeki ¢ogul yapinin tezahiirii olarak kendini gosterir. Do-
gada ve insan benindeki bu karmasada 6ne ¢ikan egilim ise "gii¢ istenci"dir
(Erdem, 2007: 11). Nietzsche'nin ger¢ekligin ¢ogul dogasina uygun olarak
gelistirdigi bu hakikat anlayis1 perspektivizm olarak adlandirilir. Nietzsc-
he'nin bu perspektivist biling anlayisina gore, "bilinglilik organik yasamin
en son, en ge¢ ortaya ¢tkan gelisimidir. Bu yiizden en eksik, en gii¢siiz sey-
dir. Bilingten sayisiz yanilsama kaynaklanu" (Nietzsche, 2003b: 49). Niha-
yetinde biling yanilsamasinin bir neticesi olarak insan varolusunun ¢ogul ve

dinamik yapisinin gézden kagirilmasi dekadansin baslangicidir. Dekadans,
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bilincin, insanin ¢ogul ve dinamik varolusunu olusturan i¢giidiilere kars1 ko-
numlandirilmasi ve i¢giidiilerin suglu ilan edilmesidir. Oysa Nietzsche'ye
gobre yasam masumiyettir, Herakleitos¢u anlamda ¢ogullugun, olusun ve her
seyin masumiyetidir. Dekadans, sonsuz bir dongii olan bu arka desene ay-
kirilik i¢inde yasami "iyi" tizerine tasarlayarak "kotit"yli yok etmeye yonel-
mekten dogar. Olus halindeki dinamik doganin ve insandaki kaynayan i¢-
gudiisel giiciin, bu dinamik doga ve insan anlayis1 iizerinden yiikselen bilin-
cin perspektivist yapisinin goz ardi edilerek i¢giidiilerle karsitlik icinde ko-
numlandirilmss bir biling ve hakikat anlayisinin ve bu bilingten dogan, di-
namik dogayla tezat i¢inde statik/mekanik bir doga tasavvurunun insa edil-
mesidir. Bu biling anlayis1 "7y:" ve "kdtii"yii mutlak anlamda birbirinden ay1-
rarak; "iyi"yi koruyan, kotiiyt yok etmeye yonelen ve cezayla desteklenen
kat1 toplumsal ve ahlaki maksimler icat eder. Bunun bedeli insan varolusu-
nun 6zini olusturan gii¢ istencinde zayiflama ve nihayetinde insanin bir
stirii hayvanina donustiiriilmesi olmustur. Buna karsilik Nietzsche i¢in "iyi,
insanda gii¢ duygusunu, gii¢ istemini, giiciin kendisini yiikselten her sey;
koti, zayifliktan dogan her sey; mutluluk, giiciin bitytidiigii duygusu -bir en-
gelin asildig1 duygusudur” (Nietzsche, 2001b: 14).

Nietzsche, bir biitiin olarak yasamu gii¢ istenci olarak ac¢iklayan Giig
Istenci adli eserinde giig istencini, her biri giig istencinin farkli tezahiirlerine
kargilik gelen dort boliim halinde ele alir: "Giig istenci tanima olarak, gii¢
istenci tabiatta var olarak, gii¢ istenci toplum ve birey olarak, gii¢ istenci
sanat olarak" (Nietzsche. 2002a: 14). Kisacasi gii¢ istenci her yerdedir. Do-
gada, dogay1 tanima istegimizde, toplum ve bireyde, sanatta gii¢ istenci var-
dir. 11k kez Zerdiist'in ikinci bolimiinde Kendini Altetme Uzerine basligt al-
tinda, efendi-usak diyalektigi baglaminda gii¢ istencini "bitmez titkenmez
dogurgan hayat istemi" (Nietzsche. 1997: 125) olarak tanimlayan Nietzsc-
he'ye gbre buyurma ve s6z dinlemenin her ikisinde de gii¢ istemi vardur.
Efendinin isteminde oldugu gibi usagin isteminde de efendi olma istemi
vardir. Usagin vazge¢mek istemeyecegi tek haz olan bu istem daha gii¢siiz-
lere efendilik etme arzusu olarak tezahiir eder. Kiicigiin bitytige boyun eg-
mesinde oldugu kadar biiytigiin boyun egmesinde, hayatin1 tehlikeye atma-
sinda da gii¢ istemi vardir: "Nerede 6zveri hizmet ve sevgi bakislari varsa,

orda efendi olma istemi de vardir. Giigsiiz dolambagl yollardan sokulur ka-
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leye, giicliiniin ta bagrina, -ordan gii¢ alir" (Nietzsche. 1997: 127). Giig is-
tenci doganin varolusuna oldugu kadar insanin varolusuna da igkindir.
Giglu sahsiyetlere ait oldugu kadar zayiflara, giiclii ya da zayif bitiin top-

lumsal siniflara ve toplumda 6ne ¢ikan ¢ikan sahsiyetlere aittir:

a) Zulim gorenlerde, kolelerde, 6zgirligi ele gegirme iradesinde; amag, kur-
tulusun elde edilmesinden ibaret goriilmektedir; b) Tktidara yiiriiyen giiglii bir
toplumda, egemenlik iradesinde. Bu amaca hemen erisilemedigi zaman, ada-
let, yani egemen sinifla hak esitligi istemekle yetinilir; ¢) En giiclilerde, en
zenginlerde, en cesurlarda, en bagimsizlarda, insanlik, halk, gercek, incil, Tanr1
sevgisinde; acima ve kendini feda etme v.b. bigimler altinda: Inandirmaktan,
stiriklemeden, hizmetine almaktan, daha biiyiik bir giiclii yigmnla i¢giidiisel
olarak birlesip ona y6n vermekten hoslanilir: Kahraman, Peygamber, Hitkiim-
dar, Kurtarict, Onder. (Cinsel sevginin de yeri vardir bunda: Onun istedigi fe-
dakarca bir sefkat dis goriiniisii altinda hitkiim siirmek, sahip olmaktir" (Ni-

etzsche, 2003¢: 17-18).

Hayat ne denli yiiksege ¢ikarsa Nitzsche'nin Giig Istenci dedigi sey o
denli katiksiz olarak ortaya ¢ikar. Yasam dinamik degisim giiciinii yiikselis-
ten devsirir. Bu irade mahvolmaktan tirkmez, daha da 6tesi dyle durumlar
vardir ki onlarin i¢inde mahvolmayi ister. Zira yasam gii¢ i¢cin kendini ye-
nistir (Nietzsche. 2002a: 17). O hep kendi kendini alt etmesi gerekendir:
"Nerde yok olma ve yaprak dokiimii varsa bakin, orda hayat kiyar kendine,
-gi¢ ugruna" (Nietzsche. 1997: 127). Yasam gii¢ ugruna kendi yarattigina ve
sevdigine kiyar. Nietzsche i¢in gercek budur, "var olma istemi" degildir,
zira var olmayan isteyemez. Bu durumda varolanin varligi i¢in ¢irpinmasi

bir sagmaliktan baska bir sey olmayacaktir.

Yasam olan yerde gii¢ istemi olur, yasam istemi degil. Canli, bir ¢ok
seyi yasamdan iistiin tutar, bu {istiin tutmanin kendisinde zuhur eden ise
giic istencidir . Bu baglamda yasam iyi ve kotiiniin 6tesindedir. Iyi ve kotii
gecicilige aittir, her ikisi kendi kendilerini alt etmeliler. Bu yiizden iyi ve
kotiide yaratict olmak isteyen yikict olmali ve degerleri par¢alamalidir (Ni-
etzsche. 1997: 128). Tyi ve kotii yasamin akisina aittirler, yasam iyi ve kotii-
niin arasma sikistirilamayacak kadar dinamiktir, dogada yok olusun daha
gicli bir olusa ¢agrida bulunmast gibi, iyi ve kotiiniin pargalanmasi daha

gicli degerlere ¢agrida bulunur. Zira yasamun iyi ve kot arasina sikistiril-
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mast; ahlaklilik duygusunun, iyi ve kotiinin kaynaginin unutulmus olmasin-
dan kaynaklanir: "Ahlaklilik, eski insanlarin zararl ve yararli sanilan eylem-
lerini yansitir... ama ahlaklilik duygusu bu tiir deneyimlerle degil, ahlakin
eski olusuyla, kutsalligryla, tartisilmazligryla bagintilidir” (Nietzsche, 2001a:
27). Kuguradi'nin ifade ettigi gibi, "cok eskiden gecerli kilinmis bir kurala
veya gelenege boyun egmektir, (...) bir gelenege, bir kurala bagli olmak iyi-
dir; koti olan ise bundan kopmadir" (Kuguradi, 1999: 12). Ahlakliligin bu
kokeni unutulunca, ahlakilik adina, toplumda yeni ve daha iyi geleneklerin
ortaya ¢ikmasina karsi direng gelistirilir. Oysa Nietzsche'ye gére biitiin ah-
laklarin kokeni igreng kiiciik ¢ikarimlardir, kendinde iyi ve kendinde kotu
olan bir sey yoktur: "Bana zarari olan sey kot bir seydir (kendi halinde zarar
vericidir); bana yarar1 olan sey 7y7 bir seydir (kendi halinde iyilik yapan ve
yararhidir). Bana bir kez ya da bir ka¢ kez zarar veren sey, kendi halinde ve
kendiliginden diismandir; bana bir kez ya da birkag¢ kez yararli olan sey,
kendi halinde ve kendiliginden dosttur" (Nietzsche, 2001a: 80).

Nietzsche'ye gore Sokrates-Platon ile baslayan geleneksel metafizik
disiince, gercekligin temel belirlenimi olan "karisimi" gérmezden gel-
mekle; gercekligin iyi ve kotii Gtesi yapisint gézden kagirmis ve karsimu bir
tir kirlenmislik olarak kabul etmistir. Varlik olus halinde olmayip kimulti-
sizdir ve degisime teslim olmus diinyayla ayn1 anlama sahip degildir. Duyu-
lar ve akil arasindaki keskin ayrima dayanan bu gerceklik anlayisina gére
duyularla aklin uyumsuz olmast insant her birinin iliskin oldugu iki ayr1 ger-
cekligin tasarlanmasina gétiirmistiir. Varolustaki karisim ve siirekli olusun
dstiinii 6rten bu anlays, degerler alaninda ahlaki ikicilik olarak adlandirilan,
iyinin ve k6tiiniin keskin ¢izgilerle birbirinden ayrildigs iki ahlaki alanmn in-
sasina ulasmustir. Tyilik ve kotiiliik mutlak anlamda karsittir. Tyilik yalnizca
iyilikten kaynaklanabilir. Oysa Nietzsche'ye gore "iyiligin yalnizca iyilikten
kaynaklanabilecegine inanan kimse ahlaki bakimdan fanatiktir" (Granier,
2005: 47). Ona gore bu ahlaki fanatizm artik dolayliya da dogrudan 1zdirap
veren her seyi kotiliik terimiyle mahkum ederek yasami olumsuzlamistir.
Lakin Kili¢'m da ifade ettigi gibi "Kendinde iyi/koti (...) olarak adlandiri-
labilecek bir sey yoktur. Ama bu anlamda iyi ve kotii kavramlar: geldikleri

yer unutturularak belirli bir amag i¢in kullanilmaktadir” (Kilig, 2019: 72).

Nietzsche'ye gore bu anlamda geleneksel Bat1 metafizigi deneyimledi-
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gimiz diinyanin muglakligina, déniisiim ve ¢esitliliklerinin aldatici bir gori-
niim olduguna hitkkmederek tamamen farkli bir 6rgiitlenme tahayyiili olan
Ote diinya disiincesine ulasmustir. Bu ikici distinme gergekligi olumlu-
olumsuz, iyi-kotii seklinde ayirmaya ¢abalar. "Bu arindirici ¢abanin bedeli
ise iggudiler, tutkular, arzulardan vazge¢mek olmustur” (Granier, 2005:
47). lyilik ve kotiiliagiin birbirine karsi bu sekilde konumlanmast insanin
gucten disiriilmesinin idealist temelini olusturur. Bu tarz ikici bir degerler
konumlanmast -birbirini iten iki kuvvet- Nietzsche i¢in yaratilisin zorunlu
mayasi olan kotiiligin yok edilmeye c¢alisiimasidir. Bu olumsuz koétilugu
ortadan kaldirma ¢abasi insanin kendini asma y6niindeki dirimsel ilkesini
oldiirmekle ve bireyi asagilik ve giicten diisiiriilmiis bir siizi insanimna indir-
gemekle sonug¢lanmustir. Bu anlamda dekadans gii¢ istencindeki yozlasma
ve ¢Okiisiin ifadesi, yasam dinamizmini olusturan gii¢ istencindeki zayifla-

manin farkli tezahiirlerinin genel bir kavramsallastirilmasidir.

Nietzsche'yi yasami gii istenci olarak tanimlamaya gétiiren yolun bas-
langicinda Avrupa insanliginin derin ¢aresizligi olarak ifade ettigi nihilizm
yer alir. Nihilizm, erdem adina Avrupa insanliginn giigten disirilisinin,
dekadansin bir sonucudur. Erdem, insanin yasamsal etkinligini zayiflatan
bir bilgidir. Bu baglamda Goethe'nin "Etkinligimi arttirmadan ya da dog-
rudan dogruya canlandirip (yasamima) bir sey katmadan bana yalnizca bilgi
veren her seyden nefret ediyorum" (Nietzsche, 2003a: 24) s6zini 6ne ¢ika-
rarak esas olanin salt bilgi degil, yasamsal etkinligi arttiran bilgi oldugunu
ifade eder. Zira ona gore insanda tabii olan erdem degildir, tabii olan i¢giidii
ve teessiiri heyecanlardir. Bu i¢giidii ve teessiiri heyecanlar insan giiclii ya-
samsal aktivitelere yonlendirirken, salt erdem insana yasamsal aktivitelerini
smirlandirmasini ve olabildigince zayiflatmasin: telkin eder. Bu i¢giidii ve
teessiiri heyecanlarin yerini "erdem"e birakmasini istemek insan soyunun
varolussal olarak yozlastiran ve giicten diisiiren dekadans degerlere ¢agrida
bulunur. Bir erdem kendi bulusumuz olmadiginda, yasamumiz tarafindan
belirlenmediginde yasama zarar vermekten baska bir sey degildir. O bu for-
miilasyonun en gii¢lii temsilcisi olarak Kant'a isaret eder: "Kant'in olmasint
istedigi gibi, salt "erdemn" kavramu karsisindaki bir saygi duygusundan ¢ikan
bir erdem, zararlidir. "Erdem, "6dev", "kendi basina iyi", kisisel-olmayan,
genel gecer nitelikte iyi -uydurmadir bitiin bunlar" (Nietzsche, 2001b: 22).

Kuguradi'nin ifade ettigi gibi "kendi basina iyi ya da kendi basina fena/kotu
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olan eylemlerin olabilecegine inanmak; biitiin bunlar moralin tabiiligini yi-
tirmesidir" (Kuguradi, 1999: 17). Bu anlamda Kant, Nietzsche i¢in Alman
dekadansinin felsefe olmus halidir. Nietzsche, erdemin bu yasam karsitt
formiilasyonundan dogan dekadans degerler karsisinda kendi yikici 6devini
"tabiat dis1 hale gelen ahlak degerlerini onlarin dogal ahlaksizligina indirge-

mek" (Nietzsche. 2002a: 165) olarak belirler.
Nietzsche'nin Kendi Dekadans: ve Felsefenin Odevi

Dekadans sadece kendi disindaki bireylere ve topluma bulasmamustir,
ayn1 zamanda Nietzsche'nin kendisine de bulasmistir. Kendisine bulasmis
dekadansin tedavisini biitiin bu alanlara yayilmis olan dekadansin dogru bir
teshisinde géren Nietzsche, dekadans durumunu dissal bir bakisin nesnesi
olarak degil, ayn1 zamanda kendi iizerine yonelmis bir bakisin nesnesi ola-
rak ele alir. Ecce Homo'da bireyde dekadansi (gerileme, diiskiinlesme) kisile-
rin bir tiir kavramsallastirilmasi olan ermis, bilge, Mesih kavramlariyla ifade
eden Nietzsche, kendi yasamini da dekadansin siirecin bir pargasi olarak
tartismaya agar. Ancak Nietzsche kendisinin bunu geride biraktigini, artik
yikseklere ¢iktigint ve bunu Zerdiist izerinden gerceklestirdigini 6ne siirer
(Nietzsche, 1999: 9). Nietzsche Ecce Homo'da bu basarisinin kékenini kendi
varolusunun Dionysos¢u tarzina dayandirir: "Simdiye dek erdemli diye
saygl goren insan tiiriine tam karsit bir yaradilistayim. Feylesof Dionysos'un
¢Omeziyim ben; ermis olmaktansa satir (Dzonysos'un yoldast doga tanrilarr)
olmayi yeg tutarim" (Nietzsche, 1999: 7). Nietzsche'nin kendi varolusunu
bu tarzda tanimlamasi, onun gercek diinyaya karsi uydurulmus oldugunu
soyledigi ideal diinyay1 ytkma 6devini omuzlarina yiikler:

Insanlar ideal bir diinya uydurduklari 8lgiide gercegin degerini, anlamini, dog-

rulugunu harcadilar. 'Gergek diinya' ile 'goriiniiste diinya', agik¢ast: uydurma

diinya ile gergek... Ideal denen sey simdiye dek gergege bir ilenmeydi; bu yolla
insanlik en derin i¢giidiilerine dek aldatildi, yalana boguldu; yiikselisinin, gele-
ceginin, gelecek ustiine yiice hakkinin giivenceleri saydig: ters degerlere tapti

giderek (Nietzsche, 1999: 8).

Kendi dekadant kisiligini ve yeniden dogusunu esasen kendi talihi say-
dig1 babasinin 6limiiyle baslatan Nietzsche, bedensel biinyesinde ortaya ¢1-

kan hastaliklarin (bitkinlik, mide rahatsizliklari, gormede zayiflama) kendi-
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sinde saptanmamus bir yerel dekadans hali olarak tanimlar. Ona gore ken-
disindeki bu hastaliklar yasama giiciindeki artis ya da azalisla paralel bir se-
kilde gelismistir. Bu bir ¢esit dekadans ¢evrimidir ve dekadans: 6ncelikle
kendisindeki bu ¢evrimden bilmektedir. Bu baglamda o hem bir dekadant
hem tam karsitidir. O bu 6zel durumunun kanit1 olarak kotii durumlarda
icgiidileriyle hep dogru kurtulus yollarini se¢mis olmasini gésterir. Ni-
etzsche, bu minvalde séyle der: "Toptan distiniirsek saglamdim; bir ayrik-
lik, bir 6zel durumdu dekadantligim" (Nietzsche, 1999: 14-15). O, bu 6zel
durumda hekimlerin kendi hastaligini teshis edememesinden sikayet eder
ve kendi kendini iyilestirdigini 6ne stirer. O tiim iyi seyleri saglik istemin-
den kurmustur. Dirim giiciiniin en zayif oldugu zamanda kétiimserlikten
kurtulmustur. Onu 6ldiirmeyen sey daha da giiclendirmistir. O kendi deka-
dans1 hakkindaki ¢6ztimlemelerini dekadans durumdan kurtulmus oldugu-
nun kaniti olarak sunar: "S6ziin kisasi, bir dekadant karsitiyim ben: Ciinki

deminden beri kendimi betimliyorum" (Nietzsche, 1999: 15).

Sonug olarak Nietzsche, dekadans kavramina, hem bir medeniyetin
hem de bir filozof olarak kendi 6zel durumuna -ayn1 zamanda tim felse-
feye- 1stk tutmak i¢in basvurur. Ancak Bati Avrupa kiiltiiriiniin ¢iiriimest,
Nietzsche i¢in hep birincil endise kaynag: olmustur. Ona gore Batt Avrupa
kiiltiiri, Sokrates ile baslayan bir ¢aba i¢inde, amaci en zayif insan tipini
korumak olan varolus gerekgeleri yaratmis ve bu gerekgeler, bu daha zayif
turiin acimasiz gergeklikten korunmasina yardimer olmustur. Zayif insan
tirii lehlerine olan bu durumun siirdiirilmesi ve giivence altina alinmasi
icin statik dogrular yaratmistir. Nietzsche'ye gore bu bir ebedi hakikat ya-
nilsamasidir. Bu ebedi hakikat yanilsamasini siirdiirmeye c¢alismak hem
benlik hem de toplum igin yikict sonuglar dogurmustur. Ornegin Scott,
bunu yiizmeyi birakan képek baliginin durumuna benzeterek yiizmeyi bi-
rakan kopek baliginmn 6lecegi gibi, gelismeyi birakirsa kiiltiirlerin de 6lece-
gini soyler. Nietzsche'nin kendine gérev bictigi nokta burasi olmustur. On
dokuzuncu yiizyll Avrupa kiiltiiriiniin hastaligini teshis etmis ve kendini
Bat1 kiiltiiriiniin doktoru olarak ilan ederek; Bati kiiltiiriinii bu dekadans
hastaligindan kurtarmanin kendi felsefi gorevi oldugunu diisiinmiistiir.
(Scott, 1998: 59)

Scott'a gore Nietzsche yasami olumlamak ve Avrupa medeniyetinin

icine dustigii nihilizm krizini asmak; modern ahlakin pengesine diismiis,
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zayif, gicten distrilmiis dekadans bireylerin ve toplumlarin yeniden gii¢
kazanmasi i¢in gerekceler yaratimasi gerektiginde en biyiik sorumlulugu
filozofun omuzlarina yiikler. Zira ona gore ahlaklarimiz artik bize varolus
gerekgeleri saglamaya hizmet etmiyordu. Tam aksine modern ahlaklar
bizde yalnizca bu diinya ve genel olarak insan tiirii i¢in belirli bir yorgunluk
olusturmustur (Scott, 1998: 61). Filozof, "insanin genel gelisimi asmak" i¢in
gerekli olan varolus gerekgelerini yaratmaktan sorumludur. Ctinkii hayatta
kesfedilecek dogal bir anlam yoktur ve bu yiizden onu yaratmaliyiz. Insan
tlirti i¢in asil sorunumuzun aci ¢ekmek olmadigini, ac1 ¢gekmenin agiklana-
mazlig1 oldugunu iddia eden Nietzsche'ye gore aci cekmek icin gerekceler
yaratabilseydik, bireysel yasamlarimizi onaylayabilirdik ve aciy1 yasamin ge-
rekli, hatta arzu edilen bir pargasi olarak gorebilirdik. Olumlama hayatin
anlamsizligina ragmen yasamaya deger oldugunu ilan etmektir (Scott, 1998:
60). Filozofun bu gorevi onu trajik bir kisilige doniistiiriir, ¢iinkii ne tasiya-
bilecegi ne de iizerinden atamayacag bir yiikii vardir. Bu yitk pekal4 iyiles-
tirmeye ¢alistigt dekadans hastaligt olabilir. Bu anlamda filozof varolus ge-
rekgeleri olarak degerler yaratan ancak yarattig1 degerlerle insan tiiriiniin
dekadansini derinlestiren kisiliktir. Zira yasama uygun degerler belirlemek
i¢in kisinin yasamin disinda konumlanmasi gerekir. Yasamin i¢inden baka-
rak ulasilacak her belirleme kisiyi problemin tarafi ve konusu yapar. Filo-
zofu trajik kisilik yapan 6devin bu paradoksal yapisidir.

Bireyde Dekadans: "Us-Erdem-Mutluluk" Formiili

Biitiin bir medeniyete ve kiltiire yayilmazdan 6nce dekadans, birey-
deki dogal giiciin tezahiirii olan i¢giidiilerin ¢okiisiine, yozlasmasina karsilik
gelir. "Putlarin Alacakaraniz@s'nda Nietzsche, dekadansi siirekli olarak, ce-
sitli ifadelerle "iggiidiilerin yozlasmasi"nt (Instinkt-Entartung) iceren orga-
nik bir bozukluk olarak veya icgiidilerin bitiinliginin bozulmasi"
(Conway, 1995:78) olarak tanumlar. Ayrica bu iki tanimlamayla paralel bir
sekilde iki dekadans formiilii sunar: I¢giidiisel olarak kendisi i¢in zararl
olan1 se¢mek ve icgiidiilerle savasma ihtiyaci. Onun Deccal'de de ifade ettigi
gibi: "Bir canliya, bir tiire, bir bireye, i¢giidiilerini yitirmisse, kendisine za-
rarlt olani segiyor, yegliyorsa, yozlasmis derim. "Yiice duygularmn", "insanlik
ideallerinin" bir tarihi -olast ki bu tarihi anlatmak da bana diisecek- insanin

neden boyle yozlastiginin agiklamasi olurdu neredeyse" (Nietzsche, 2001b:
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16). Tiim bu metinlerde Nietzsche, dekadansi, bireylerin i¢giidiilerinin bo-
zulmasi veya sapmasi olarak nitelendirir. Nietzsche 6zellikle 1886'dan iti-
baren, diirtii/icgiidii temelli bir insan failligi modeli kabul eder ve bilingli
amag, irade ve eylemleri bu i¢giidiisel, yasam ¢ekirdeginin tiirevsel tezahiir-
leri olarak ele alir. Bu nedenle insanda biling halini alan disiince, bilincin
en ylizeysel ve en kot kismini olusturur. Ciinkii yalnizca bu bilingli di-
siince, kelimeler yani iletisim isaretleri sekline biirtiniir. Bilincin bu yapasi,
Nietzsche icin bilinci insan varolusunun en zayif halkasina donistirerek
dil ve dogal gerceklik arasinda gittikce biiyiiyen bir mesafeye isaret eder.
Bu sekilde yorumlandiginda, bilincin "ylizey ve isaret diinyasi", Nietzsc-
he'yi tiim hayvan etkinliklerini canlandiran gériinmez, bilingsiz diirtiler ve
dirtiilerde konumlandirdigr insan failliginin hakiki kaynaklarma dogru
yonlendirir. Nietzsche'ye gore baslangigta iki zar arasinda gerilmis gibi ince
olan tiim i¢ diinya genisleyip derinlik kazand1 ve ayn: 6l¢iide disa bosalma
olarak engellendi. Boylece biling son derece verimsiz bir i¢ diizenleme or-
gani olarak zuhur etmistir. Ona gore gereksiz miktarda sinir enerjisi titke-
ten bir gabay1 iceren biling temelde gereksizdir. Insanlar bu abartili litksii
karsilayabilmek biiyiik bir bedel 6demistir. Bu bedel yasamin olumsuzlan-
mas1 olmustur (Conway, 1995:79-80). Bu baglamda "diinyanin asil degeri
olan duyulara, olusa, degisime, bedene ve insan i¢giidiilerine karsit bir bi-
¢imde; duyu-istii olan "iyi", "Tanr1", "6z", "merhamet", "hakikat", "dogru"
gibi kavramlar 6ne ¢ikardmustir” (Diirre, 2020: 84).

Nietzsche'nin bilincin i¢giidii karsit1 yapist iizerinden gelistirdigi de-
kadans elestirisi esas olarak Antik Yunan, Hiristiyanlik,Yahudilik ve on
dokuzuncu yiizyilt kapsar. Daha 6nce vurgulandigi gibi Sokrates'i Yunan
dekadansinin en st 6rnegi olarak géren Nietzsche, altinci yiizyildan kalma
muhtesem Yunanistan'in yitkimindan herkesten ¢ok Sokrates'i sorumlu tu-
tar. Huszar'in iafe ettigi gibi Sokrates, miizik karsity, lirik karsiti, sanat kar-
sit1, anti-Dionysos teorik insandir ve hayata kars1 olumsuz tutumunda esa-
sen anti-Greek'tir. Soyut kavramlara ve diyalektige takintilidir; kabaligs, si-
rekli tartismasinda kendini gosterir. Onda haz ve i¢giidii yoktur ve teorik
tartismada kanitlanmasi gereken seyin ¢ok da degerli olamayacag farkina
varmaz. Sokrates, trajik diinya gérisiinden teorik olana ve Yunan yasa-
minda drama ve siirden mantik ve ahlaka gecisi ifade eder. Bu anlamda sa-

nata karsidir ve etigi yiiceltir, felsefe tarihindeki "en tuhaf formil" olan "Us
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= Erdem = Mutluluk" formiiliinden o sorumludur (Huszar, 1945: 260-261).

Nietzsche'ye gore Sokrates'in us-erdem-mutluluk arasinda kurdugu bu
denge kendisinde varolan dengesizlige kars1 duyarliligmnim kontrast bir te-
zahuridir. "Sokrates'teki yozlasma (decadence) yalnizca dogal egilimler-
deki verimsizlik ve karmasadan gelmiyor: Onda mantiksal bir ¢okiinti, ke-
mik yapisindan kaynaklanan bir bozukluk da kendini gésteriyor: 'Sokra-
tes'in Daimonu' denen dinsel olarak yorumlanan isitme dengesizligini
unutmayalim" (Nietzsche, 2002b: 23). Ona gore us-erdem-mutluluk formili
Sokrates'in bu hastalikli yapisinin iriiniidiir. Ogrencisi Platon, hocasinin
izinden yiiriiyerek ahlaki bu hastalikli yapiya bagladi: "Us-erdem-mutluluk
budur: Sokrates'in ardinda ytriinmeli, karanlik tutkulara kars: siirekli bir
aydinlik giindemde tutulmali -us aydinligs. (...) Dogal giidiiler, usa aykir1 y6-
nelmelerden bisbiitiin siyrilmals..." (Nietzsche, 2002b: 25).

Nietzsche'ye gore erdem, insanin yasamsal giiciini olusturan i¢giidi-
lerle karsitlik i¢inde biling gelisiminin en st noktasini olusturur. Onun
"yozlugu/dekadansi en gi¢lii bir bigimde duydugu yer" (Nietzsche, 2001b:
16) bilincin erdem olarak diisiiniis oldugu noktadir. Lakin ona gore us-er-
dem-mutluluk formili trajik olanin, Dionysoscu ruhun 6liimiini ifade eder.
Lakin Sokrates usu yasamin karsisina koyar ve yasamin us tarafindan hakli-
lastirilmas: gerektigini savunarak yasama karst Apolloncu bir tutum gelisti-
rir. Béylece Sokrates trajik insana karsit, kuramsal insana doniisiir. Sokra-
tes'in Apolloncu mutluluk ahlaki yasami erdem adina idealize etmekle ya-
samin zorunlu mayas1 olan acty1 olumsuzlar. Oysa Dionysoscu trajik insan,
acty1 olumlar ve kisinin hazzina doniistiiriir. Dionysos, yasamin tiim engel-
lerini yikan ve tiim kisitlamalar1 gérmezden gelen akisin simgesidir. Varo-
lusun tiim karanlig1 ve dehseti icinde utkulu bicimde onaylanmasidir. Buna
karsilik 6l¢iiniin, kisitlamanin ifadesi olan Apollon ise olgusallik iizerine es-
tetik bir pece 6rterek ideal bir bicim ve giizellik diinyasi yaratmanin ifade-
sidir (Copleston, 1998: 157). Nietzsche'nin ifadesiyle "Apollon 6l¢iiniin, 1s1-
gin, dengenin; Dionysos ise coskunun i¢ten disa dogru yaratici tagkinligin,
miizigin tanrisidir" (Nietzsche, 2003a: 24).

Huszar'a gore Sokrates'in gelistirdigi bu Apolloncu tutum yalnizca al-
tinct yizyd Yunanistan'it dekadansa siiriiklemekle kalmamis, ayni za-
manda Platon'u Yunan kiltiiriiniin i¢giidiisel temellerine, bedene, traje-

diye, tim tezahiirlere ve yasam sevgisine diismanlastirarak yozlastirmustur.
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Nietzsche, Pre-Sokratik Yunanistan't yeniden kesfedene kadar neredeyse
tamamen unutulmugsken; en biyiik tarihsel etkiye sahip olan Sokrates ve
Platon'un Yunan kiltiiriinii yozlastirmis olmasini iiziintityle fark eder. Ona
gore Platon'un i¢giidii ve yasam diismanligs, dikkati baska bir diinyadaki
insanin kaderine yogunlastirmis olmasi, bu yozlasmis Yunan kiltiri, Hris-
tiyanligin zeminini hazirlamistir. Bu baglamda Nietzsche, Hristiyanligt
"halkin Platonculugu” olarak adlandirir. (Huszar, 1945: 261).

Kara Vicdan ve Dekadansin Tezahiirii Olarak Ozgeci Ahlak

Nietzsche i¢in halkin Platonculugu dedigi Hristiyanlikla birlikte bi-
tin bir medeniyete yayilan dekadanlasma siireci toplumla girilen iliskide
bireyin siirekli bir bor¢lu olarak konumlandirilmasiyla dogrudan iliskilidir.
Birey toplum i¢inde disaridan gelecek huzursuzluklardan korunmustur.
Ancak bunun bir bedeli vardir. Insan dis diinyanin tehlikelerine kars: ken-
disini koruyan bir yap1 olarak topluma borcunu ig¢gidiilerini bastirarak
6der. Toplum kendisine olan borcu 6demenizi bekler, aksi halde alacakli
olarak 6detebildigi kadar 6detmek igin cezaya basvurur: "Insan ve hayvan-
larda genel olarak cezayla saglanan sey, korkunun artmasi akilli tutumun
guclendirilmesi, arzularin denetlenmesi olmustur. Boylece ceza insanlar
evcillestirmis ama onu daha iyi yapmamistir" (Nietzsche, 2010: 99). Ni-
etzsche, cezayla direngsiz birakilmus, trkiitiilmils insanin ehlilestirilmesi-
nin bir neticesi olarak gelisen ruh haline "kara vicdan" der. Bir tiir hastalik
olan kara vicdani insanda yaratan baskici gii¢ toplumdur. Kara vicdan de-
kadant insanin ruh halidir. Kara vicdanin yaratilmasi ile insanin kendi i¢gii-
dillerine kars1 savasi baslamistir. Bu savas, hayvansi gegmisinden koparil-
manin bir sonucu olarak “kuvvetinin”, sevincinin, korkusunun, ¢irkinliginin
dayandig1 eski icgiidiilere karsi bir savastir. Bu savas Oncelikle Nietzsc-
he'nin en temel i¢gtidii olarak gordiigii "6zgirlitk i¢giidiisii"e karsidir. Dis
diinyadan kaldirilmis bu 6zgirlik icguidiisti 6fkesini kendinden ¢ikarir ve
boylece "kara vicdan" tamamlanmis olur (Nietzsche, 2010: 103).

Nietzsche’de wnutma, mutlulugun, sevincin, umudun kaynagidir;
unutma olmadan yeni seylere yer agilamaz. Lakin ona gore bellekte "dur-
madan ac1 veren sey" kalir. Dekadans ahlakin temeli durmadan hatirlanan
bu acidir. Cileci ahlakin temeli olan bu disiince hi¢ ortadan kalkmaz ve

zamanla sabit bir forma sokulur ve derin diisinmenin temelini olusturur.
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Mehmet Tiirkan

Bu acidan Alman tarihine egilerek korkung 6liim cezalarina bakan ve bura-
dan yasanan biiyiik acilarin insan1 nasilda akla, derin diisinmeye gétiirdi-
gune isaret eder: "Derin diisinme denilen bu tiim i¢ karartic1 seyler... Ne
denli ¢ok kan ve zuliim yatiyor, biitiin bu iyi seylerin altinda" (Nietzsche,
2010: 81). Dekadans ahlakin temeli olan "sug", "vicdan", "6dev", "6devin
kutsallig1" gibi kavramlar kan, zuliim ve acinun siirekli hatirlanmasindan do-
gan bu derin disiiniisiin iiriinidir: "Bu dinya, temelindeki belli bir kan ve
iskence kokusunu asla tiimiiyle yitirmedi" (Nietzsche, 2010: 81). Bu deka-
dans ahlaktan kurtulmak isteyen insan, ge¢misin zuliimlerini act bir hatira
olmaktan ¢ikarmalidir. Karamsarlik ve unutmama dekadanligin 6zellikleri-
dir ve bu 6zelliklerin tastyicist modern insandir. Oysa Nietzsche i¢in zuliim
ve kan, ac1 bir hatira olmaktan 6te eski insanin biiyiik senlik sevincini olus-
turmustur. Zira ona gore "zuliimsiiz senlik olmaz. Insanin kendi gergekles-
tirdigi zulimden utanmadig1 giinlerde diinyadaki yasam karamsarlarm va-

roldugu simdiki dénemden daha eglenceliydi" (Nietzsche, 2010: 83).

Bu minvalde Nietzsche, kara vicdan kavramimimn unutmamayla iliskisi
baglaminda Freud'un bilingalt1 kavramina isaret ederek Freud'un "b:/in-
¢alts" dedigi bastirilmis act verici hatiralarin alanina "kara vicdan" adini ve-
rir. Kara vicdan iggiidiilerin aciyla bastirilmasiyla olusan "ruh" denilen alan-
dir. Disa bosaltilamayan giiclerin icte yarattigi, kisinin kendi kendini mah-
kum ettigi, kendi zindanidir. Kara vicdana tutulmus insan, giicten disiiriil-
mils, bilinci bastirilmis korkularin golgesi altinda ezilmis, giigsiiz ve en hafif
islerin bile altinda kalkamayacagini diisiinen insandir. Kara vicdanin sekil-
lendirdigi bu diinyada diizenleyici bir bilin¢disina teslim olmus ve i¢giidi-
lerin yasamsal giictinii yitirmistir. Disariya bosaltilamayan tiim bu i¢giidiiler
ice donerek "ruh/biling" denilen seyi gelistirir. "I¢giidiilerin disartya bosal-
tilmast engellendik¢e “ruh/biling” denen sey gittik¢e genisler, derinlik ve
yiikseklik kazanir" (Nietzsche, 2010: 100).

Nietzsche'ye gore i¢giidiisel anlamda kisinin kendine zararli olani sec-
mesi olan "dekadans formiili" Hristiyanlik, kisiye kendinden nefret et-
meyi; ozellikle i¢gtidiilerinden nefret etmeyi, diger insanlarin ge¢mis gi-
nahlarinin kefaretini 6demek i¢in hayatini 6zverili bir sekilde baskalarina
hizmet etmeyi ve onlara acimay1 adamay1 6gretir. Zira insan dikkatini ken-

dine vermeye layik degildir. Bu ahlaki yaratan rahip liderlerin kendi kendini
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yok etmeyi bir deger ve gorev isareti haline getiren, bencil olmamaya mut-
lak bir deger atfeden ve egoizmden nefreti 6ne ¢ikaran bu ahlakt Nietzsche
"benliksizlik" olarak adlandirmustir (Scott, 1998: 61). Scott'a gore, bu "benlik-
siz" ahlak anlayis1 Kantci1 ahlakta modern ifadesini bulmustur. Bu benliksiz
ahlakta giidiilere ilgisizlik, bireyin arzu ve ihtiyag¢larinin degersizlestiril-
mesi, kisinin kendi ¢ikarini aramamasi 6ne ¢ikan 6zelliklerdir. Bu 6zellikler
"Benim bir degerim yok" 6nermesinde ifadesini bulur. Daha sonra higbir
seyin degeri yoktur, hayatin hi¢bir degeri yoktur seklindeki zayif pesimistin
(pasif nihilistin) bakis agisina biiriintir. Bu bakis agisina sahip dekadant bi-
reylerde yaratma, iyi isler yapma yetenegi kullanim eksikliginden korelmis-
tir (Scott, 1998: 61).

Dekadansin bir sonucu olarak ortaya ¢ikan bu benliksizlik dzgeci ablak
olarak tezahiir eder. Bu ahlakta Tanri'ya, 6limsiizliige ve 6zgiir iradeye olan
inanglar1 zayiflar i¢in metafizik iyilestirici receteler olarak yorumlayan Ni-
etzsche'ye gore, bu metafizik regeteler bireyin kendi iradesiyle hakiki bir
ben olmasin engeller. Lakin bireysel iradelerinin zayifligindan dekadanlar
Ozgeci bir ahlak tiretir. Bu Nietzsche'nin "ben/zksiz" ahlak dedigi seydir. Bu
kisiler cilecilik, acima, zayiflig1 bir erdem haline getirirler (Hurrell, 2019:
20). Nietzsche i¢in dzgeci ablak (Alturistiche Moral) eskiden yasamin bahar:
sayilan1 bizim i¢in zehreden, ben tutkusunun ¢6ktiigi bir dekadans ahlak-
tir. Ona gore kimi din, kimi felsefe olarak (Schopenhauer) ortaya ¢ikan 6z-
geci ahlakta "Ben bir deger degilim" duygusu hakimdir. Degerli bir nesne
yoktur, yasam da bir deger degildir (Nietzsche, 2002b: 92). Bu anlamda
Schopenhauer'in 6zgeci merbamet-ablak: (Mitleids-Moral) ahlakta bir deka-
dans-yozlasma devinimidir ve Hristiyan ahlakiyla derin bir yakinlik i¢inde-
dir (Nietzsche, 2002b: 95). Bu merhamet ahlaki gii¢ istencinin zayiflatilma-
sina ve 1zdiraba yol agar: "Merhamet etme, eger gercekten 1zdirap veriyorsa.
Zararli bir duygulanim da her kendini kaybetme gibi bir zayifliktir. Diinya-

daki 1zdirab1 arttrir” (Nietzsche, 2001a: 115).

Nietzsche'nin i¢giidileri yasamin merkezine koymasi onu hedonist
yapmaz. O bedonizm karsitidir. Lakin yasam salt haz olarak idealize edile-
mez. Yasam haz oldugu kadar acidir, iyi oldugu kadar kétidiir, yasam bun-
larmn karisimidir. Dogru tutum her ikisinin olumlanmasidir. Yasamin haz

olarak idealize edilmesi, diinyevi olarak ulasilamayacak bir hedefin pesin-
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Mehmet Tiirkan

den kosmaktir. Nietzsche'ye gére Hristiyanlik, hedonizmden dogan mut-
suzlugu telafi etmek icin cenneti icat etmistir. Hristiyanlik bu nedenle bir
tiir uhrevi hedonizmdir ve bu baska bir diinyaya duyulan ihtiya¢ Nietzsche
icin her zaman bir dekadans tezahiiriidiir. Bu baglamda distnaldiginde
Nietzsche'nin probleminin cennet ya da cehennem tasavvurlari ile olma-
dig1, yasamin hatali bir yorumunun neticesi olan ve yasami bir karisim ola-

rak olumlamayan bir yoruma itiraz ettigi sGylenebilir.

Huszar'a gére bu minvalde Hristiyan dekadant, geceleri bir muhase-
beci gibi odasinda tek basina oturur, bir masanin tizerine ¢émelip bu diin-
yann acilarini ve zevklerini dikkatle siralar ve her zaman borg¢ tarafinin ala-
cak tarafina agir bastigini fark eder. Hedonizme dayali bu pesimizm yasami
reddeder, lakin acinin tam bir toplam: zevkten daha biiyiiktiir. Bu pesi-
mizm tir{l, duygu ve diirtii korkusunu paylasan, rahatlik ve sitkunet arayan
doktrinler; Stoacilik, Epikiirciilik, Budizm ve Schopenhauer felsefesinin
temelini olusturur. Tiim bu digergamlik 6zlemi, ac1 korkusu ve mutluluga
duyulan 6zlem, dekadans semptomlaridir. Schopenhauerci pesimist artik
act cekmeyi reddeder. O, yasam olmayani yasama tercih eder ve Nirvana -
6lmeden kendini yavas yavas 6ldiirmek- nihai hedefi haline gelir (Huszar,
1945: 261-262). Bu anlamda Ahlakm Soykiitigii'nde, Nietzsche, Alman felse-
fesindeki ¢ileci idealleri Alman filozoflarmn "1zdiraptan kurtulmak" isteme-
leriyle agiklar. Ona gore insanlik tarihinin erken dénemlerinde, bir¢ok in-
san hin¢ duygusundan muzdaripti. Onlarin 1zdirabi, kétii durumlarindan
sorumlu olduklarina inandiklari gii¢ sahiplerini cezalandirmak istemeleri
ancak 6lim korkusuyla bunu yapamamalariydi. Cileci rahip hin¢ duygula-
rini1 ige ¢evirerek goriniiste onlari iyilestiriyor, ancak bu tedavinin bedeli
dekadans ahlakin toplumun her tarafina bulasmasi olmustur (Domino,
2019: 2341). Nietzsche, Giig Istenci'nde bireyde gelisen dekadansin en genel

tipleri olarak sunlar1 siralar:

1. Inangta sifalandirict ilaglar1 segmek tercih edilir ki, bu bitkinligi hizlandirir;
buna Hristyanlik dahildir, (...). 2. Tenbihlere kars: direnme giicii yitirilir, rast-
lantilarla kayitlandirilir. Yasantilar miithis bir oranda kabalastirilir ve bityiiltii-
lir. ... Buna biitiin bir ahlak tiirti dahildir, merhameti agzindan diisirmeyen
digerkam ahlak dahildir. 3. Sebep ve sonug birbirine karistirilir: Dekadans: fiz-
yolojik olarak gormemek ve onun sonuglarinda hasta kendini hasta hissetme-

nin asil sebebi olarak gériiliir; buna biitiin dindarane ahlak dahildir. 4. Insan
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artik icinde ac1 gekmeyecegi bir ruh durumun 6zlem duyar. Hayat filhakika
biitiin hastaliklarin sebebi olarak goriiliir, bilingsiz, duygusuz durumlar (uyku,
baygnlik) bilingli durumlarla karsilastirilamaz derecede daha degerli bulunur,

oyle tespit edilir; bundan yontem bilimi ortaya ¢ikarilir (Nietzsche. 2002a:40)

Nietzsche'nin ortaya koydugu bu dekadans tipleri 1s1ginda Hurrell,
Nietzsche'de bireysel dekadansin ii¢ sekilde formiile edildigini 6ne siirer.
[Ik formiil bir fizyolojik dejenerasyon bigimi olarak i¢giidiilerle savasmak
zorunda olmaktir. Dekadant kisi, diirtiilerinden ve i¢giidiilerinden yararla-
namaz, sadece onlara kars1 savasilmasi gereken bagimsiz ve dis bir gii¢ ola-
rak tepki gosterir. Dekadans, hem enerjinin hem de bu enerjiyi kontrol et-
mek i¢in merkezi, diizenleyici bir giiciin eksikligi olarak kendini gosterir.
Dekadansin ikinci formiilasyonu bireyin kendisini irade zayiflig1 ve nihi-
lizme tastyan zararli iggiidiiler-diirtiiler benimsemesidir. Ornegin, bireyin
arzu ve ihtiyaglarinin 6nemini degersizlestiren 6zgecil giidiiler tarafindan
yonlendirilir. Yanlis inandi@s igin, hayatu iyilestiren, hayat: tesvik eden sey-
lere kars1 hayati reddedenleri seger: "Oliim istegi" i¢in bir 6zlem ya da "hig-
lik istenci", dekadanlar artik zorluklarla ytizlesemedikleri i¢in i¢giidiisel bir
yasam nefreti ve yasamdan ¢ikma istegi gelistirirler. Nihayetinde dekadans
yasama karst egilimdir. Dekadansin tigiincii formiilasyonu anti-gerceklik
formiilidir. Hosnutsuzluk duygularinin zevk duygularina istiinligiine
vurgu yapan formiil, 6nceki ikisinin sonucunu ve nihai diriiniint ifade eder
(Hurrell, 2019: 14-19). Nietzsche, bu dekadans tipleri ve formiilasyonlar:

1s1ginda dekadansin semptomlari olarak sunlari siralar:

1. Kusku dekadansin bir sonucudur. Tipki ruhun sefahati gibi. 2. Ahlaklarin
bozulmas: dekadansin sonucudur (irade zaafi, kuvvetli miinebbihlere ihtiyac).
3. Tedavi ydntemleri, psikolojik ve ahlaki tedavi yontemleri, dekadansin seyrini
degistirmezler, onlar onu engellemezler, onlar fizyolojik olarak sifir mesabe-
sindedirler. 4. Nihilizm bir sebep degildir, tersine dekadansin mantigidur. 5.
menlerde (olaylarda) birbirlerini tutarlar. 6. Sosyal soru dekadansin bir sonu-
cudur. 7. Hastaliklar, her seyden 6nce sinir ve ruh hastaliklar: (beyin hastalik-
lar1) giiglit doganin direnme giictiniin var olmadiginin emaresidir (Nietzsche.

2002a: 39-40).
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Mehmet Tiirkan

Dekadansin Bilim, Kiiltiir ve Medeniyette Tezahiirleri

Daha 6nce belirtildigi gibi dekadans bireyde icgiidiilerin hilafina ge-
lisir ve zayiflarin icat ettigi dekadans degerlerle yayginlasarak biitiin bir me-
deniyet ve kiiltiire bulasir. Nietzsche i¢cin temel sorulardan biri de zayiflarin
dekadans: tiim insan uygarliginin hastaligi olmasini saglayacak denli giicli-
lere de bulastirmayi nasil basardiklaridir. Nietzsche, bu noktada en etkili
arag olarak egitimin denetlenmesini goriir. Insan ahlakini iyilestirme bay-
rag1 altinda kamufle edilen bu dekadans pedagoji, aslinda insan1 evcillestir-
meye calisir. Granier'in ifadesiyle: "Enerjik ve tutkulu dogalari, ¢aliskan,
uslu ve vasat stirii hayvanlarina donistiirmeye calisir” (Granier, 2005: 37).
Ruhban sinifinin bu yoldaki en biiyiik icad1 giinahkarlik olmustur. Ruhban-
lar giinahkarlik tizerinden insani asagilayarak ruhlarini esir almislardir. Ve
bunun bir neticesi olarak dekadans, bireyi asarak biitiin bir medeniyete; bi-
lim, tarih, toplum, kiltiir ve sanat; kisacasi biitiin bir medeniyeti kapsaya-
cak denli yaydmustir. Dolayisiyla Nietzsche'nin keskin usturasinin hede-
finde sadece Hristiyan ahlaki yer almaz, Hristiyanliga tepki olarak dogmus
olan modern bilim, kiiltiir ve medeniyeti olusturan anlayslar da onun kes-

kin usturasinin hedefinde yer alirlar.

O, bu baglamda sosyalizminin halklarin esitligi, sinif miicadelesi gibi
devrimci ahlak¢iligin kavramlarini dekadans kavramlar olarak ilan eder ve
bunlari insana karg1 yiiriitiilen miicadelenin araglari olarak anlar (Nietzsche.
2002a:14). Granier'in ifadesiyle: "O tarihin ve ilerlemenin kutsanmasinin
oldugu kadar kollektivist, zorunlu mutluluk savunucusu kiligina biriinmiis
olan devrimci ahlak¢iligin tehlikelerini de gayet iyi gormiistiir” (Granier,
2005: 41). Zira ona gore dekadans bir tutumun ifadesi olan bu kavramsal-
lastirmalar bireyi degersizlestirilip bireysel sorumluluk ikinci plana itmistir.
Esas olan toplumsal kurtulustur, birey bu miicadeleye yaptig1 katk: ora-
ninda bir degere sahiptir. Birey ikinci plana diismistiir. Oysa birey-toplum
iliskisinde sorumluluk hakkinda Nietzsche sosyolojisinde su s6z 6ne ¢ikar:
"Sadece tek tek insanlar kendilerini sorumlu hissederler" (Nietzsche.
2002a: 15). Ona gore toplumu giiclendirmek adina bireyin giicten zayiflatd-
masi1 ayn1 zamanda sorumluluk duygusunun da zayiflamasiyla sonuglanmis-

tir.

Ote yandan dekadans, daha énce de belirtildigi gibi, doga agisindan
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mahkum edilecek bir durum olmayip hayatin biiyiimesinin zorunlu bir so-
nucudur, hayatin dogmast ve ilerlemesi gibi zorunludur. Onu ortadan kal-
dirmak da insanin elinde degildir. Nietzsche bu agidan da sosyalist sistem-
cileri elestirinin hedefine koyar. Ona gére sosyalistler sartlar olustugunda
kendilerinin etkisinde erdemsizliklerin, hastaligin, ctirmiin, fuhsun artik
biiyimeyecegini sanmalari utanilacak bir goriistiir. Bunlarin hi¢biri ortadan
kaldirilamaz. Bunlara kars1 ahlaki savas naiflikten baska bir sey degildir.
Boyle diisinmek hayati mahkum etmektir (Nietzsche. 2002a: 38). Ona gore
sosyalizm dahil tiim ideolojiler simdiye kadar dekadansin sonuglarini se-
bepleri olarak telakki etmistir. Bu hatanin bir neticesi olarak yozlasmanin
kendisiyle miicadele edilmistir. Oysa yozlasmanin kendisiyle miicadele edi-
lemez, o zorunludur, her ¢aga ve ulusa 6zgiidiir. Miicadele edilmesi gere-
ken, bu hastaligin organizmanin saglikli kisimlarima kanla stiriiklenmesidir.
Ancak insanlik bunun aksini yaparak dekadansin biitiin organizmaya yayil-
masina yol agmustir. Bu yayilmaya kars: ilag olarak distiniilen seyler ise sa-
dece belli etkilere yatistirict gbrevi gormekten baska bir ise yaramamustur.
Sifaya kavusturuldugu iddia edilenler sadece dekadantlarin belli bir tipini
olusturmaktan 6teye gitmemistir (Nietzsche. 2002a:39). Nietzsche, bu
baglamda sifalandirici bir formiil olarak sunulan "6zdeslik/esit haklar" di-
stincesini de dekadans bir yol olarak goriir. Lakin ona gore "insanla insan,
durumla durum arasinda ugurum var, tiplerin ¢oklugu, isteng, hep kendi
olmak, kendini yiikseltmek i¢in bizim ayrim gérkemi (Pathos der Distanz)
dedigimiz durum her giiclii ¢aga 6zgidiir” (Nietzsche, 2002b: 96).
Nietzsche demokrasiyi de dekadansin bir siyasal 6rgiitlenisi olarak go-
riir: "Demokrasi her ¢agda 6rgiitlenme giictiniin ¢6kiis bi¢imidir: Ben buna
daha 6nce Insanca Pek Insanca I, 318 de gagdas demokrasiyi, 'Alman Dev-
leti' gibi tiim eksikligiyle, devletin ¢6kiis bi¢imi olarak gosterdim. Birtakim
kuruluslar vardir, bunlarin isteng, i¢giidii, buyruk tiiriinden olmalar gere-
kir" (Nietzsche, 2002b: 98). Ancak ona gére demokrasi "iktidar kullanma-
dan, boyuna islenmis yasaya uygun bir baski ile krali, imparatorlugu i¢i bos
duruma getirmek (...), kendiliginden bir yok olusa gotiirmekten" (Ni-
etzsche, 1995: 115) baska bir sey degildir. Demokrasinin kalbi parlamenta-
rizm "stirit hayvaninin kendisini efendi haline getirdigi bir aractur” (Ni-

etzsche, 2002a: 368). Nietzsche, demokrasi elestirisi baglaminda kendi ¢a-
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ginda gelisen ¢agdashigi/liberalizmi dekadansin giiclii bir ifadesi olarak go-
riir. Ona gore "bagumsizlik savi, 6zgiir gelisim, birakin yapsinlar anlaminda
pek ofkeli isler yapildi, dizginler saliverildi. Ancak bu da dekadansin belir-
tisidir: Bizim ¢agdas '6zgurlik' kavramumiz icgiidiisel bir soysuzlasmanin

kanitidir artik" (Nietzsche, 2002b: 100).

Yasamin her yaninda oldugu gibi, sanatta da dekadans egilimler gii¢
kazanmugtir. Nietzsche bu egilimi romantizm olarak isaretler. Nietzsche,
romantik sanatcilar Sainte-Beuve, Balzac, Hugo gibi romantik yazarlar1 de-
kadansin temsilcileri olarak goriir. Ama bunlarin en temel esin kaynagi ve
en 6nemlisi olarak Rousseau'yu goriir. Nietzsche Romantizm'de Rousseau
etkisini "kaba saba bi¢cimde en derindeki i¢guidiilerle ve Rousseau'nun hing
duygusuyla bir yakinlik vardir: O halde romantikler ¢iinkii her romantizmin
altinda horlayan ve yutmak isteyen, Rousseau'dan kaynaklanan bir 6¢ alma
duygusu vardir" (Nietzsche, 2002b: 74) seklinde ifade eder. Fransiz roman-
tik edebiyatinda dekadans problemini ele alan Smith, bu hususta ortak bir
tanimin gicligiine karsin, tanimlarda 6ne ¢ikan uzlasilar oldugunu séyler.
Bu tanimlarda edebi dekadans yaratict dehanin eksikligi olarak gorilmils;
bilgelik ve analitik ruh genellikle dekadansin yaraticiliktan yoksun deha-
styla iliskilendirmistir. Birlik ve uygunluk duygusunu yok etme egilimi olan
bilgelik, dekadans edebiyatin temel unsuru olarak kabul edilmistir. Deka-
dans yazar, eserinde yeri olmayan ¢esitli ezoterik pargalari dahil etme ilmini
sergileme arzusuyla hareket eder. M. Guyau bu durumu "Bilgelik ¢ag1 ve
daha az aktivite" (Smith, 1953: 641) seklinde 6zetler. Romantik edebiyatta
dekadans, yaratici yeteneklerde bir diistise karsilik olarak belirlenmistir. Bu
dekadant edebiyatin bir 6zelligi olan yenilik, yaraticiliktan ziyade mevcut
kaliplarin abartilmasinin sonucu olan bir tiir tuhafliktir. Dekadant roman-
tik gercek yaratici bir yetenege sahip olmaktan ziyade kaynaklarini carpitan
ve abartan, abartiy1 ihtisamla ve tuhafligs gercek orijinallikle karistiran ki-
sidir. Yeni yollar arayisindan kaynaklanan bigime asir1 vurgu, edebi deka-
dansin semptomudur. Aynt zamanda ilham yerine stilin ikame edilmesi de-
kadans edebiyatin 6ne ¢ikan 6zelligidir. Bu edebi dekadans abartililikla ilis-
kilidir, bi¢cim temel edebi kaygi haline gelmistir. Bu donem siirlerinin bi¢im
zenginligi sadece igerik yoksullugunu gizlemeye yarar (Smith, 1953: 642).

Ozellikle en sik atifta bulunulan abartili bigimsel 6geler, kelime haznesi ve
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s0z dizimidir. Edebiyatin kelimeleri kullanma becerisi; hi¢bir sey sdyleme-
yen s6zlerden baska bir sey degildir. Zamanin en biiyiik yazar1 emrinde en
cok kelime olan kisidir. Romantik dekadantlarmn kelime dagarciklar1 o ka-
dar degisikliklere ugrar ve o kadar anlasilmaz olurlar ki gelecek nesiller i¢in

anlasilmaz hale gelirler (Smith, 1953: 643).

Romantizmin bu sanat anlayisina karsilik Nietzsche i¢in sanat bir bi-
¢im kaygisi degil, bireyin diinyasindan tasan bir fizyolojik coskudur. Sanatin
kaginilmaz fizyolojik 6n kosulu bu "cosku"dur. Cosku olmadan sanat ol-
maz. Cosku biitiin bir makinenin ilk devindirici giiciidiir. O birbirine karsit
iki tiirlit cosku kabul eder: Apollanca ve Dionysosga. Apollanca cosku her
seyden 6nce gozii devindirir ve boylelikle goriis gictinii saglar. Buna karsin
Dionysosca coskuda toplu bir devinim, siirekli bir degisim vardir. "O habire
degisir" (Nietzsche, 2002b: 78). Dionysoscu sanatta nesnelerden yansiyan
bir giizel yoktur. Nesnelerde yansiyan insandir. Insandan bagimsiz, bir te-
masanin konusu olan giizel bir diinya yoktur. "Giizel yargis1 insan tiiriiniin
kendini begenmisligidir (...), insan diinyay1 insanlastirdi: Hepsi bu ..., yal-
nizca insan giizeldir, baska hi¢bir nesne giizel degildir: Her estetik bu saltik
duruma dayanir” (Nietzsche, 2002b: 83-84).

Nietzsche, dogaya ve topluma olgularin penceresinden bakan Poziti-
vist bakisi dekadans kiltiiriin tiriinii olarak goérir. Pozitivist bakis, siirekli
degisen doganin dinamizmini, olaylarin bir kereligini ve diinyanin sayisiz
anlaminin oldugunu gérmez. Pozitivist bakis onun perspektivizmine ayki-
ridir. "Diipediiz olgular yoktur, sadece yorumlar vardir. Biz "zati" olarak
hi¢bir olguyu tespit edemeyiz. Belki 6yle bir seyi istemek sagmaliktir" (Ni-

etzsche, 2002a: 251).

Nietzsche, mekanizm ve nedensellik ilkesine dayanan giiniimiiz tabiat
arastirmalarini da dekadans bakisin tiriini olarak gériir. Onun tabiat felse-
fesi makalenin basinda da ifade edildigi gibi dinamizm ve giicii esas alan bir
tabiat felsefesidir. Makinecinin sadece denge durumlarini tespit edebilece-
gine inandig yerde, Nietzsche dinamizm ve giicii, tekrart gordiiklerine
inandiklar1 yerde, yaratis1 goriir. Ona goére "olaymn akis1 icinde hicbir sey
tekrarlanmaz, basit bir kimyasal degisme bile olsa her sey bir kereliktir"
(Nietzsche, 2002a:15). Bir seyin diizenli olarak cereyan etmesinden onun

zorunlu olarak cereyan ettigi sonucunu ¢ikarilamaz. "Mekanik zorunluluk
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bir olgu baglam: degildir: biz onu neden sonra olayin i¢ine yorumladik. Ola-
yin formiile edilebilirligini olayin iizerinde hitkmeden bir zorunlulugun so-
nucu olarak yorumladik. (...) Zorunluluk bir olgu baglami degildir, tersine
bir yorumdur" (Nietzsche, 2002a: 278).

Nietzsche'ye gore, Darvin'in organik yasamu yorumlama bicimi deka-
dant bir nitelik arz eder. Darvin'in organik hayatin yorumunda dis hal ve
sartlarin etkisine asir1 bir sekilde deger atfetmesine karsi olan Nietzsc-
he'nin bu dinamik, bi¢imden bi¢imlendiren, yaratici giiclere gecis yapan ta-
biat felsefesine gbre bir organdan yararlanis bir organin gelisimi agiklaya-
maz. Zira Darvin'in iddiasinin aksine Nietzsche i¢in "organizma icten disa
dogru bicimler yaratan muazzam zorlayici bir giicti ifade eder" (Nietzsche,
2002a: 319). Insanin evcillestirilmesinin Darvin'in iddiasinin aksine bir de-
geri yoktur; yalnizca bir yozlasmaya, zayiflamaya yol agmustir: "Vahsi insan
dogaya geri doniistiir. Ve belirli bir anlamda onun tekrar sagliga kavustu-
rulmasidir, 'killtiirden' kurtardarak sifaya kavusturulmasidu” (Nietzsche,
2002a: 339). Darvin'in insan irklarinin evrimsel bir #erleme icinde oldugu id-
dias: diinya tizerindeki en akilsizca iddiadir: "Daha yiiksek canlilarin daha
asag1 canlilardan gelismis olmalar1 simdiye kadar hicbir hal ile ispatlanmis

degildir" (Nietzsche, 2002a: 340).

Nietzsche, Ingiltere ve Fransa'da bu anlamda el iistiinde tutulan top-
lumbilime bu anlamda kat1 bir karsitlik i¢cinde durur. Ona gére buralarda
gelisen toplumbilim ¢okiis-olusumunu (Verfals-Gebilde) bir tecriibe ol-
maktan ¢ikarip bu iggiidiisel ¢okiis durumunu toplumsal bir deger yargist
ornegine donistirmistir. O bunun en tipik 6rnegi olarak sosyal Darviniz-
min temsilcisi Herbert Spencer'i goriir: "Herbert Spencer bile bir deka-
dant/yozlasmacidir -6zgeciligin utkusunda ovgiiye deger bir odak goéri-
yor!..." (Nietzsche, 2002b: 96).

Dekadans kavrami "gerileme" kavramu ile birlikte ayn: zamanda tarih
teorilerinin de odaginda yer alan temel bir kavram olarak ele alinmistir. Ta-
rih ya stirekli olarak bir ilerleme ya da gerileme ve ¢okiisii (decadence and
decline) barmndiran dongiisel bir zamansallik olarak yorumlanmistir. Don-
gisel tarih anlayisinda zamansallik dekadans: barindiracak sekilde; genglik,
biiyiime, olgunluk ve ¢6kiis donemlerini icerecek sekilde organik durumla-

rin nesnel bir ifadesi olarak ele alinir. Kékleri Giambattista Vico iizerinden
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Augustine ve Polybius'a kadar uzana Oswald Spengler ve Arnold Toyn-
bee'nin tarih anlayislar1 ilerlemeci anlayislara karsitlik tizerinden kurgula-
nan ve dekadansi iceren dongiisel bir zamansallik anlayisina karsilik gelirler

(Morley, 2004: 573).

Gunimiizde dekadans kavramint ¢agin ruhunu kodlamak i¢in basvu-
rulan kiiresellesme kavramu ile iliskilendiren yorumlara rastlamak da miim-
kiin. Ornegin Lomnitz'e gore, kiiresellesme dekadansin bir sonucudur. Kii-
resellesme ulusal kimlige alternatif bir kurumsal temel gelistiren ve bir
ulusu giicten diisiiren, bir toplulugun genel olarak zayiflamasini tesvik eden
dekadans bir ideoloji ya da pratik olarak yorumlanmustir. Ciinkti dekadans
ideolojilerin ortak 6zelligi insanlara yanlis umutlar veya hedefler sunarak
zayifliklarini tesvik etmek olmustur. Bu dekadans yorumu Nietzsche'nin
Yahudi-Hristiyan geleneginde koklenen ahlaki dekadans yorumunda kok-
lenir. Nietzsche'nin sugluluk duygulari ve 6liimden sonra daha iyi bir yasam
vaatleriyle arzuladigimiz seyleri formiile etme ve bunun i¢in ¢aba gosterme
kapasitemizi altiist eden Yahudi-Hristiyan gelenegindeki ahlaki dekadans:
elestirmesinin nedeni tam da bu, insanin ahlakilik ad: altinda giicten diisi-
riilmesidir. Bu baglamda kiiresellesme Yahudi-Hristiyan gelenegine benzer
bir sekilde, yanlis bir umut karsiliginda ideologlarin ve disaridan gelenlerin

kosullarini kabul etmek olarak yorumlanmistir (Lomnitz, 1994: 258).
Sonug

Sonug olarak Nietzsche'de yasamin ontik temelini olusturan "gii¢ 7s-
tencs"nin kirilmasi ve insanin ahlaki acidan koélelestirilmesi durumunu ifade
eden bir kavramsallastirma olarak dekadans, yasamin iyi ve kotii 6tesi trajik
anlaminin gérmezden gelinerek, yasama iyi ve koti kategorileri tizerinden
bakarak yasamdan trajik olanin kovulmasidir. Trajik bakis iyi ve kotiiniin
Otesinde yasamun bir biitiin olarak olumlanmasidir. Oysa Nietzsche'ye gore
Bat1 medeniyeti Sokrates'le birlikte trajik bakis: terk ederek yasamin zo-
runlu mayast olan "kdtii"yii yok etmeye yonelmistir. Insanda kotii olan ig-
gidiilerdir. Insanda giiciin ifadesi, yasamin kaynag: olan icgiidiilerin erdem
adma kotii ilan edilerek yasam olumsuzlanmis ve nese olmaktan ¢ikarilmis-
tir. Bu anlamda Bat: medeniyeti tarihi bir dekadanlasma tarihidir. Bu bag-

lamda Nietzsche felsefesi bir biitiin olarak bu dekadans siirecinin modern
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Batinin birey, kiiltiir ve medeniyetindeki semptomlarmin teshis ve betim-
lemesi olarak kabul edilebilir. Dekadans bireye oldugu kadar bilim, kiltir

ve medeniyetin biitiiniine bulasmustir.

Sokrates'le baslayan Bat1 metafizigi gelenegini yrikmak i¢in yola ¢ikmis
olan modern pozitivist anlayislar, Kant ahlak¢iligi, Darvinizm, determi-
nizm distincesi, demokrasi diisiincesi, donemin giiclii sanat anlayisi roman-
tizm gibi geleneksel bat1 kiiltiir ve metafizigine karsit olarak zuhur eden
modern anlayislar da dekansin farkli tezahiirlerini olustururlar. Bunlarin ta-
mamu 6zii gii¢ istenci olan bireysel ve toplumsal yasamin yozlasmasma yol
acan anlayislardir. Bu nedenle Nietzsche'nin geleneksel metafizik temelli
ahlak anlayislarina getirdigi keskin elestiriler modernizmin haklilastirilma-
sina zemin sunmaz. Ancak bazen ideolojik kaygilarla, bazen de bir ihmalin
sonucu olarak Nietzsche'nin geleneksel metafizik karsit:t disiincelerinin
6ne ¢ikarilmak suretiyle modern ahlak, bilim ve kiiltiire getirdigi dekadans
elestirisinin g6z ardi edildigini sdyleyebiliriz. Oysa makalede de goriilecegi
gibi Nietzsche'nin keskin usturasinin hedefinde Sokrates'le baslayan deka-
dans, geleneksel bat1 medeniyetinin karakteri oldugu kadar modern mede-

niyetin de karakterini olusturur.

Nietzsche'yi yasamu gii¢ istenci olarak tanimlamaya gotiiren yolun bas-
langicinda son asamasint "Tanri 61di" metaforuyla imledigi nihilizm yer
alir. Nihilizm de dekadansin bir par¢asidir. Bu nedenle birey ve medeniyete
bulasmus dekadanstan kurtulma ¢abasi nihilizmden kurtulmay: da kapsar.
Lakin nihilizm Nietzsche'nin iiziintiiyle baktig1 bir ¢aresizligin ifadesi ve
insanligin kurtulmasi gereken bir durumdur. Nihilizm st znsanin gelisiyle
asilacaktir. Ust insamin gelisinden hemen 6nceki diinyadaki son insan nihi-
lizmin insanidir. Bu son insan diinyadaki en hor goriilesi insandir. Son insan
bitkin diismis, degersizlesmis ve kolelesmis, Tanrinin 6limii felaketi kar-
sisinda "mutluluk” batakliginda kokusmus bir yasam siirdiirmeyi tercih
eden, kahramanca déviismektense soysuzca haz almay: tercih ettigi i¢in
uyanik olduguna inanan, en uzun siire yasayacak tiiketim toplumunun he-
donist insanidir. Bu anlamda Nietzsche "Tanri'nin 6liimiinti" kimi yanlis
anlamalarla sanildiginin aksine sevingle karsilamaz. "Tanri'min 6limi" Ni-
etzsche'nin kisisel hastaligi da olan dekadans: ortadan kaldirmak bir yana

insanlik i¢in ahlaki felaketin en agir seklini ifade eder. Zira Hristiyan Tan-
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ri'nm oliimiyle bitiin degerler degerden diismiis, Avrupa insanligi hedo-
nizm batakligina stiriiklenmistir. Bu noktada yanitlanmasi gereken soru su-
dur: Nietzsche, bireydeki giictin ve 6zgiirligiin ifadesi olan i¢giidiilerin hi-
lafina gelisen 6zgeci, dekadans bir ahlaka karst oldugu kadar hedonist ahla-
kin alkislanmasina da kars1 ise éis¢ snsan hangi degerlerin habercisidir?
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Nietzsche'de Decadence Kavraminin Soykiitigi

Oz: Dekadans ilkin ahlaki iyi adina iggiidiilerin yozlastirilmast, bireydeki yasam-
sal giiciin zayiflatilmast olsa da bununla smirli kalmamus, biitiin bir kiiltiir ve me-
deniyete bulasmistir. Ancak dekadans tartismalarina bakildiginda daha ¢ok ah-
laki dekadans tizerine yogunlastigy, kiiltiir ve medeniyetteki dekadansin yeterince
tartisilmadigs; ahlaki dekadans tartismalarmin gélgesinde kaldig: goriiliir. Bu ma-
kaledeki amacimiz ahlak alanindaki dekadansin yaninda dekadansin kiltiir ve
medeniyetteki ¢esitli tezahiirlerine 151k tutarak Nietzsche'nin dekadans elestiri-
sinin olabildigince tam bir portresine ulasmaktir. Buna dekadansin bir tiir soykii-
tigiiniin ¢ikaridmasi da denilebilir. Zira ona gére yasamu iyi ve koti olarak ikiye
ayirarak yasamin zorunlu mayasi olan kotil'yii yok etmeye yonelen idealist anla-
yislar dekadans oldugu kadar, idealizme karsitlik temelinde zuhur etmis ahlak,
kiltiir ve medeniyetler de dekadanstir. Bu kontrast diisiincelerin tamami deka-
dansin farkli semptomlarini olustururlar. Bu baglamda makalede sadece idealist
yorumun iriinii ahlakin ve yansimalarinin Nietzsche'nin yikicr elestirisinin hede-
finde yer almadigy; idealist ahlak ve degerlerin yikimu {izerinden yiikselen moder-
nizm ve onun tiirevleri olan pozitivist, ilerlemeci anlayislarin tiimiiniin; tarihin
ideal bir gelecege yol aldigint 6ne siiren sosyalizmin, tiirlerin stirekli tekamiil
icinde oldugunu 6ne siiren Darvinizmin; Kant¢i ahlak¢iligin, demokrasinin, ro-
mantizmin ve daha da genisletilebilir bir listenin onun yikict elestirisinin hede-

finde yer aldig1 gosterilecektir.

Anahtar Kelimeler: Giic istenci, dekadans, i¢giidii, ahlak, soykiitugii.

Beytulhikme 11 (4) 2021

1565

>~
-~
=¥
(=]
w
=)
—
ot
=
=¥
Sy
o
—
<
=]
L]
=]
o
—_
—
<
=]
<]
o
=
<
=]
L]
5]
=
=]
P
=]
<
(5]
=
=4
o
=
—
=
=
>~
(5]
m




	08_Turkan_(1537-1565)

