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ONSOZ

Diinyada sozlerine en ¢ok deger atfedilen ve en fazla yorum yapilan sahsiyetlerden biri
de Hz. Muhammed’dir. Hz. Muhammed’in hadisleri, Islam dininin peygamberi olmasi, sz ve
davramislarmin Islam’in ikincil kaynagi olmasi hasebiyle her zaman &nem arz etmistir.
Miisliimanlar Hz. Peygamber’in vefatindan hemen sonra onun sézlerini sormuslar, baglayici
gormiisler, hadislerini ezberleyerek rivayet etmislerdir.

Tarih boyunca Miisliiman toplumu mesgul eden problemlerden biri de mezhep
meselesidir. Mezhepler ve hadisler baglantisiz goriinse de aslinda igi¢ce gegmis iki konudur.
Mesela yetmis ti¢ firka hadisi ve buna gore telif edilen Mezhepler Tarihi kitaplar1 ve bu
hadisle ilgili mezheplerin yorumlar1 iki farkli sahanin birbirini ne kadar etkilediginin
orneklerindendir. Hadis ve stinnetin siyasi, sosyal, iktisadi sartlar sebebiyle suistimal edildigi
veya edilmeye ¢alisildigi kabul edilen olgulardandir. Keldam, Mezhepler Tarihi ve Hadis
Edebiyati agisindan yapilan yorum ve tasniflere baktigimizda bazi miielliflerin mezhebini
savunma refleksiyle hareket ettigi ve taassuba diistiigii goriilmektedir. Bazen de mezhep
saikiyle hakaret ve tekfir ettiklerine sahit olunmaktadir.

Hz. Peygamber’e ait olmayan sozlerin Hz. Peygamber’e isnad edilmesinin 6nemli
sebeplerinden biri de mezhebi saik ve taassuptur. Mezhebi tartismalar ve miicadelelerin
gerilimi icinde mezhep taraftarlar1 hadisleri kendi diisiinceleri dogrultusunda kullanmuislar,
zaman zaman da hadis uydurmaya tevessiil etmislerdir. Bu ¢alismamizda mezheplerin ve
mezhebi taassubun hadis edebiyatina etkisini, mezheplerin hadis uydurma faaliyetlerini,
mezhepleri konu alan hadisleri, mezheplerin goriislerini hadislerle destekleme faaliyetlerini
incelemeye calistik.

Calismamiz ii¢ boliimden olusmaktadir. Birinci boliimde ilk dénemin kaltir ve hadis
durumunu arz ederek Ehl-i Hadis’in hadis faaliyetlerini, hadis taraftarlartyla Ehl-i re'y,
Mu‘tezile gibi akli 6n plana alan diger ziimrelerin miicadelesini igledik. Siiregte onemli
oldugu i¢in mihne olay1 ve sonuglarmi degerlendirmeye aldik. ikinci béliimde hadise
yaklagimlar1 agisindan Islam mezheplerini inceledik. Uciincii béliimde baslikta mezhebi
taassubu, mezhebi hadis faaliyetini irdeleyerek mitalaa ettik.

Konunun tespiti basta olmak iizere, tezin hazirlanmasi siirecinde yardim eden kiymetli
hocam Prof. Dr. Mehmet Kubat’a siikranlarimi arz ederim. Rabbim bizi sevdigi ve razi
oldugu amellere muvaftak kilsin.

Mehmet Cetinkaya
Malatya / 2021



OZET

Taassub bir diislince tarzi olmaktan ¢ok baglanma tarziyla ilgili bir durumdur. Taassub
her mezhep ve ziimrede goriilebilir. Hz. Peygamber’e ait olmayan sozlerin Hz. Peygamber’e
isnad edilmesinin 6nemli sebeplerinden biri de mezhebi saik ve taassuplardir. Kaynagini
dinden alan bir otoriteyi ifade etmesi sebebiyle hadis ve sunnet; idareciler, mezhepler ve
cesitli ziimreler tarafindan suistimal edilmeye calisilmistir. Bazi mezhep mensuplar
taassubun etkisiyle mezheplerinin goriislerini hadislerle desteklemeye c¢alismislar ve hadis
uydurmaya tevessiil etmislerdir. Bu faaliyetlerin sonuglarindan olarak bazi mezheplerin Hz.
Peygamber’in diliyle koétiilendigi rivayetler hadis literatiiriinde yerini almigtir.

Mezhebi taassubun etkisiyle hadis uydurma, hadislerde tasarruflarda bulunma veya
hadisi mezhebin goriisiine gére yorumlama hadis edebiyatinin olusmasinda ve gelismesinde
onemli faktorlerdendir. Mezhebini takviye icin hadis uydurma vakiast umumen kabul edilen
bir olgudur. Hz. Peygamber’in vefatindan sonra siyasi, fikri ve i¢timai neredeyse her turl
olay, hadislerle de ifadesini bulmustur. Boylece hadisler fikir tartismalarinin hem en niifuzlu
silah1 hem de aynas1 olmustur.

Hadis edebiyatinin ve klasiklerinin olusumunda ve igeriginde mezhep etkisi agiktir. 1.
asrin ortalarinda hadis taraftarlar ile Ehl-i re'y, kelamcilar arasinda gelisen ve netameli hale
doniisen ihtilaf, III. asrin basinda mihne olaylariyla en siddetli sekliyle zirveye ulagmis, bu
durum hadis misannefatinin ve kiilliyatlarinin olusmasinda kuvvetli bir sebep olmustur.

Hadisle ilgili sahalarin birer ilim dali haline gelip gelismelerinde en biiyiik amillerden
biri de Miisliimanlar arasindaki cidal ve miinakasalardir. Hadis ¢alismalarinda fikri
cereyanlarin etkisi barizdir. Ehl-i re’y’e karsi reddiye faaliyeti, fikihta da hadisi, alternatif
olarak ortaya koyma gayreti sistematik hadis tasnifinin baslamasinda 6nemli bir etken
olmustur. Hadis literatiiriine ait kitaplarin ekseriyeti Ehl-i re’y, Mu‘tezile, Cehmiyye, Miircie
ve Havaric mezheplerine kars1 reddiye olma 6zelligi tasirlar. Bu reddiyeci tavirdan dolayi
basta Buhéari olmak lzere Kutlib-i sitte, sahih rivayetleri derleme ¢aligmasi olmakla birlikte
ayni zamanda donemin tartisma konularin1 yorumlayip Ehl-i hadis’in goriislerini takviye eden,
diger mezhep ve ziimrelerin goriislerini reddeden, oldukga aktuel eserler olma 6zelligi tasirlar.

Hadis edebiyatinda oOnemli bir yeri olan serh calismalarinda hakeza mezhep
mensubiyetinin yapilan serh ve yorumlara kuvvetli etkisi goriinmektedir. Mesela sarihler
kendi mezhebi aleyhine konulan baslik veya getirilen hadislerde ya konuyu gérmezden gelmis

ya da kendi mezhebini savunma durumunda kalmislardir. Baz1 hadis sarihleri, zayif da olsa
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kendi mezheplerine uyan hadisleri takviyeye; sahih de olsa mezhebine uymayan hadislerin
zaafini ispat etme yoluna tevessiil etmislerdir.

Hadis ravileri, hadisleri anlama/yorumlama ve nakletme surecinde mezheplerinin
etkisinde kalabilmislerdir. Bu durum rivayetlerin senedinde ve metninde birtakim tagyir ve
tahriflerin yapilmasina tabir-i digerle ravi tasarruflarina sebeb olmustur. Muhaddislerin cerh-
ta’dilde yaptiklar1 tarafgir tasarruflar ve meshur alimlerin rical kitaplarinda cerh edilmesi
olgusu gibi idrac, tedlis, tashif, tahrif, kalb gibi baz1 hadis terimlerinin detayli agiklanmasi
dahi hadisteki ravi tasarruflar1 hakkinda argiimanlar vermektedir. Kimi hadis taraftarlarinin
gbze carpan hileleri, tedlisler, munkati’ bir hadisi muttasil gosterme, zayif ve yalanci
ravilerden hadis rivayet etme, hadisin degeri diismesin diye senetteki zayif ya da yalanci
ravinin ismini gizleme, ya da ismini degistirme, ona bir kiinye verme, ya da kim oldugu
bilinmesin diye babasina degil dedesine nisbet ederek yazma gibi tasarruflardir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Stinnet, Mezhep, Ehl-i hadis



ABSTRACT

Muhammad is one of the personalities whose words are most valued and commented
upon in the world. Hz. The hadiths of Muhammad have always been important because he is
the prophet of the religion of Islam and his words and actions are the secondary source of
Islam. Muslims After the death of the Prophet, they asked about his words, saw them as
binding, and narrated his hadiths by heart.

Fanaticism is more about attachment style than a way of thinking. Fanaticism can be
seen in all sects and groups. Hz. Mohammed words that do not belong to the Prophet one of
the important reasons for being attributed to the Prophet is sectarian motives and fanaticism.
Hadith and sunnah because it refers to an authority that takes its source from religion; It was
tried to be abused by managers, sects and various groups. Some members of the madhhabs,
under the influence of bigotry, tried to support the views of their sects with hadiths and made
up hadiths.

Inventing hadiths due to sect fanaticism, making savings in hadiths or interpreting
hadiths according to the view of the sect are important factors in the formation and
development of hadith literature. The case of fabricating hadiths in order to reinforce their
sect is an accepted phenomenon. After the death of the Prophet, almost all kinds of political,
intellectual and social events were expressed in hadiths. Thus, hadiths have become both the
most powerful weapon and mirror of the debate. The sect factor has an undeniable influence
on the formation and content of hadith literature and classics. In the middle of the second
century, the dispute between the followers of hadith and the Ahl-i re'y and Mu ‘tazila, which
turned into ominous. At the beginning of the third century, it reached its peak with the mihna
events in its most severe form, and this situation has been a strong reason for the formation of
hadith literature. However, in the violence of the struggle, the parties sometimes showed
bigotry and it was reflected in the hadith literature and interpretations.

It is accepted that hadith and sunnah are abused or tried to be abused due to political,
social and economic conditions. When we look at the interpretations and classifications made
in terms of theology, History of Sects and Hadith Literature, it is seen that some authors act
with the reflex of defending their sect and fall into bigotry. In this thesis, it is discussed how
the phenomenon of sect and bigotry affects the formation and development of hadith literature
and its content.

Key Words: Hadith, Sunnah, Sect, Ahl al-Hadith
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GIRIS

Mezheplerin nasil ortaya ¢iktigi konusunda tarihsel sureci dikkate almak gerekir. Bu
surecin oncesinde de toplumun inang, kiiltiir ve adetlerini, bakis agilarini sekillendiren uzun
tarithi donemler vardir. Dolayisiyle mezheplerle ilgili dogru yargilara varabilmek i¢in uzun
doénemlerin tarih, din ve kiiltiir agisindan incelenmesi gerekir.

Ilk dénem Miisliimanlar1 Hz. Peygamber’in vefatiyla nebevi riyasetin hitami, riyaset
boslugunu kimin dolduracagi, halife se¢iminde Hasimiler’in saf dis1 birakilmasi, Hz.
Osman’in (0. 35/656) hilafetinin son donemlerinde ihtilaflarin ¢ikmasi ve Sldiiriilmesi, Islam
cografyasmin biiylik bir imparatorluga doniismesinin getirdigi problemler ortaya ¢ikti. Halife
Hz. Ali’nin (0. 40/661) durumu toparlayamamasi, karsisinda Muaviye gibi gii¢lii bir rakibin
cikmasiyla Irak ve Suriye’nin karsi karsiya gelmesi, Cemel, Siffin savaslariin problemleri
daha da bulyutmesi, Hakem Olayi, Hz. Ali’nin tarafinda bir grubun ayrilip Haricileri
olusturmasi, Muaviye/Suriye’nin hakimiyeti, Kerbela Olayi, Hz. Ali taraftarliginin mezhebe
doniismesi siireglerini yasamistir. Sonugta siyasi gruplara ayrilan misliman kitleler zamanla
sosyal ve dini agidan da boliinme ve kopmalar yasamislardir. Bu kopmalardan ilki Havaric ve
Sia’dir. Siiregle beraber Miircie, Cebriyye, Mu‘tezile gibi ekoller de tarihte yerini almus,
immetin ekseriyetini olusturan biiyiikk ¢cogunluk ve halk kitleleri cemaat, es-sevddu l-a ‘zam,
selef, Ehl-i siinnet isimleriyle anilmistir.

Mezheplerin olusumunda taassubun ve asabiyyetin da etkisi miihimdir. Hz.
Peygamber’in risaleti ve Islam’in terbiyesiyle asabiyet duygulari, kabilevi inanclar ve cahiliye
anlayislar1 bastirilsa veya nispeten degisse bile Hz. Peygamber’in vefatiyla yeniden ortaya
cikmis, Ozellikle Islam’1 yakinen anlamamis biiyiik topluluklar cahiliye adetlerine avdet
etmislerdir.

Islam mezhepleri, Kur’an ve Siinnet’e bakis acilarma gére konumlandirildiginda genel
olarak 5 zihniyetten bahsetmek mumkindir. Bu farklilik yelpazesi nerdeyse batln dinlerde
benzer sekildedir. Bu ekoller tepkisel-kabilevi zihniyet (Hariciler), gelenekgi-muhafazakar
zihniyet (Ehl-i hadis), akilci-hadari anlayis (Ehl-i re’y, kelamcilar, Mu‘tezile), politik-
karizmatik liderci anlay1s (Sia) ile kesifci-inzivaci (SGfiler) zihniyet olarak siniflandirilabilir.?

Geleneksel-muhafazakar anlayisi mutaassip olmaya yatkin gruplardan saymak
mumkundir. Geleneksel-muhafazakér zihniyetin dayanaklarindan biri Arap anlayisi ve
tutumu, Araplarin ¢6l ve bedevi kulttridur. Hadisi vahiy olarak gdren bu grup, dini hadis

iizerine bina etmeye ¢alismistir. Ehl-1 hadis’in bu bakis acisindan oldukga etkilendigine veya

! Sénmez Kutlu, “Islam Diisiincesinde Tarihsel Din Soylemleri Olgusu”, Islamiyat Dergisi 4/4 (2001): 15.
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bu zihniyete sahip insanlar barindirdigina dair isaretler vardir. Gelen rivayetleri, hadisleri
Kur'an'a ve akla arz edip ondan sonra kabul eden ikinci bakis agisini fikihta Hanefiler, itikatta
Mu’tezile ve kelamcilar (Ehl-i isbat) temsil etmistir. Ehl-i slinnet kelamcilari nispeten geg bir
donemde iki asir sonra inkisaf ettigi icin IV. asirda belli bir zenginlige ulasan kelam, mantik
ve felsefeden istifade etmigler, 0te yandan inanclarim1 gelenegin/Selefiyye’nin kabulleri
iizerine bina etmisler ve bu hususta oldukc¢a basarili olmuslardir.

Konumuzun mezheb, taassub ve hadis mihverinde olmasi olmusuzluklar1 daha ¢ok 6n
plana ¢ikarmaktadir. Bazi olumsuzluklari, yanlislari, taassubane fiil ve diisiinceleri
mevzubahis etmemiz eski defterleri karisttmak i¢in degildir. Eger taassub ve ideolojik
durustan miitevellit vuku bulan yanlislar1 ve zihni savrulmalar1 ortaya koymazsak zaman da
miislimanlarin hatalarin1 séylememek i¢in haktan feragat etme taassubuna diismiis oluruz.

Tezimiz bir problemin incelenmesidir. Bu sebeple ¢alismamiz genelde tenkidi bir seyir
takip edecektir. Ayrica bu problem Islam’in dogusundan giiniimiize kadar devam ettigi icin
uzun bir tarih dilimini kapsamaktadir. Fakat biitiin islam tarihini incelemek sadece bir tezde
miimkiin degildir. Bu sebeple biz Islam diisiincesinin ve hadis edebiyatinin olustugu ilk iig
asr1 daha ¢cok merkeze aldik. Ciinkii glinlimiize kadar gelen problemlerin kahiri ekseriyetinin
kaynagi ilk ii¢ asirdir. Islam diisiincesinin olustugu dénem olmasi hasebiyle 6zellikle hicrd ilk
ii¢ asrin incelenmesi 6nem arz etmektedir.

Hadis sahasinda taassup ve fanatizmin mezhep miicadelelerini, hadislerin ve hadis
kitaplarmin bu miicadelelere nasil malzeme yapildigini, hadislerde yapilan tasarruflarin bu
durumu nasil etkilediginin anlagilmasi 6nem arz etmektedir. Tezimizde mezkdr hususlarin
anlasilmas1 adma kiyas ve karsilastirma genelde okuyucuya havale edilerek konu objektif

olarak aktarilmaya ¢aligilmistir.
A. ARASTIRMANIN KONUSU, ONEMI, SINIRLILIKLAR VE YONTEM

1. Arastirmanin Konusu

Yuksek lisans tezinde “Mezhepler Tarihi Agisindan Sahih-i Buhari” konusunu
calismistik. Tez damisman hocam Mehmet Kubat’in da tensipleriyle yulksek lisans tez
konusunu daha da derinlestirmeye ve gelistirmeye karar verdik.

Islam1 ilimlerin tesekkiilii acisindan hicri ilk UG asir hayati bir 6neme sahiptir. Bu énem
Mezheplerin olusumu ve Hadis Tarihi i¢in de gegerlidir. Bu dénem mezheplerin ve temel
literatlrlerinin ortaya ¢iktigi bir donemdir. Arastirmamizda mezhep vakiasinin temel
sorunlarindan biri olan firka taassubunu Islam Mezhepler Tarihi agisindan hadis sahasinda ele

almaya gayret ettik. Bdylece mezhebi taasssubun hadis literatiiriine ve yorumuna ne denli etki
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yaptigina ilk donemi baz alarak degerlendirmeye calistik.

2. Arastirmanin Amag ve Onemi

Insanligin gelismesinin 6niindeki en biiyiik engellerden biri olan taassubun fert ve
toplum Tlizerindeki zararlarini, ideolojik bakis a¢isini, mezhebi taassubun somut etkilerini
anlama gayreti bu ¢calismanin temel amaglarindandir.

Hakikatin saf ve berrrak olarak telakki edilmesi noktasinda mezheplerin, ideolojik
yaklagimlarin, taassubun meselelere 6zellikle hadis ve siinneti anlama ve yorumlamaya nasil
ve ne kadar etki ettigini bilmek 6nemlidir. Bu etki anlasildiginda biitiin ilimlerin amaci olan
gergegi oldugu gibi bilme ¢alismasinda bir biiylik mesafe daha kat etmis olacagiz. Bizimle bu
olaylarin zamani arasinda uzun asirlar oldugu ve Islam diisiincesinin yapisiyla direkt ilgili
oldugu i¢in bu tesiri anlamak daha da 6nem arzetmektedir.

Olgular elestirel yaklasimla tahlil edilmeye calisilmistir. Bir mezhep ya da olguyu
incelemede sebepler agiklanirken bir tek sebeple agiklanmayip, diger saiklerin de ortaya
konulmasi, bu tasvirin, ele alinan mezhebin ya da olgunun yasadigi doneme gére belirlenmesi,
tarihl sartlarinin esas alinmasi gerekir. Keza kaynaklarda bulunabilecek tarafgirlik ve
carpitmalara karsi tedbirli olunmasi, mezheplere ve kurucularina karsi olusturulmus gergek
dis1 kurgulamalardan kagiilmasi ve kavram kaymalarina karsi dikkatli olunmasi gerekir.

Bizans, Sasani ve Afrika topraklarinin fethedilmesi, farkl irklarin ve kilttrlerin Islam
cografyasina katilmasi; yeni sosyal ve ekonomik sartlar ve toplumlar, tarihin gordigi en
biiyiik sosyal, siyasi doniislimlerinden birini hazirlamistir. Ayn1 anda ortaya ¢ikan biiyiik giicti
paylasma sorunu bas gostermis, Hz. Osman’in oldiiriilmesi, Cemel, Siffin savaslariyla
baslayan fitne vetiresi Kerbela ile zirveye ¢ikmus, Islam tarihindeki en biiyiik ayrilik olan
SUnni-Sii boliinmesine gotiirmistiir. Haricilik, Miircie, Mu’tezile gibi mezhepler bu dénemde
meydana gelmistir. Bu dénem Islami ilimlerin ve medeniyetin olustugu, gelistigi siire¢ de
oldugu i¢in mezkir hadise ve olgularm, ideolojik yaklagimlarin, taassubun, asabiyyetin islami
ilimlere, 6zelde tezin konusu olan hadis ve sinnete ne boyutta etki ettigini anlamak 6nem
arzetmektedir.

Hadis rivayetlerindeki tezat ve ihtilaflarin Hz. Peygamber’in konusmasindan degil,
onun sdzlerini nakledenlerin farkli anlamasindan, rivayet problemlerinden veya Hz.
Peygamber’in sdylemedigi sozlerin ona atfedilmesinden dolay1 oldugu biitiin miisliimanlarca
kabul edilir. Hz. Peygamber’in Kur'an’a muhalif bir s6z sdylemeyecegi ve yapmayacagi her
mezhebin ortak inancidir. Bu noktada hadis ve siinnetin dogru anlasiimasi Onem

arzetmektedir. Hadis ve sunnetin dogru anlasilmasi hususunda mezhep ve mezhebi taassup
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faktorliniin hadis kitaplarinin te‘lifi ve hadis edebiyatinin tesekkiilii siirecinde nasil ve ne
derece etki ettiginin incelenmesi hayati deger tasimaktadir. Hadis problemleri hadis
ilimleriyle beraber islam diisiincesinin ana meselelerinden biridir. Hadis kaynakli baz1 kabul
ve inanislarin akait, hukuk, siyaset, ekonomi ve Islam toplumun birgok inanisinda derin etkisi
vardir. Bu derin etkiye sebep olan hadis edebiyatinin nasil ve ne sekilde olustugu hadis ve

stinnetin dogru anlagilmasi agisindan 6nem arzetmektedir.

3. Arastirmanin Kapsam ve Metodu

Mezhepler Tarihi tarafsiz bir sosyal bilim dali olarak bir olguyu ya da olay1 anlama
problemlerini ¢dzmeye calisir. Bu sebeple gelen bilgileri derleme, karsilastirmayla bir sonuca
baglamaya gayret eder. Calismamizda Islam Mezhepleri Tarihi’nin amacina uygun olarak,
tarihi, tasviri metot esas alinmigtir. Hadisler incelenirken kaynak tarama ve drnekleme metodu
kullanilmistir. Onyargisiz, tarafsiz olarak, bilimsel bir bakis acis1 ile konular analiz edilmeye
calisilmistir. Yorum ve degerlendirmelerde objektif ve bilimsel 6lculere gore, elestirel ve
analitik bir tavir sergilemeye gayret edilmistir. Arastirmada belli bir cografi bolge olmamakla
birlikte zaman olarak hadislerin yazildigi ve derlendigi donemler dikkate alinmistir.

Calismada ozellikle Kutib-i sitte gerektiginde ise diger hadis musannefatini merkeze
alarak stinen edebiyatini Mezhepler Tarihi agisindan incelemeye caligilmistir. Adina uygun
olarak ¢alismamiz mezhebi taassubun siinni hadis rivayetlerine, literatlirine ve hadis
yorumlarina etkisiyle sinirlidir.

Arastirmamizda Islim Mezhepleri Tarihi’nin metodolojisi esas almmustir. Olaylar klasik
tarih seklinde degil sebep-sonuglariyla incelenmistir. Konulart hiikkme baglamada
istikrd/tiimevarim metoduna yakin bir metot olan érnekleme metodunu kullanilmustir. Istikra
ciiz’iden kulliye, 6zelden genele, tek tek olgularin bilgisinden bu olgularin dayandigi
kanunlarin bilgisine gétiiren zihinsel islemin adidir. Istikrida her unsurun incelenmesi gerekir.
Halbuki 6rneklemede se¢mece ya da yeterli sayida misallerle genel egilim hakkinda bir
sonuca varilir.

Dini igerikli hareket ve mezhepler dikkate alindiginda, bunlarin dine yeniden bir yorum
getirmeye calistig1 goriilecektir. Ozellikle Haricilik, Mu‘tezile, Cebriyye gibi tarihte kalmis
ekolleri dogru anlayabilmek igin, tarihin o kesitini dogru anlamak gerekir. Ote yandan
giinimiizdeki din anlayisini tarihten gelerek siirdiiren Ehl-i Siinnet ve S$ia gibi yasayan
mezheplerde anlama biiyiik bir 6nem arzetmektedir. Bu konuyu anlama noktasinda Sénmez
Kutlu’nun mezhepler tarihgileri i¢in 6nerdigi zihniyet ¢ozliimleyici psiko-sosyal yaklagim esas

alimustir.



Tasviri yani betimleyici, deskriptif yontem ilkesine uyulmustur. Fikir-hadise irtibati
prensibi dikkate alinmistir. Keza fikirler iizerinde derinlesme veya fikirlerin tarihlendirilmesi
metodu uygulanmistir. Bunlar1 yaparken de tarafsizlik veya mezhepler iistii tutum metoduna
riayet edilmeye ¢alisilmistir. Keza disiplinler arasi is birligi gozetilerek hadis ilimlerinden ve
hadis edebiyatindan istifade edilmeye ¢alisilmistir. Calisma sistematik ve kronolojik olarak
ele alinmistir.

Hadis genis kiilliyata sahip ilim sahalarindandir. Tez hadisle birlikte Mezhepler Tarihi,
Tarih, Dinler Tarihi, Psikloji, Din Psikolojisi, Kelam, Siyer gibi ilimlerle de ilgilidir. MevzQat
kitaplarina nadiren miracaat edilmistir. Buhari’nin (6. 256/870) Sahih-i Buhari ile Halku
ef’li’l-"ibad, Zehebi’nin (0. 748/1348) Mizanu I-Itidal ile Nubeld, ibn Hacer’in (6. 852/1448)
Fethu’l-bari, ibn Kuteybe ed-Dineveri’nin (6. 276/889) Te'vilu muhtelifi’l-hadis,
Sehristani’nin (6. 548/1153) el-Milel ve 'n-nihal, Eb( Bekr el-Hatib Bagdadi’nin (6. 463/1071)
Serefi ashabi’l-hadis, Dirar b. Amr’m (6. 200/815) Tahris, Ibnu’l-Cevzi’nin (6. 597/1200)
Telbisu iblis gibi hadis edebiyatiyla ilgili eserler birinci derecede istifade edilen kaynaklardir.

Keza modern donemden DIA Islam Ansiklopedisinin ilgili maddeleri, Talat Kogyigit’in
(1927-2011) hadis ustlu ve tarihiyle ilgili 4 eseri, A’zami’nin (1901-1992) Hadis Edebiyati,
Hiiseyin Hansu’nun, Mu tezile ve Hadis, M. Hayri Kirbasoglu'nun, Islam Diisiincesinde
Hadis Metodolojisi, Sonmez Kutlu’nun, Islam Diisiincesinde Ik Gelenekgiler adli eserler en
fazla istifade ettigimiz eserler oldu.

Mezhebi taassubun hadis yorumuna etkisi; Tarih, Mezhepler Tarihi, Hadis, Psikoloji,
Sosyoloji, Din Sosyolojisi’yle baglantili olmasi hasebiyle konunun arastirma yelpazesi
oldukca genistir. Konu itibariyle Islamf literatiiriin biiyiik bir kismin1 incelemeyi ve binlerce
kitab1 elden gegirmeyi gerektirmektedir. Ne kadar zaman harcansa da birkag yilda bu
kitaplarin tamamini okumak miimkiin degildir. Elden geldigince Hadis Tarihi ve Hadis
Edebiyati’nin ehemmiyet arz eden kitaplarin1 g6zden gecirilmistir. Hadis kitaplari, 6zellikle
cilt sayis1 fazla hadis serh kitaplar1 gibi ¢ok ciltli eserlerde mukaddime, slinnet, fiten, i“tisam,
Tman, ilel, hiyel, kader, fezail, menakib, imare gibi bélimlere agirlik verilmistir. Sia-Ehl-i
slinnet tartigmalarini ve miicadelesini konumuz haricinde tutmaya g¢alistigimiz i¢in bu hususta
Sia’nin yaptiklarina zorunlu olmadik¢a deginilmemistir. Bu sebeple sadece Ehl-i sunnet hadis
kaynaklarinda tahri¢ edilmis hadisler ve yorumlar ele alinmistir. Tez bir Mezhepler Tarihi
calismas1 oldugu igin konuyla ilgili hadislerin bazilarini inceleyecegiz. Ilgili biitiin hadisleri
yazmamiz durumunda tezin normal sayfa adedinin cok iistiine c¢ikilacagindan mezheplerle

dogrudan ilgili hadisler degerlendirmeye alinmustir.



B. KAVRAMSAL CERCEVE

1. Mezhep

Mezhep dinde gidilen, tutulan yol, bir dinin goriis farklar1 bulunan kollarindan her biri
demektir.? Islami kaynaklarda mezhepler igin firka, nihle, makale, millet, heva gibi terimler de
kullanilmistir. Islam dinine mensup olup ortaya ¢ikan itikadi, siyasi ve fikhi yapilanmalari ele
alan bilim dali Islam Mezhepleri Tarihi’dir.® Mezhepler tarihi; ilmu makalat, /lmu makalat
ve’l-firak, el-milel ve’n-nihal gibi adlarla anilmistir. Mezhep tarihgilerine Ashabu’l-makalat
ad1 verilmistir.* Mezhep, nihal ve makalat kavramlar1 Kur’an’da gegmemistir. Hadislerde
mezhep kavrami kulanilmamis, iimmetin diisecegi ihtilaflar genellikle firka kelimesiyle ifade
edilmistir. Mezhepler din olmayip sosyal gevre, siyasi olaylar, eski inang ve kulttrlerin etkisi
vb. bir¢ok sebeble birbirinden ayrilan din i¢indeki farkli formlardir.® islam mezhepleri itikadf,
ameli ve siyast olmak uizere Ui¢ grupta miitalaa edilebilir. itikadi mezhepler dinin esaslar1 ve
imanla ilgili konularda farkli goriisler ortaya koyan firkalardir.

Dirar b. Amr Ehl-i salat’m ihtilaf edip grup/firkalara ayrilmasinda ilk sebebin ashéb
hakkindaki farkli hiikiimler oldugunu sdyler.® Bazilar1 bir kisim ashabr tekfir ederken, bazilari
sustu, bazilar1 da ashabin tiimiinii idealize etti. Miisliimanlarin mezheplesme, ihtilaf sebepleri
ozelinde bakildiginda siyasi sebepler, hilafet, imamet meselesi, eski inang ve kilturler, Yunan
felsefesi etkisi, miteasabih ayetler, naslarin 6zellikleri, kader problemi, kabile asabiyeti,
sosyo-kilturel sebepler, Kur'an’a biitiinciil yaklasilmamasi, asabiyet ve fanatizm gdze carpan
maddelerdendir.

Din, dunya, siyaset ve insan ekseninde bir disiplin olan Mezhepler Tarihi
manipulasyona maruz kalan ilimlerdendir. Firka tasvirlerinde karsilagilan problemlerden
cogunun ana sebebi, mezhep taassubu ve tarafgirlikten kaynaklanan onyargilardir. Hangi
gerekce ile olursa olsun, Islam tarihinde yasanan mezhep kavgalari ve taassuplar
miisliimanlarin i¢ biinyelerinde biiyiik zaafiyetlere sebep olmus ve Islam medeniyetinin

duraklamasina yol agmistir.’

2 Mehmet Dogan, Blyilk Ttirkge S6zIiik, 5. baski (Istanbul: Beyan Yayinlari, 1987), 550.

8 Mustafa Oz, Baslangictan Giiniimiize Islam Mezhepleri Tarihi (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2011), 34.

4 S6nmez Kutlu, Islam Diistincesinde Ik Gelenek¢iler (Hadis Taraftarlarimin Iman Anlayist Baglaminda Bir
Zihniyet Analizi) (Ankara: Kitabiyat yayinlari, 2002), 10.

5 lyas Uziim v.dgr., “Mezhep”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2004), 29: 526.

6 Ebd Amr el-Gatafani el-Kifi Dirar b. Amr, Kitabu't-Tahris Ilk Dénem Siyasi ve Itikadi Ihtilaflarinda Hadis
Kullanimi, trc. Mehmet Keskin (fstanbul: Litera Yaymcilik, 2014), 6.

7 Uziim v.dgr., “Mezhep”, 29: 540.
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2. Taassup

Taassup kelimesinin asli ‘a-s-b (w=c) kelimesidir. Anlami sarmak demektir.® Ayni
kokten gelen ve ayni anlamda da kullanilan asabiyyetin anlami sarmak, dolamak, dirmektir.
Asab isim olarak sinir, mafsal ve damar anlamlarina gelir.® Bir kisinin asebesi ogullar1 ve
baba tarafindan akrabalaridir.® Yani kisiyi ¢evreleyen akrabalaridir. Cogulu aséib olan isibe
basa dolanan sariktir.

Taassub, kisiyi hakli veya haksiz asebesine yardim etmeye cagirmaktir.!! Tiirkge’de
taassup; asir1 baglilik, asir1 taraftarlik, sebatkarlik, yakinlarma ve milletine karsi yapilan
zuliimlere karsi ¢ikma, batilda 1srar etme’? anlamlarina gelir. Taassup kavrami sebatkarlik,
yakinlarina kars1 yapilan zulimlere karsi ¢ikma anlaminda kullanildiginda olumlu bir
davranis olmaktadir. XIX. ylizyilda bati karsisindaki gerileme siirecinin yol acgtifi tepki
psikolojisinin etkisiyle taassup kavramina kendi degerlerine sarilip kararhlikla sahip ¢ikma
seklinde olumlu bir anlam yiikleyenler olmustur. Muhammed Abduh “et-Ta‘assub” adh
makalesinde taassubu milli birlik ve biitinligii saglayan, immet yapisini ayakta tutan kiilli bir
ruh olarak degerlendirilmistir.'®

Kabile taassubu anlaminda kullanilan asabiyet Tiirkgede ‘bagnazlik’ kelimesiyle
karsilanmistir.'* Yakin anlamda kullanilan bir diger kelime yobazdir. Yobazlik korii kériine
baglanmak demektir.’® Bagnazlik bir inang ve fikre asir1 derecede tutkuyla baglanarak gercegi
gorme yetisini kaybetme durumudur.!® Bat1 dillerinde taassup kelimesinin karsihigi olarak
fanatizm kelimesi kullanilir. Fanatizm kelimesi koken olarak dinidir ve Latince kokii tapinak
ya da kutsal yer anlamina gelen fanumdan gelir. Hayran anlaminda kullanilan fan kelimesi de
ayni kokten olsa gerektir. Fanaticus, kendini tam anlamiyla asiri bir ¢ilginlikla tapinaga
adamis kisidir. 7 Eski zamanlarda dini cezbeyle kendinden gecen rahiplere fanatik
deniyordu.*®

Bilimsel metot farkliliklari, farkli bilgi kaynaklari, zihniyet farkliliklari insanlarin
farkl dustincelere sahip olmasint saglamistir. Bu farklilik insan cemiyetlerine ¢ogulcu olma

tabiatin1 vermistir. Bu ¢ogulcu yapiy: dikkate almamak, dar bir fikre saplanip, kendi fikir ve

8 Ebii’1-Fazl Muhammed b Miikerrem b Ali el-Ensari ibn Manzur, Lisanii'I-Arab. (Beyrut: Daru Sadir, t.y.), 602.
9 {bn Manzfr, Lisanii’l-Arab, 602.

10 fbn Manzir, Lisanii 'I-Arab, 605.

11 fbn Manzfr, Lisanii 'I-Arab, 606.

12 Dogan, Buylk Tlrkge Sozluk, 1044,

18 Mustafa Cagrici, “Taassup”, TDV Isldam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaymnlari, 1989), 39: 286.
14 Cagricy, “Taassup”, 39: 285.

15 Hakan Poyraz, “Fanatizm, Baglanma ve Ahlak”, Cogito Dergisi, 2007, 28.

16 Poyraz, “Fanatizm”, 28.

17'p. G. W. Glare, Oxford Latin Dictionary (Oxford: Clarendon, 1982), 676.

18 Poyraz, “Fanatizm”, 27.
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inancini ¢ok 0stlin tutarak baska fikir ve inanclara karsi diisman olma tavrini olusturmaya
taassup diyoruz. !® Taassup ve fanatizmin ziddi tam kayitsizlik, ikisinin hadd-i vasati
hosgdriidiir. Kant bu iki ifrat ve tefrit arasindaki orta yola akli ahenk demistir.?’ Mutaassip ve
bagnaz olma durumu hosgoriilii ve toleransli olmaya miisaade etmez. Ciinkii hosgorii i¢in
genelde engin tecriibe yahut genis bir bakis agis1 gerekir. Oysa fanatik ve mutaassip kendini
goriigiine Oyle kaptirmistir ki Gtekini gérmez. Bu nedenle fanatik ve mutaassip kisi
cogulculuga ve diyaloga yabancidir.

Islam dinine gdre her seyin en giizeli fitrat kurallarina gore orta yolu izlemektir. Insanin
yasay1s ve diisiincelerinde ifrat veya tefrite diistiigiinde tabii yapisi, fitrat1 bozulmaya baslar.?
Fanatizm ve taassup sadece dinde degil spordan siyasete kadar hemen hemen batin fikir ve
faaliyet alanlarinda gozlenebilir. Inangsizlik konusunda taassup, 1rk ve milliyet taassubu, dini
cemaat ve mezhep taassubu, sevgi ve nefret taassubu, sahis taassubu, tarih boyunca taassubun
en yaygin oldugu alanlardir.?? Tezimizde mezhep taassubu iizerinde durulacaktir.

Soyutlama ve tecerriit, zihnin somut gercekligi kendi diinyasinda anlamak admna (g
boyutlu olarak tasavvur etmesidir. Bu soyutlamada somut hakikati daha iyi anlamak icin veya
odaklanma i¢in hakikatin istenen bir parcasi ele alinir. Buradaki tehlike hakikatin bir yoniinii
secip hakikati géz ardi etme durumudur ki bu durumda aslinda hakikatten uzaklagmis oluruz.
Mesela bir ¢igegin bilimsel terim ve kategorileri yaninda kendine has renk, koku ve 6zellikleri
de vardir. Bu durumu kiiglimsedigimizde soyutlamanin tuzagina diismiis oluruz. G. Marcel
(1889-1973) bu duruma ‘emperyalizmin zihni plana gecisi’ der.?® G. Marcel indirgemeye
gotiiren soyutlamanin bir zeka hastaligi oldugunu sdylemekle beraber bu problemin kokiiniin
derinlerde oldugunu kiilli manaya yonelik tahkiri ihtizalin temelinin kizginlik ve 6fkede ve bir
nevi sevgi mahrumiyetinden kaynaklandiginm diisiinmektedir.?

Baglanmalar kontrolsiiz, 0lgiisiiz olursa fanatizme donisiir. Fakat bu izahlar kori
koriine baglanmanin psikolojik nedenlerini tam agiklamaz. Fanatik baglanmada kisi
baglandig1 seyi egosunun bir pargasi olarak goriir. Bu 6zdeslestirmeden sonra gruba gelen her
saldir1 kigiye saldir1 gibi olur. Taassubu besleyen psikolojik faktorlerden biri de farkl fikirler

karsisinda savunma zorunlulugu hissidir. Disa agilmay: bir pargalanma, koparilma seklinde

19 Vahdettin Bas¢1, “Taassup Dogru Diisiinmeye Engeldir”, Felsefe Diinyas: Dergisi 36/2 (2002): 31.

20 Kaan H. Okten, “Taassuba Kars1 Kant’in Ebedi Baris Ilac1”, Cogito Dergisi, K 2007, 166.

2l Bedri Katipoglu, “Din Psikolojisi Agisindan Taassubun Psikanalizi”, Uluslararasi Sosyal Arastrmalar
Dergisi 6/24 (K 2013): 212.

22 Katipoglu, “Din Psikolojisi Agisindan Taassubun Psikanalizi”, 212.

23 Emel Kog, “Gabriel Marcel’e Gore Fanatizm”, SDU Fen Edebiyat Fakiiltesi Sosyal Bilimler Dergisi, 22
(Aralik 2010): 134.

% Kog, “Fanatizm”, 137.



diisiinir, hakikatin bizde olduguna inanir.?® Taassubun en kotii yonii saldirganlik halidir. Bir
ideolojiye saplanan kimse, kendinden olmayanlara kars1 saldiritya geger, onlar1 yok etmeye
caligir. Fanatizm toplumsal tabanda biiylik oranda kabul gérdiigiinde toplumsal cinnet ve ling
olaylarina rastlanabilir. Mutaassip dogru bildigi seyleri tartismaz. Degisime kapali oldugu i¢in
fikri sabittir. Baglandigi seylerin yorumlanmasint ya da elestirilmesini kabul etmez.
Dolayisiyla taassup ve fanatizm bu ozellikleriyle ekseriyetle saldirganlik ve siddeti icinde
barindirr.?8

Kisiler fanatik ve siddet egilimlerini hakli kilmaya calisirken muhataplarini soyutlama
ruhu yoluyla degistirmekte, onlar1 kendilerince olumsuz birtakim yaftalarla adeta bir giinah
kegisine doniistiirmektedirler.?’ Boylece yaptiklar1 her seyde hakli olmay: saglamis olurlar.
Sonu¢ olarak zihnin bir anlama g¢aligmasi olarak soyutlamanin carpitilarak kullanilmasi
durumunda miisahhas/somut gerceklikteki kiilli anlam kaybolmakta ve fanatik/mutaassip bir
tavir dogmaktadir.?®

Mutaassiplarin bir 6zelligi fikirlerini belli bir dizeyde tutamamalari, fikir adami
olmaktan ¢ok politik trendli kimseler olmalari, dayandig: kanitlarin bilimsel gergeklerden ¢ok,
politik goriisler olmasidir.?® Bazen cemaatler ve rejimler cok defa eksiklerini 6rtmek hatta
baz1 ¢ikarlar saglamak icin toplum icinde idealize edilmis dokunulmaz degerler meydana
getirirler. Sonra bunlarin gélgesine siginip onlar vasitasiyla agikga karsisina ¢ikamadigi inang
ve kanaatlere siginirlar.®

Miistakil sahsiyeti tamamlanamamis kisilerde baska birine baglanma ve aidiyet duygusu
daha faaldir. Bu duygu insana giiven verir. Gabriel Marcel’in taassubu ag¢iklayan baglanma
nazariyesine goére insan yasadigi ortama tabii olarak baglidir. Baglanma ve sadakat, insanin
bilinmesine, egonun aydinlatilmasina imkéan veren somut bir tecriibedir. Marcel’e gore ego
baglanma ile hiir irade kendini gerceklestirme imkani bulmakta, hiirriyet ve askinligin farkina
varmakta kendinin imkan ve sinirlarii tanimaktadr.3

Taassub, asabiyet, irkeilik, bagnazlik kavramlari ayni anlamli olmamakla birlikte

miiteradif manada kullanildig1 olur. Taassub ve asabiyyetin ya da irk¢iligin ayn1 manada
kullanilmasinda taassub psikolojisi ile rk¢iligin benzesmesi sebep olmus olabilir. Ikisinde de

fikirleri akil, mantik ve gerceklik gibi oOlgiileri dikkate almadan koru korine savunmak,

% Basc1, “Taassup”, 34.
% Kog, “Fanatizm”, 128.
27 Kog, “Fanatizm”, 136.
2 Kog, “Fanatizm”, 137.
2 Basc1, “Taassup”, 33.
%0 Basc1, “Taassup”, 34.
31 Kog, “Fanatizm”, 130.



haksizliklar ¢esitli yollarla hakli géstermeye gayret etmek, empati yapmama, pesin hiikiimle
haksiz gormek ortaktir. Taassup “kendi soyuna yardim etmek, korii koriine baglanmak™
demektir. 3 Buradaki problem baglanma degil baglanma seklinin sagliksiz olmasidir.
Baglanilan deger pozitif ve olumlu bir sey olsa da sagliksiz baglanma sebebiyle negatif bir
degere doniismektedir.®®

Fanatizm ve taassub herhangi bir hakka istinat etmeden haksizca iddia sahibi olmaktir.
Bu durum bireysel de olabilecegi gibi i¢timai de olabilir. Mutaassip kimsenin bir 6zelligi de
baglandig1 inang ve goriisiin yanhshg: ispatlansa bile savunmay: siirdiirmesidir. Fikri taassub
bir nevi dar ufukluluktur ki zihnin nefsin, hevanin ¢ekiminde kalip bencil davranmasidir.
Zihni bencil olan mutaassip olur. Taassub insani katilastiran bir i¢ histir ki insan kendini
daima hakli digerlerini yanlis, hatal griir. ibn Abdilber (6. 463/1071) bir fikhi meseleyi izah
ederken, “Bu, sagduyu, ferasetine dayanan ve inat¢ilik, dik basliliga giden yolda asabiyyete
meyletmeyen kimse igin sahih bir asildir, der.%*

Mutaassip kimse vakianin gergekligini géremez. Bdylece hakikatten mahrum olur.
Hakikatten mahrumiyet, uzun vadede en biyuk koétuluklerdendir. Taassup insana marifet
kapisin1 kapattirir. Bagkalarindaki ilim ve marifete ulasmay1 engeller. En 6nemlisi taassup
hikmete engeldir. Taassup sosyal dokuyu bozar. Ihtilaflarin sebebidir. Var olan ihtilaflar1 daha
da baydtur. Toplumun ilerlemesini ve yukselmesinin 6niindeki en buylk engellerdendir.
Taassup var olan ihtilaflar Gzerinden bolunme sebeplerindendir.

Degerlerine fanatik sekilde baglanan kisiler, kendilerini sorgulamaya, elestiriye
kapattiklar1 igin diyalog kuramazlar ve marjinallesirler. *® Radikalizm ise marjinallikten
beslenir. Taassupla siibjektivite arasinda dogru bir orant1 vardir.*® Buna gore en mutaassip
kimseler en siibjektif kimselerdir.

Diislinceyi gelistiren faktorlerden biri de Ozgilir ¢evre, hiir toplum ortamidir.
Hurriyetsizlik hali taassubun temel nedenlerinden birisidir. Baski ortaminda fikirler
gelisememekte, statatiiko baskisi diisinmeyi dumura ugratip dinamizmi o6ldiirmektedir.
Mutaassip kimse hirriyet davranisinin hem disinda hem de karsisindadir. Clinku fanatizm ile
makuliyet birbiriyle bagdasmaz.

Islam fikri taassubu onlemek icin orta yolu tavsiye eder. Taassup aslinda esya

arasindaki denge ve adaletin kaybedilmesidir. Diinyada nerdeyse biitiin felsefelerde var olan

32 Cagricy, “Taassup”, 39: 285.

33 Poyraz, “Fanatizm, Baglanma ve Ahlak”, 32.

3 Eps Omer Yasuf b. Abdullah en-Nemeri el-Kurtubi Tbn Abdilber, et-Temhid lima fi’l-muvattd mine’l-me ‘ani
ve’l-es@nid (Beyrut: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 2000), 7: 203.

3 Nevzat Tarhan, Toplum Psikolojisi, 7. Bs (Istanbul: Timas Yayinlari, 2014), 114.

3 Ali Seriati, Dine Kars: Din, trc. Hiiseyin Hatemi, 8. Bs (Istanbul: Isaret Yaymlari, 2013), 35.
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orta yol itidalinin bozulmasidir. Kur'an Islam iimmetinin bir 6zelligi olarak orta bir Gimmet
(U5 44)) (el-Bakara 2/143) vasfini zikreder. Insan kendi inang ve kanaatine siki sikiya bagl
oldugu halde hosgoru sahibi olabilir. Descartes’e gore fikri taassuptan kurtulmanin yolu
dogrulugunu apagik olarak bilmedigimiz higbir seyi dogru olarak kabul etmemek, yani acele
hikim vermekten ve pesin hukumlere saplanmaktan dikkatle c¢ekinerek verdigimiz

hiikimlerde agik ve segik olarak kavradiklarimizi kullanmaktir.’

3. Stinnet ve Hadis

Hadis Hz. Peygamber’in sozleri ve ona atfedilen biitiin haberlerdir. % Siinnet, Hz.
Peygamber’in s6z, fiil ve takrirleridir. Hadislerde siinnet kelimesi “Resil-i Ekrem’in
peygamber sifatiyla uygulayip ogrettigi davranislar” anlaminda kullanilmustir. *° Stinnetin
Kok, s-n-n (&) olup siret, tabiat, cibilliyet anlamina gelip, takip edilmesi gereken yol, hal ve
tavir, gidisat, adet ve gelenek, karakter, kalic1 huylar demektir.*° Siinnet cahiliyye déneminde
var olan kelimelerden olup kavmin adeti, atalarin gelenegi manasinda kullanilmustir.

“Resuliin size verdigini alin, yasakladigindan da sakinin” (el-Hasr 59/7) ayeti, Hz.
Peygamber’in ortaya koydugu uygulamanin benimsenmesi gerektigini gostermektedir. Allah
ile Peygamber’in verdigi hiikiimlere Miisliimanlarin aykir1 davranma muhayyerliginin
bulunmadigin1 (el-Ahzab 33/36) aralarinda ¢ikan anlasmazliklarda Hz. Peygamber’i hakem
tayin edip onun verdigi hiikme goniil hosnutlugu ile boyun egmedik¢e iman etmis
sayillmayacaklarin1 (en-Nisa 4/65) belirten ayetler, Hz. Peygamber’in s6z ve fiillerinin
Muslimanlar icin muhim ve baglayict oldugunu ortaya koymaktadir.

Kur’an’da (el-Bakara 2/286) kime hikmet verilmigse ona en biiyiik servetin verilmis
oldugu ifade edilmistir. Hikmet kelimesi Kur'an’da 19 defa gecer ve 11 defa Kitap
kelimesiyle birlikte kullanilir. Hikmet kelimesi kitap-Kur’an ile yan yana zikredildigi zaman
Resulullah’in siinnetini belirttigi ekseriyetle kabul edilmektedir.** Hikmete siinnet manasinin
hamledilmesine itiraz edenler ise hikmetin Kur'an’da diger peygamberler icin de
kullanildigin1  dolayisiyla hikmetin siinnet degil baska bir sey oldugu goriisiini

savunmuglardir. Safii (6. 204/819) de Kur'an'da gegen hikmetin siinnet-i seniyye oldugunu

37 Rene Descartes, Metot Uzerine Konusma, trc. Mehmet Karasan (istanbul: MEB Yayinlari, 1986), 120.
3% Kogyigit, Hadis Usulii, 11.
39 Murteza Bedir - ilyas Celebi, “Siinnet”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2010), 38: 150.
40 Ebii’t-Tahir Mecduddin Muhammed b. Yakub b. Muhammed Fir(izabadi, el-Kdmiisu’l-muhit (Beyrut:
Miiessesetii’r-Risale, 1986), 4: 658.
“1 Ebs Omer Yasuf b. Abdullah en-Nemeri el-Kurtiibi Ibn Abdilber, Camiu beydni’l-ilm ve fazlihi vemad yenbagi
fi rivayetihi, thk. Ebu’l-Esbal ez-Zitheyri (Demmam: Daru Ibni’l-Cevzi, 1994), 1: 82; Kandemir, M. Yasar,
“Hadis”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1988), 15: 29.
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1srarla vurgular.*? Hikmetin Hz. Peygamber’in siinneti oldugu iddiasi* Hz. Peygamber’in her
hareketinin hikmet dolu olmasini iktiza eder.** Safii bir hadisi delil alarak Cebrail’in Kur'an’1
indirdigi gibi siinneti de Hz. Peygambere indirdigini s6ylemistir.*®

Ibn Kuteybe siinneti ii¢ kisma ayirir: Birincisi Cebrail’in Allah’tan getirdigi siinnettir.
Bunlar Kur'an'da olmayip Hz. Peygamberden bize gelir. Mesela bir kadimin halasi veya
teyzesiyle beraber nikah edilmemesi, bir iki emmeyle siitkardesligin sabit olmayacagi bu
siinnet ile gelmistir.*® Ikincisi Allah’m Hz. Peygambere siinnet kilmay:1 serbest yaptigi
hususlardir. Ipegi erkeklere haram kilip, Abdurrahman b. Avf’a (6. 32/652) serbest yapmasi,
Mekke’nin otunu koparmayi yasaklayip Abbas’in (6. 32/652) talebiyle izhir otunu haric tutup
mibah kilmasi, kurban etlerinin {i¢ giinden sonra saklanmasini yasaklayip sonra serbest
birakmas gibi olan siinnetlerdir.*’ Tbn Kuteybe bu siinnetle ilgili bolca 6rnekler verir. Ugiincii
tiir stinnet ise Hz. Peygamber’in bize edeb i¢in siinnet kildiklaridir. Bu tiir slinnetlerin ifasinda
sevap vardir. Fakat terkinde giinah yoktur. Mesela sarigin ¢ene altindan baglanmasi, pislik
yiyen hayvanm etinin yenmemesi, hacamattan dolayr para alinmamasi gibi.*® Ebi Muti*
Mekhtil’e (6. 318/930) gore siinnet ikidir, birincisi yapilmasi farz, terki kiftr olan slinnet;
ikincisi, yapilmas1 mendup terki kerahet olan siinnettir.*

Sahabe ve tabilin doneminde siinnet daha ¢ok somut davranislarla ilgili bir kavramdi.
Ibn Kuteybe, siinnetin yiyecek ve icecek gibi giinliik yapilan seylerde degil, dini, ibadi
hususlarda mevziibahis oldugunu sdyler. “Bir adam hi¢ karpuzu hurma ile yemese veya Hz.
Peygamber’in sevdigi kabagi yemese siinneti terk etti, denmez.”%® Hz. Peygamber’in
vefatindan sonra Hz. Ali, Abdulah b. Mestd gibi bazi sahabiler stinneti terim manasina
ulastiracak degisime katilmiglardir. Geng sahabeler de 40-70 yillar1 arasinda siinneti terim
anlaminda kullanmaya baslamislardir.®® Buna gore siinnet, hadis kavramindan daha &nce

terim anlamiyla kullanilmaya baslanmistir. Hadislerde ise stinnet mefhumu (e 4 bl e

“2 Eb Abdillah Muhammed b. Idris es-Safii, er-Risdle: (Islam Hukukunun Kaynaklari), trc. Abdulkadir Sener -
Ibrahim Caliskan, 4. Bs (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlar1, 2010), 32, 78; W. Montgomery Watt, Islam
Diistincesinin Tesekkiil Devri, trc. Ethem Ruhi Figlali, 3. Bs (Sa-to Yayinlari, 2001), 319.

43 Safii, er-Risale, 18.

44 Ebii’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed Askalani Ibn Hacer, Fethu 'I-bari bi-serhi Sahihi’I-Buharf,
thk. Abdulaziz b. Abdullah b. Baz ve Muhammed Fuad Abdulbaki (Kahire: Darii’r-Reyyan li’t-Tiras, 1987), 13:
291; Watt, Tesekkiil Devri, 319.

45 {bn Hacer, Fethu I-bari, 1987, 13: 291.

46 Eb Muhammed Abdullah b. Miislim b. Kuteybe ed-Dineveri ibn Kuteybe, Te’vilu muhtelifi’I-hadis, ed.
Muhammed Muhyiddin el-Asfar, 2. Bs (Beyrut: el-Mektebu’l-Islami, 1999), 283.

7 Tbn Kuteybe, Te vil, 1999, 283-285.

“8 Tbn Kuteybe, Te 'vil, 1999, 286.

49 Abdurraman b. Amr Evzai, Stinen-i Evzaf, trc. Pekcan Ali v.dgr., 1. Bs (Konya: Armagan Kitap, 2012), 33.

%0 bn Kuteybe, Te vil, 1999, 98.

51 Biinyamin Erul, Sahabenin Siinnet Anlayisi (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 1999), 14.
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)% grneginde oldugu gibi kemalini bulmus anlamda kullanilmustir.

Siinnet, hadisten daha genel bir manay1 havi olup hadislerin dogru olup olmadigini
tespitte temel bir kriter anlami tasiyordu.>® Bu sebeple siinnet-hadis mukayesesinde stinnet
asil, belirleyici olandir. Bu farktan dolay1r mesela, Imam Malik’in (6. 179/795) hadise kars1
cok defa Medine’nin amelini savunmasi, re’y ile yorum yapmasi yasayan siinnete ayri bir
deger vermesindendir.®* imam Malik’e gére toplum igin 6nemine binaen siinnet hadisten
Ustiinduir.>® Verdigi hiikiimlerde Medinelilerin ameline (siinnetine) dayanmasi bu hikmete
dayanir. Gergekten de ilk donemde siinnet ve hadis farkli anlamdayken izah edecegimiz
paradigma degisimi sebebiyle IV. yiizyildan itibaren birbirinin yerine kullanilmaya
baglanmustir.®® Safii’nin temelini attig1 paradigmanin da etkisiyle hadis siinnetle esdeger,
miiradif bir anlam kazanmistir. Ahmed b. Hanbel’in (6. 241/855) “Bu hadiste bes tane siinnet

vardir™®’

climlesinde bu anlam degisimini miisahade etmekteyiz.

Stinnet esasen davranis kurallaridir. Davraniglar ahlaki bir anlam tasidigi i¢cin sUnnet
ayn1 zamanda ahlaki kurallardir.®® Siinnetin anlamlarindan biri de 6rnek davranistir. Islam’da
hicbir mezhep siinnetin dinin asli bir kaynagi olmasmi asla inkir etmemistir. *°® Hz.
Peygamberden gelen haber ve hadislerle amel edilmesinin gerekliligi hakkinda icma vardir.®
Bununla beraber bazi ekoller siinnetin hadis olarak ifade edilmesine, bazilar1 da sonraki
uygulama ve goriislerin hadis ve stinnet olarak dikte edilmesine kars1 ¢ikmislardir.

Sahabe doneminde siinnetin Hz. Peygamber’in gosterdigi orneklikleri yorumlayarak
yaklagilmaya calisilan bir ideal, yorum olma anlami da vardi. Bu yorumdan dolay1 sahdbeden
sahabeye, beldeden beldeye siinnet farklilik arz etmistir.®* Eb( Yusuf (5. 182/798) fikhi bir
konuda Evzai’nin (6. 157/774) gorisiinii nakzederken sOyle der: “Her ne kadar Hz.
Peygamber bdyle davranmamis olsa da siinnet ve Islam’m uygulamas1 budur.”%? Burada Eb(
Yusuf Evzadi’nin dayandigi hadise mugayir olan mevcut uygulamaya da siinnet demistir.

Fazlurrahman bu siinneti diger nebevi siinnetten ayirmak i¢in yasayan siinnet ayrimini

52 Hadisin anlami: “Kim siinnetlerimden bir siinneti ihya ederse...” Ibn Mace, t.y., “Mukadddime”, 15; Tirmizi,
ty., “Ilim”, 16.
3 Mehmet Gormez, Siinnet ve Hadisin Anlagilmast ve Yorumlanmasinda Metodoloji Sorunu, 6. Bs (Ankara: Otto,
2014), 231.
5 Fazlurrahman, Tarih Boyunca Islami Metodoloji Sorunu, trc. Salih Akdemir, 5. Bs (Ankara: Ankara Okulu
Yayinlari, 2001), 44.
%5 Fazlurrahman, Metodoloji Sorunu, 48.
% H. Musa Bagc1, Hadis Tarihi (Hicri Ilk Ug Asir) (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2012), 23.
5 Eb( David, t.y., “Cenaiz”, 78.
%8 Fazlurrahman, Metodoloji Sorunu, 19.
% Fazlurrahman, Metodoloji Sorunu, 71.
8 Tbn Haldun, Mukaddime, trc. Halil Kendir (Istanbul: Yeni Safak, 2004), 2: 617.
81 Fazlurrahman, Metodoloji Sorunu, 39.
62 Yakub bin Ibrahim Ebf Yusuf, er-Red ’ale siyeri’l-Evzai, ed. Ebi’l Vefa Efgani, 1. Bs (Haydarabad: Thyai’l-
Maarifi’n-Nu‘maniyye, t.y.), 134.
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yapar. © Bu manada yasayan siinnet devletin ve Islam cemaatinin iizerinde uyustugu
uygulamalardir. Nitekim mesela imam Malik Muvatta’da Halife Abdiilmelik’in uygulamasini
delil olarak kabul eder.®*

“Icma, ehl-i hal ve’l-akd’1n yani iimmet-i Muhammed’in miictehidlerinin din islerinden
bir is iizerinden ittifak etmesidir.”® Fazlurrahman’a gére ilk dsnemde peygamber siinneti ile
Miislimanlarin siinneti birbirinden ayrilmis degildi ve siinnetin muhtevas: ekseriyetle
Mdaslumanlara aitti. Bu siinnete rengini ve seklini veren de nebevi siinnetin idaresi altinda
icmayla sekillenen igtihatlardi.%® icma ictihadlarm yanilmazligini ispat ve otoritesini saglama
gorevi de gdrmiistiir. Konuyla ilgili baz1 hadisler sdyledir: “Ummetim asla yanlis bir hiikim
iizerinde ittifak etmeyecektir.” %’ “Allah bu {immeti dalalette birlestirmez. Allah’in eli
cemaatin {izerinedir. Cemaatten ayrilan atese ayrilmis olur.”® “Sen cemaate saril, Allah’1 eli
cemaatin iizerindedir.”®® Kim itdatden cikar ve cemaatden ayrilir ve bu hal iizere 6liirse
cahiliyet 6limii iizere, yani miisrik olarak oliir.”® Nebevi siinnet kesildikten sonra gorevi
devralan iimmetin siinnet/icmayla ortak bir kamuoyuna ulagmasi saglanmis, yavas yiiriiyen
ama demokratik bir tarzda gelisme halinde biitiin Islam diinyasina giiclii bir hareket, birlik ve
standardizasyonu saglamak i¢in ivme vermisti. Siyaset i¢tihat ve icma ile ylirliyen siirece
miidahaleyle, hadis aktif konuma getirilince, igtihat ile icma arasindaki organik bag
kopmustur.”

Ik donem kusaklar1 naslara kendilerini asir1 baglamamislardir.”? Mesela Hz. Omer (6.
23/643) Irak ve Misir’in genis topraklarmi askerlere dagitmamustir. Halbuki Hz.
Peygamber’den gelen siinnet miisadereydi. Hz. Omer bu miisadereyi Hz. Peygamber’in
Araplarla siirli dar kabile cevresinde yaptigini, bu uygulamay1 genis topraklarda, biiytik
niifus kitlelerinde yapilamayacagini diistinmiis olmali ki daha biiyiik bir iyilik i¢in siinneti terk
etmistir. Hz. Omer’in sartlar1 degisen bir siinneti terk etmesi Hz. Peygamber’in siinnetinin
ozuini, ruhunu gergeklestirmek igindir.”

Kiiltiir degiskendir, bir siire¢ halinde gelisir. Ilk donem kiiltiiriinden bazi unsurlarm

hadis ve siinnet adi altinda dine ait unsurlara doniistiiriilerek dondurulmasi, degiskenlerin

8 Fazlurrahman, Metodoloji Sorunu, 42.

8 [bn Haldun, Mukaddime, 1: 289.

8 Jbn Hacer, Fethu I-bari, 1987, 13: 306.

% Fazlurrahman, Metodoloji Sorunu, 34.

67 Buhari, “Menakib”, 2, 3.

68 Tirmizi, “Fiten”, 7.

8 Tirmizi, “Fiten”, 7; Nesai, t.y., “Tahrim”, 6.
0 Miislim, t.y., “Imaret” 54.

"L Fazlurrahman, Metodoloji Sorunu, 35-36.
72 Fazlurrahman, Metodoloji Sorunu, 152.
3 Fazlurrahman, Metodoloji Sorunu, 152.
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sabitelere doniistiiriilmesi anlamina gelmektedir ki bu Ummetin gelismesine zarar vermistir.
Ikinci asamada sabitelerin, salt otoritenin kabulii o kadar giiclii olmustur ki biiyiik alimler bile
mukallit konumuna diigsmiistiir. Bu donemi hasiye ve serhler donemi olarak tanimliyoruz.
Taklit siradan insanlar i¢inken biitiin Islam cemaatini kapsamistir. Serh ve hasiyeler de
kemale erince tikanma olmus, ictihat kapisinin kapandigi dillendirilmeye baslanmustir.”*

Hz. Peygamber yasarken siinnet dedigimiz olgu Kur'an gibi muayyen, miisahhas ve
muteber degildi. Slnnet teknik anlamii ¢ok sonra kazanmasina ragmen teknik bir terim
olarak hadis kitaplarinda kullanilmistir. Mesela “Kim siinnetimden yiiz c¢evirirse o benden
degildir.””® Buhari dahil biitiin hadis kitaplarinda Hz. Peygamber’in kendi siinnetine dinden
bir kaynak olarak vurgu yapilmistir. Ornegin (G @30 Go Gl 3241 L () ALl Gl oAl sk
<) hadisinde “Ne mutlu o gariplere ki benden sonra insanlarin bozdugu stinnetimi ihya
ederler” ® buyurulmustur. Bu hadisin varyantlarmin ekseriyetinde ‘siinnetim’ ifadesi
gecmemektedir. Siinnet Hz. Peygamber’in vefatindan sonra yavas yavas olusan ve Once
Kur'an'm pratik ag¢ilimi, tefsiri ve miitevazi yardimcist iken zamanla 6nemi ve etkisi gittikce
blyitiyen, hatta bir iddiaya gére Kur'an'1 dahi golgede birakan bir temel kaynak olma siireci
yasamustir. Yukarida gegen bazi hadislerin siinnete bu giicii ve yetkinin verildigi donemlerde
ortaya ¢ikmis olma ihtimali vardir.

Hadisin Kur'an karsisindaki konumu noktasindaki tartismalar ilk donemden beri
yapilmistir. Ehl-1 hadis hadise genis bir saha ve selahiyet verirken, Hariciler, Mu‘tezile ve
kismen Sia farkli bir konumdaydilar. Mu‘tezile aklin rolunii en iist seviyeye ¢ikaran mezhep
olmustur. Bu fikir zithgr bir¢ok konuda fikir ayriligin1 ve gerilimini de beraberinde
getirmigtir. EyyQb es-Sahtiyani’nin “Bir adama Siinnet’i tahdis ettigin zaman, bizi birak, bize

T ifadesi bu ¢atismanin tezahiirlerinden biridir. Mezktir

Kur'an yeter, derse bil ki o sapkindir
catismanin bir baska ifadesi olan akil-nakil ¢atismasinda Ehl-i hadis 6zellikle Hanbeliler
naklin akil iizerinde kesin hakimiyetini savunmustur. Bu baglamda Yahya b. Ebi Kesir (0.
129/747), Evzai gibi Ehl-i hadis “Siinnet Kur'an-1 Kerime hiikmeder, ama Kur'an siinnete

hikmedemez”™® (3l e (e GLal Gy o Al e dumld 4udl) kaidesini formile etmeye

4 Fazlurrahman, Metodoloji Sorunu, 127.
7S Buhari, “Nikah”, 1; Miislim, t.y., “Nikah”, 5; Dirar b. Amr el-Gatafani Dirar b. Amr, Kitabu t-Tahris, ed.
Hiiseyin Hansu (Istanbul: Litera Yaymcilik, 2014), 97.
76 Tirmizi, “Iman”, 13; Ebii’l-K4asim Siileyméan b. Ahmed et-Taberani, el-Mu 'cemii’I-kebir, 2. Bs (Beyrut: Daru
Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 1984), 17: 16; Ahmed b. Abdillah b. Ishik Ebsi Nuaym Isfahani, Hilyetii'l-evliya ve
tabakdti’l-asfiyd (Kahire: Matbaatii’s-Saade, t.y.), 2: 10.
" Eba Ismail Pir-i Herat Hace Abdullah b. Muhammed b. Ali el-Ensari Herevi, Zemmii’l-kelam ve ehlihi
(Medine: Mektebetii’l-Gurabai’l-Eseriyye, 1998), 2: 56.
8 Darimi, ty., “Mukaddime”, 49; Eba Bekr el-Hatib Ahmed b Ali b. Sabit Hatih el-Bagdadi, el-Kifaye fi
ma 'rifeti usuli ilmi’r-rivaye (Darti’1-Huda, 2003), 30.
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calismiglardir. Bu s6z kaynaklarda Zuhri (6. 124/742), Mekh(l b. EbT Muslim (6. 112/730),
Yahya b. Ebf Kesir’® ve Evzai’ye atfedilmistir. ibn Kuteybe siinnetin Kur'an'a hiikmedecegi,
fakat Kur'an'm siinnete hiikkmetmeyecegi formiilasyonunu Yahya b. Ebi Kesir’e atfeder.®
Tabiinden olup hicri 50-55 yillarinda dogan ve Enes b. Malik’i (6. 93/711) goren Yahya’nin
bu s6zi 0 zamanda en azindan bu sekliyle soyleme ihtimali azdir. Nitekim ondan nakledilen
soziin asli “Siinnetin kitaba olan ihtiyacindan daha ¢ok kitabm siinnete ihtiyac1 vardir,”®
seklindedir. Bu s6z Evzai’ye de atfedilir.®? Bu soz ise bahsettigimiz formiilasyonu vermez.
Ibn Kuteybe’nin formiile sdzii Ziihri’yle kiyaslanan Yahya’ya atfetmesi, hadislerin isnadlari
kendisinde birlestigi medar (rivayetlerin dayanagi) diye adlandirilan meshur ve Onemli
ravilerden olmasi sebebiyle olabilir. Onun bu sozii Kur’an’1 yeterli gorenlere karsi tepki
olarak sdyledigi de belirtilir.%3

Ibn Kuteybe bu diisiinceyi soyle savunur: “Kur'an'm Kur'an'la neshi caiz olursa
Kur'an'in slinnetle neshi de caiz olur, ¢ilinkii slinneti Cebrail Allah Teéala’dan getirmektedir.
Béylece Kur'an olan Allah’in keldmi Kur'an olmayan Allah’in vahyiyle neshedilmis olur.”8
Bu formiiliin anlami, Kur'an-1 Kerim agisindan bakildiginda yanlis sayilabilmesi bir yana;
cemaatin, Ummetin vahyi istedigi gibi yorumlama hatta gerektiginde vahyin hitkkmiinii ilga
edip kendi hiikmiinii koyma anlami tasir. Mesela Kur'an normal sahitlik i¢in 2 kisiyi sart
kosarken (el-Bakara 2/286) gelenek yeminle beraber tek kisinin sahitligini kabul etmistir. Tek
kisinin sahitligini destekleyen hadisler de vardir. Ya da ayet koleligin kaynagi olan savaslarda
esirleri kolelestirmeyi agikga yasaklarken (Muhammed 47/4-5) gelenek glinumize kadar
koleligi gelenek/stinnet adina devam ettirmistir.

Ehl-i hadis Hz. Peygamberi taniyan ve ondan haber veren ashabin yaptiklarini da siinnet
disinda gdrmemistir. Ahmed b. Hanbel’e gére siinnetin aslh ashabin yasadiklarina uymaktir.®
Imam Malik hatta Imam Yusuf siinneti sahabe ve tabilin kavli ve fetvalarma da tesmil
etmislerdi.®® Hatta hatir1 sayilan alimlerin ittifaki bile siinnet sayilmigtir. Mesela Sevri (0.

161/777), Malik b. Enes ve Evzal (6. 157/774) bir seyde itttifak ederlerse hakkinda nas

bulunmasa da o sey siinnettir, denmistir.%’

9 Evzal, Stinen-i Evzai, 33.

8 Ibn Kuteybe, Te 'vil, 1999, 287.

81 Darimi, “Mukaddime”, 49.

82 Evzal, Stinen-i Evzai, 33.

8 Selcuk Camcy, “Yahya b. Ebi Kesir”, TDV Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2013), 43: 241.

8 Tbn Kuteybe, Te vil, 1999, 282.

8 Mehmet Ozsenel, Siinnet ve Hadisi Degerlendirme ve Anlamada Ehl-i vey- Enhl-i hadis Yaklasimlar: ve Imam
Seybani (Doktora Tezi, Marmara Universitesi, 1999), 37.

8 Ozsenel, fmam Seybani, 38.

87 Semseddin Muhammed b. Ahmed b. Osman Zehebi, Siveru a’lami’n-niibelad (Beyrut: Miiessesetii’r-Riséle,
1982), 209.
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Hadis ilminde hadisin anlam g¢ergevesi diger ilim sahalarina oranla daha genistir. Hadis
alimleri, Hz. Peygamber’in yaratilisiyla ilgili 6zelliklerini (semail) ve giinliik hayatini ve
tepkilerini de hadise dahil etmislerdir.%® Hatta hadise, sahabe ve tabiinin sahsi beyan, fetva,
karar ve tasviplerini de eklemislerdir.®® lk asirlarda Ehl-i re’y canibinde genel olarak ‘hadis’
ilk nesillerden nakledilen rivayet demekti.® Hz. Peygamber’e ait olan hadislere merfi,
sahabeye ait olanlara mevkuf hadis, tabiine ait olanlara da maktd hadis adinin verilerek®
hadisin ¢ergevesinin olduk¢a genis tutulmasi ilk neslin kanaatlerinin de Ozenilerek
nakledilmesine vesile olmustur. Bu tiir rivayetlerin hadislerle beraber yazilmasi ve bazen de
mevkuf ve maktu® rivayetlerin merfu olarak rivayeti bazi problemlere sebep olmustur.

Hadis kelimesi Kur'an'da 23 defa genelde ‘konusma, s6z’ anlaminda kullanilmigtir.%2
Daha 6nce zikrettigimiz 1stilahi manasiyla hadis, siinnet kavrammin miiradifidir.*® Aslinda
hadis siinnetin sozle ifade edilmis sekli sayilabilir. Her ne kadar Buhari’de gegen bir Eba
Hiireyre (6. 59/677) hadisinde hadis terim olarak kullanilmis olsa da®* hadisin terim anlamiyla
kullanilmast igin belli bir stirenin gegmesi gerekecegi tabiidir. EbG Hireyre hadisi, sahih olsa
bile ‘konu, mevzi’ anlaminda kullamlmis olmasi daha makul gériinmektedir.”® Bu konuda
katildigimiz goriis hadisin terim olarak kullanilmasinin II. yiizyilin baslarina denk geldigi
goriisiidiir. Omer b. Abdulaziz hadis tedvini i¢in emir verdiginde (4 Jss Cuis) ve (il Suas)
ifadesini isim tamlamasi olarak kullanmustir.%

Hz. Peygamber doneminde spesifik olarak hadis olgusu mevcut degildi. Bu sebeple Hz.
Peygamber kendi sozlerinden bir kaynak olarak soz etmemistir. Yine de Hz. Peygamber’in
kendi sozleriyle ilgili olarak konusmus olmasi normaldir. Bu hususta da rivayetler gelmistir.
Lakin hadis edebiyatina kiilli anlamda bakildiginda rivayet zenginligi sasirtict seviyededir.
Ornegin Hz. Peygamber hadis rivayet edenlere iyi davranmayi emreder, ya da hadis
ezberleyenlere dduller vadedilir: “Benden sonra size (sah@be) benim hakkimda hadisleri soran

bir zimre gelecektir. Size geldiklerinde onlara iyi davranin ve hadis rivayet edin.”®” “Kim iki

8 Kandemir, “Hadis”, 15: 27.

8 Ebii’l-Fazl Celaliddin Abdurrahman b. Eb7 Bekr b. Muhammed el-Hudayr? es-Sty(tt, Tedribii’r-ravi fi serhi
Takribi’n-Nevevi, ed. Abdiilvehhab Abdiillatif (Medine: el-Mektebetii’l-Ilmiyye, 1959), 6.

% Bagci, Hadis Tarihi, 19.

9 Kandemir, “Hadis”, 15: 28.

92 Bkz. el-Kehf 18/6; ez-Zumer 39/23; en-Necm 53/59; Vakia 56/81; et-T(r 52/34.

% Bagci, Hadis Tarihi, 19.

% Buhari, “Ilim”, 33 Hadisin metni sdyledir: “Hz. Peygamber’e kiyamet giinii senin sefaatine nail olacak en
mesut kisi kimdir? diye sordum. Sdyle cevap verdi: Senin hadise olan istiyakini bildigim i¢in bu hadis hakkinda
hi¢ kimsenin bana senden dnce bu soruyu sormayacagini biliyordum.” .

% Bagci, Hadis Tarihi, 25.

9% Byhari, “Iman”, 33.

9 Ebii Bekr el-Hatib Ahmed b. Ali b. Sabit Hatib Bagdadi, Serefit ashdbi’l-hadis (Ankara: Ankara Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi, 1972), 21.
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hadisi 6grenir, ondan istifade eder ya da o iki hadisi 6gretir ve istifade ederse, 60 sene
ibadetten daha hayirlidir.”®® “Benim sdzlerimi isitip ezberleyen ve sonra da onu duydugu gibi
nakledenin Allah yiiziinii agartsin.”%

Ehl-i hadis ilim taleb etmek dediginde hadisle ilgili ¢alismalar1 kastediyordu. Onlar ilim
taleb etmeyle ve ilim miizakeresiyle ilgili gelen hadisleri hadislerle mesguliyet olarak
anlamiglardir.'% Hatta bir donem ilim re’yin karsit1 olarak kullanilmistir.}®? Evzai’ye gore
“Ilim Resulullah’in ashabindan gelenlerdir, onlardan gelmeyenler ilim degildir.”%? Sevri gibi
bircok hadis taraftar1 en faziletli amelin ilim talebi yani hadisle mesguliyet oldugunu
soylemistir.10

Ehl-i hadis istilahinda bid’at ehlinden olma mubtedi’ kelimesiyle ifade edilmistir.
Tirmizi “Fitne ortaya ¢ikinca siinnete uyanlarin hadislerini kabul edip miibtedi’lerin
hadislerini almamak icin isnad sorulmaya baslandi,” der.!%* Ehl-i hadis ve cevresi bu hususta
kamuoyu tizerindeki giiciinii kullanmistir. Boylece slinnet; kader, rey, irca, keldam gibi
sonradan ortaya ¢ikan kazanim yahut acilimlarin karsit1 bir anlam ¢ercevesi kazanmaistir.

Hicri III. asir hadisin altin ¢agidir. Bu dénemde hadis yazmay: ve tasnif etmeyi nafile
ibadetten daha (istiin géren bir ziimre vardi.1% Bu dénemden bir asir 6nce yasayan Siifyan es-
Sevri, Sur ve Askalan’da hadis naklederken kendisini begenerek arada bir coskuyla soyle
diyordu: “Kaynaktan fiskirtyor! kaynaktan figkirtyor!” Sonra 6grencisine sdyle diyordu: “Bu
senin Sur ve Askalan’a vali olmandan iyidir.”% Veki’ b. el-Cerrdh b. Melih er-Ruasi (6.
197/812) hadis rivayet etmenin Allah’1 teshih etmekten daha Ustiin oldugunu séyliiyordu.'%’
“Allah’a hadisten daha iistiin bir seyle kulluk yapilmamustir.”'% “Eger bilsem ki namaz kilma
hadisten daha Usttin, rivayet etmem,” s6zii de Veki’den nakledilir.1% Hadis rivayet etmeyi tam
bir ibadet gibi gérenler de vardi. Musa b. Yesar (6. 120/738) hadis rivayet ederken ibn Amr
3110

sOyle dedi: “Hadis rivayet etmeyi bitirince selam ver, ¢linkil sen namazdasin.

[Ik dénemde sahabiler ve tabilnun biytkleri genelde hadis yazmaya karsi idiler. Bu

% Bagdadi, Seref, 80.

9 fbn Mace, “Mukaddime”, 18, “Menasik”, 76; Tirmizi, “Tlim”, 7.

100 Muhammed Taki Usmani, Siinnet’in Baglayiciligi, tre. Tbrahim Kutluay (fstanbul: Ragbet Yayinlari, 2010),
86.

101 {bn Hacer, Fethu'l-bari, 1987, 13: 291; Muhammed Abid Cabiri, Arap-isiim Aklmin Olusumu (Istanbul:
Kitabevi, 2001), 72.

102 fbn Hacer, Fethu I-bari, 1987, 13: 291.

103 Bagdadi, Seref, 127.

104 Tirmiz, “Tlel”, 1.

105 Zehebf, Nubela, 10: 23.

106 Bagdadi, Seref, 128.

107 Bagdadi, Seref, 83.

108 Bagdadi, Seref, 82.

109 Bagdadi, Seref, 84.

110 Bagdadi, Seref, 83.
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duruma ragmen hadis yazmay1 tesvik eden hadisler de vardir. Bir iddiaya gére bu tlirden
rivayetler, yazmaya kars1 olanlar1 yazi yazmaya tesvik i¢indi: “Benim hadislerimi ezberle ve
yazmak suretiyle elinden yardim al.”!'! “jki dudak arasindan yalan ¢ikmaz, bu sebeple
yaz.”? Diger taraftan ravilere dikkat etmeden yapilan rivayetlerin tehlikesine isaret eden
hadisler de vardir. Eba Hireyre’ye atfedilen bir hadis rivayetine gére Hz. Peygamber soyle
buyurdu: “Gelecekte deccaller ve yalancilar sizin ve babalarinizin bilmedigi hadislerle
gelecekler. Onlarm sizi ve babalarimz fitneye diisiiriip dalalete sevk etmelerinden sakinin.”*3
Bir diger rivayet sdyledir: “Iblis yol ve carsilarda dolasip bana falan falandan rivayet etti ki
Hz. Peygamber soyle sdyle dedi demeden kiyamet kopmaz.”'4

Hadiste dikkat ceken hususlardan biri de hadisleri yazma meselesinde oldugu gibi
bircok konuda farkli uygulama veya birbirine zit goriisleri ihtiva eden hadislerin
mevcudiyetidir. Hadislerin Kur'an gibi, tek agizdan ¢ikmis gibi, tesaniit, tecaniis i¢inde olmasi
ve Kur'an’a mugayir olan ifadeleri barindirmamasi gerekir. Hz. Peygamber’in namazda elleri
kaldirma/kaldirmama 6rneginde oldugu gibi birbirini nakz eden rivayetleri Hz. Peygamber’in
farkli zamanlarda farkli seyler yapmasina baglamak miimkiindiir. Yalniz bu tiir teliflerin afaki
degil o donemdeki ortam ve kilturiin dikkate alinarak degerlendirilmesi gerekmektedir.

Ehl-i siinnet’te hadislerin vahiy mahsulii mii, yoksa Peygamber’in rey ve igtihatlari mi
oldugu hususunda, Ehl-i hadis ile Safii birinci goriisii savunmus ve bu gériis Islam diinyasiin
genel makbul goriisii olmustur. Buhari ve Safii’nin de dahil oldugu ekseriyete gore hadislerin
lafizlar1 Hz. Peygamber’e, mana ve mefhumu Allah’a aittir.}*> Netice de Ehl-i siinnet’te
hadislerin vahiy mahsulii oldugu, Safii’nin ifadesiyle vahy-i gayri metluv (tilavet olunmayan
vahiy) oldugu®!® goriisii umumiyet kazanmistir. Hadis taraftarlarindan Hasan b. Atiyye (0.
130/748) “Cebrail nasil Resulullah’a Kur'an’1t indiriyorsa Sinnet’i de aymi sekilde
indirmekteydi” demistir.**’

Imam Safii’nin ahad haberlere vahy-i gayr1 metluv payesini vermesi ister istemez vahiy

kavraminin ihatasini genisletmistir. Bu diislince sistemi gayet makul olmakla birlikte Hz.

Peygamber’e ait omayan haberlerin hataen sahih kabul edilmesi durumunda insani ya da

11 Ebf David, “ilim”, 3.

112 Ebf Davad, “ilim”, 3.

113 Miislim, t.y., “Mukaddime”, 16 “Fiten”, 18; Buhari, “Menakib”, 25, “Fiten”, 23; Tirmizi, “Fiten”, 36; Ebii’l-
Fazl Celaliiddin Abdurrahmén b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-SlyQtl, Tahzirii’l-havds min ekdzibi’l-
kussas, 2. Bs (Beyrut: el-Mektebii’l-Islami, 1984), 217, 218.

114 Bagdadi, el-Kifaye, 2003, 204; Suydti, Tahzir, 218.

115 Kandemir, “Hadis”, 15: 29.

116 Ep() Bekr Ahmed b. el-Hiiseyin b. Ali Beyhaki, Ma ‘rifetu ’s-siinen ve’I-asar, thk. Abdulmu’ti Emin Kal’aci, 1.
Bs (Karagi, Beyrut, Dimesk, Haleb, Kahire: Camiatii’d-Dirsati’l-Islaimiyye, Daru’l-Va’y, t.y.), 1: 102.

117 Evzal, Stinen-i Evzal, 33.
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ictimal unsurlarin da din olarak telakki edilmesi tehlikesini barindirmaktadir. Safii’nin isnada
dayali sisteminde hadise ayri1 bir onem verildigi icin hadisin sithhati daha ¢ok ©Onemli
olmaktadir. Hadis konusunda akil-nakil meselesi dile getirildiginde en ¢ok Safii’nin ad1 geger.
O aklin nakle tabi oldugunu gostermek hususunda oldukca akli yorumlar kullanmustir.
Mezkdr akli yorumlara er-Riséle’de sik¢a rastlamaktayiz. Onun dinde akli dislayip naklin
hakimiyeti ideolojisinin en biiyiik savunucusu oldugu iddia edilmistir. ¥ Kanimizca bu biraz
haksiz bir ithamdir. Zira 0 imanin geregi olarak dinin naslarina aklen de ittiba etmeyi 6ngéren
bir sistem Sngdrmiistiir. Ote yandan hadis literatiiriinde bircogu zayif olmakla birlikte akli
nefyeden hadis rivayetleri vardir. Hadisciler akli 6ven veya koétileyen hadislerin uydurma
oldugunu ifade ederler.°

Hadislerin ozellikle III. asirda arttigi ve fazlalastigi iddiasi da cevaplanmasi gereken
tartisma konularindandir. Mesela Avn b. Abdillah (6. 110/728), Abdullah b. Mes'ud’un (0.
32/652) Hz. Peygamberden rivayet ettigi hadislerin elli civarinda oldugunu séylemektedir.12°
Halbuki ibn Hanbel Miisned'inde ondan 848 rivayet vardir.'?* Buna cevap olarak Avn’mn Ibn
Mes‘ud’dan yazdig1 hadislerin 50 kadar oldugu yorumu yapilabilir. Ote yandan Ehl-i hadis
icinde hadislerin ¢ogalmasiyla ilgili endiselerini ifade edenlerin yaninda ¢ogalmasini tesvik
edenler de vardi. Hadislerin ¢ogalmasini bir zenginlik olarak goren bir kitlenin var olmasi da
muhtemeldir. Siifyan es-Sevri, “Hadisleri ¢ogaltin, ¢iinkii hadis silahtir,”'?? derken, Imam
Malik ve Abdurrezzak b. Hemmam’in (6. 210/825) da hadisi ¢ogaltan kimse basariya vasil
olur,'?® dedigi nakledilir. Muhtemelen bu ifadeler hadislerin farkli isnadlarmi &grenin,

tariklerini cogaltin anlamina da gelmektedir.

18 M. Hayri Kirbasoglu, /slam Diisiincesinde Hadis Metodolojisi, 2. Bs (Ankara: Ankara Okulu Yaynlar1, 2000),
113.
119 Sijleyman Uludag, Islam Diisiincesinin Yapisi: Selef. Kelam, Tasavvuf, Felsefe (Istanbul: Dergah Yaymlari,
1994), 92.
120 Ep() Muhammed b Hallad Hasan b Abdurrahman Ramhirmuzi, el-Muhaddisu’I-fasil beyne r-rdvi ve 'I-vai, ed.
Muhammed Accéc Hatip (Beyrut: Darii’1-Fikr, 1971), 557.
121 RAmhirmizi, el-Muhaddisu’l-fasil, 1971, 557.
122 Bagdadi, Seref, 126.
128 Bagdadi, Seref, 128.
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1. BOLUM
HADIS TARIHi VE TAASSUP

1.1. Ik Dénem Sosyo-Kltiirel Durum ve Hadis

Cahiliye doneminde Arabistanda bir ilmi calisma ve yazi faaliyetinden pek so6z
edemiyoruz. Cahiliye ve Hz. Peygamber doneminde sahabe arasinda okuma ve yazma bilene
nadir rastlanirdi. 1 Mekke’de 17 kisi okuma yazma biliyordu.? islam’in ilk déneminde
Arapga yazi emekleme donemindeydi ve Arabistan’daki Araplar arasinda da bir dil birligi
saglanmamisti. Arapca yazilmis ilk kitap Kur'an-1 Kerim’dir. Yazma ve kitap ihtiyaci Islami
donemle birlikte ortaya ¢ikmustir. Mesela Islam’in 6ngérdiigii yeni toplum diizeninde btiin
bor¢ akitlerinin yaziyla tespit edilmesi istenmistir. (el-Bakara, 2/289) Hz. Peygamber
Kur'an’in ayetlerini, zekat mallarini, ganimetleri tespit eden, hukumdarlara gonderilecek
mektuplar1 yazan ve diger hususlar icin katiplere ihtiya¢ duymustur.

Genel olarak Arap ilim anlayisi ezber merkezliydi. Siir ve neseb ezberleniyordu. Hz.
Peygamber doneminde yazinin gelismemis olmasi ve okuma yazma oraninin diisiik olmasi
hadislerin kitabetten ziyade ezberle nakledilmesini gerektirmistir. 1 Yazinin gelismemis
olmasi sahabenin zabtin1 olumsuz yonde etkiledigi gibi, hadislerin yaziya aktarilma oranini
menfi anlamda etkilemistir. Sahabenin okuma yazma oraninin diisiik olmasi yaninda yazi
malzemelerinin kisith olmasi da Kitabetin az olmasinin sebeplerindendir.

“Sahébe ekseriyetle immiydi. Onlardan yazanlar ancak bir iki taneydi. Yazdiklarinda da
kusurlu/yanlis yaziyorlardi.”*?” Ahmed el-Herevi’ye gére (6. 401/1011) gore ne sahabe ne de
tabilin hadisleri yaziyorlardi. Ancak lafiz olarak eda ediyor ve ezber olarak aliyorlardi.’?® Bu
sebeple bizzat sahabe neslinin derleyip topladigi hadis sahifeleri azdir. Ezbere olan giiven
sozlii ezber ve nakil gelenegi de hadislerin yazilmasini geciktiren nedenlerdendir.?® Diger
buttin koleksiyonlar sonraki nesillere aittir. Keza Ibn Hacer de Hz. Peygamber’in Asirmin
sahabe ve tabilin devrinde cami‘ler gibi eserlerde tedvin edilmemesini iki ana sebebe baglar.
Birincisi Sahth-i Mislim’de de gegtigi gibi hadislerin Kur'an’la karigsmasi endisesiyle yazimin

yasaklanmasi, ikinci sebep ise giiclii hafizalari, akigkan zihinlerinin olmasi ve g¢ogunun

124 Ahmed Emin, Fecrii’l-Islam “Islam’in Dogusu”, trc. Ahmed Serdaroglu (Ankara: Kili¢ Yayinlari, 1976), 62.
125 Muhammed Mustafa A’zami, Ilk Devir Hadis Edebiyati, trc. Hulusi Yavuz (Istanbul: iz Yaymcilik, 1993), 3.
126 Bagc1, Hadis Tarihi, 44.

127 Tbn Kuteybe, Te vil, 1999, 412,

128 Bagc1, Hadis Tarihi, 198.

129 Buinyamin Erul, Hadis Tetkikleri Elestirel Bir Yaklagim (Ankara: Otto, 2016), 111.
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yazmay1 bilmemesidir.**® “Sonra tabitin asrinin sonlarinda sehirlerde alimlerin ¢ogalmasi ve
Haricilerin ve Rafiza’nin, kader inkarcilarinin bidatlar1 cogalinca asarin tedvini ve hadislerin
bablara ayrilmas: gerceklesti.”3!

Hadis yazimi konusunda ilk asir ulemasi arasinda hadisin yazilmasi hususu tartisma
konusuydu. Bazi ulema hadislerin yazilmasimi uygun bulmuyordu. Onlar ezberlenip sifahen
miizakere edilmesinin daha dogru oldugu goriisiindeydi.®? Bu ilim gevrelerinde ilim yazilirsa
ezber terkedilir, bu durumda kitaba bir sey oldugunda ilim de kaybolur diisiincesi vard:.'®
(Ushldl & Y Hsiiall i 2ell) Onlara gore ilim satira yazilan degil, gdgiiste bulunand:.’ ilk
donem Islam alimlerinden, kitaplarin ilmin Kko6tl hazineleri oldugu rivayetleri dile
getirilmistir.}® Sa‘bi (6. 103/721) ezberinin giiclii olmasiyla, beyaz iizerine kara yazmamakla
iftihar ediyordu.t® I1. yiizy1l muhaddis-fakihlerinden Said b. Abdilaziz et-TenGhi ed-Dimaski
(6. 167/783) hayat1 boyunca hi¢ yazmadigimi sdylemistir.’*” Sonug olarak sahibe ve tabiin
doneminde hadis ve rivayetler umumen sozlii olarak aktarilmistir.*3®

II. asirdan itibaren yazi konusundaki ihtilaf yazma lehinde degismeye baglamigti. II.
yilizyilda yazmanin ¢ogalmaya baslamasindan sonra da geleneksel ezber kultirini devam
ettirmek isteyen muhafazakarlar ve bir kisim hadisgilerde yazmaya karsi olan durus devam
etmistir. Veki® el-Cerrah kitabr esas kaynagindan almadan yazili hadisleri ezberlemeye ve
rivayet etmeye karst ¢ikiyordu.!®® Evzai “ilim ehlinden alindiginda onurluydu. Kitaplarda
yazilmaya baslayinca layik olmayanlarm da eline gecti” diyerek sikayet eder.14°

II. asirda yazili hadis metinleri cogalmaya basladiginda ehil olmayanlarin ige el atmasini
engellemek niyetiyle icazet usulli vaz edilmistir. Buna gore icazet almadan yazili metinleri
almak ve rivayet etmek yasaklanmistir. 2t Muhammed b. Ubeyd (6. 204/819), Bisr el-

Merisi’yi (6. 218/833) kastederek “O habis bana gelerek hadis istemisti. Bilseydim ona hadis

130 Ebii’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed Askalani Ibn Hacer, Hedyii’s-Sari mukaddimetu Fethi’l-
bari (Kahire: Darii’r-Reyyan li’t-Tiiras, 1986), 6.

131 Tbn Hacer, Hedyii’s-sarf, 6.

132 Cemil Hakyemez, “itikadi Mezheplerin Gériislerini Hadislerle Temellendirme Gayretleri”, Gazi Universitesi
Corum Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 2/4 (Subat 2003): 60.

13 Haci Halife Mustafa b. Abdullah Katib Celebi, Kegfii’z-zuniin an esdmi’l-kiitiib ve’l-fintn (Tahran:
Mektebetii’l-islamiyye, 1967), 1: 33.

134 Omer Ozpinar, Hadis Edebiyatinin Olusumu, 2. Bs (Ankara Okulu Yayinlari, 2005), 147.

135 {bn Abdilber, Camiu beyani’l-ilm, 1: 82.

136 {bn Abdilber, Camiu beydni’l-ilm, 1: 289.

137 Tbn Abdilber, Camiu beydni’l-ilm, 1: 288.

138 Tbn Hacer, Hedyii’s-sari, 6; Ebii’l-Abbas Sehabeddin Ahmed b. Muhammed Kastallani, frsadii’s-sari li-serhi
Sahihi’I-Buhari, 4. Bs (Beyrut: Daru’1-Kiitibi’I-ilmiyye, 1971), 1: 11.

139 Bagdadi, el-Kifaye, 2003, 352.

140 Tbn Abdilber, Camiu beydni’l-ilm, 1: 290.

141 Eb( Muhammed b Hallad Hasan b Abdurrahman Ramhirmiizi, el-Muhaddisu’I-fasil beyne r-rdvi ve 'I-vai, ed.
Muhammed Accac Hatip (Beyrut: Darii’1-Fikr, 1971), 211.
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verir miydim!” demisti.'*> Boylelikle seyhten duyulan hadisin kayda gegirilmesi seyhin iznine
baglanmasi1 uygun goriilmistiir. Srecle beraber izin alma bir gelenek haline gelmistir. Kitap
ve sahifeyi izinsiz alanlara nahos bir anlam isar eden sahafi, sdriku’l-hadis (hadis hirsizi)
damgas1 vurularak rivayetleri gegersiz sayilmistir. Bu tavir hadis tariklerinin rahat bilinir ve
takip edilebilir olmas1 hususunda faydasi1 olmakla birlikte bilginin belli sahislarda toplanmasi,
muayyen bir smifin olusmasi, bilginin belirli kisilerin elinde tekellesmesi tehlikesini
barindirmaktadir.

Yaziya karsi ¢ikmanin bir sebebi de Arap yazisinin bizzat kendisi olmalidir. Arap
yazisinda sesli harf bulunmadigi, hatta ilk donemde noktalama isaretleri dahi olmadigi igin
vakif olunmayan bir konuda rivayeti yanlis okuma ve anlama ihtimali yiiksekti. Arap yazisi
bu donemde sadece hafizaya yardimeci olabilecek bir seviyedeydi. 30 varvasyonla okunabilen
bir kelimeyi dogru okuyabilme ihtimali haliyle oldukga zayiftir. Bunun sebebi ilk donemdeki
sahifelerde heniiz hareke ve noktalamani da olmamasidir.'4®

Hadiste 1srarla bir seyhten ders alma ve dinlemenin sart kosulmasi1 kanaatimizce sadece
hadisleri koruma isteginden degildir. Ayni1 zamanda hadisin bir istifade sebebi olmasi yazinin
ise bunu yok etmesi de etki etmis olabilir. Mezkir sarta binaen hadisgiler eser yazdiktan sonra
da dersleri ¢ok kalabalik oluyordu. Mesela “Ibrahim el-Harbi’nin (6. 285/899) (ders)
meclisinde 30 bin hokka (I1 insan) toplaniyordu.”*** Nifusun yiizlerce kat arttig1 giiniimiizde
Inénii Universitesi’nin 760 civarinda akademisyeniyle énlisans hari¢ 25 bin 6grencisi oldugu
hesap edilirse saymin o giin i¢in ne kadar biiyiik bir rakam oldugu daha iyi anlagilir.

Hicri 150-180 yillarinda Islam diinyasinda kagit {iretiminin baslamasiyla kitaplar ve
ilimler yayginlasmistir.}4® Semerkand sehri gibi kagit ve kitap kiiltiiriine sahip olup islam’a
giren beldelerin bu duruma katkis1 énemlidir. Boylece bitiin Islami ilimlerde gelisme ve
sistemlesme yasanmis, hadisciler de kendilerine gére bu degisime ayak uydurmuslardir.
Boylece ezber merkezli ilim anlayisi, yerini kitaplara ve sistematik yazi anlayigina
birakmustir.2® Siirecle beraber bagimsiz ilimler tesekkiil etmis her disiplin kendi literatiiriinii
olusturmustur. Bilgi yayilmis, ilmi elde etmek eskiye nazaran daha kolay ve ucuz olmustur.

Hz. Peygamberin bir donem hadis yazimina izin vermemekle beraber bazi sahabenin

Hz. Peygamber’in sozlerini sahife ad: verilen kitapgiklarda kaydettikleri nakledilir. Ilk bilinen

142 Ebi Abdillih Muhammed b. Ismail Cu’fi Buhari, Hadis-i Serifler Isiginda Ilahi Kelamin Miidafaas:
(Istanbul: iz Yaymcilik, 1992), 19.

143 Zehebi, Nubela, 174.

144 Zehebi, Nuibela, 13: 361.

145 A°zami, [k Devir Hadis, 179; Osman Ersoy, “Kagit”, TDV Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaymlari,
1989), 24: 164,

18 Ozpinar, Hadis Edebiyati, 154.
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hadis sahifesi, Abdullah b. Amr b. As’in (6. 65/684) 600-1000 civarinda hadis ihtiva eden es-
Sahifetii’s-sadika’sidir. **’ Eb0 Hureyre’nin kendisinin yazmadigmi ama Amr’in yazdigini
sdyleyerek onun kendisinden daha ¢ok hadis bildigini itiraf etmesi'*® de mezkar sayfaya isaret
eder. Hakeza Ebu Hiireyre tarafindan talebesi Hemmam b. Miinebbih’e (6. 132/750)
yazdirilan'#® 138 hadis iceren sahife bilinen ilk sahifelerdendir.®® Yine Sa‘d b. Ubade (6.
14/635 [?]), Muéz b. Cebel (6. 17/638), Ali b. Ebl Talib (6. 40/661), Amr b. Hazm el-Ensari
(6. 53/673), Semdure b. Ciindeb (6. 60/680), Abdullah b. Abbas (6. 68/687), Cabir b. Abdullah
(6. 78/697), Abdullah b. EbT Evfa (6. 86/705) ve Enes b. Malik’e ait sahifelerin mevcut
oldugu nakledilir.?>

Enes b. Malik’in topladig: hadisleri Hz. Peygamber’e tashih ettirdigi rivayet edilmistir.
Amr b. Hazm Hz. Peygamber’in mektuplarini toplamistir. Sayilar: elliyi askin sahabinin o
donemi yaziyla muhafaza etmeleri gosteriyor ki Hz. Peygamber’in hayati ve hadisleri
iizerinde calismalar sahdbe doneminden itibaren baglamistir. 1> Yine de bitiin sahabe
toplulugu g6z Oniine alindiginda hadis yazim oranmin diisiik oldugu ortadadir. Yukarida
aciklandig1 gibi bu isle ugrasan sahabenin yaz bilgisi ve yazi malzemesi kittr.*3

Kendi sozlerinin Kur'an-1 Kerim’le karismasi ihtimalini veya hadisleri yazmakla
Kur’an’in ihmal edilebilecegini g6z oniinde bulunduran Hz. Peygamber’in hadislerin sadece
sifahi olarak rivayet edilmesine izin verdigi nakledilir.’>* Nitekim Eb( Said el-Hudri’den
gelen rivayet “Hz. Peygamber’den hadisleri yazmak i¢in izin istedik, izin vermedi,”
seklindedir.*™ Ibn Hacer hadisleri yazmaktan men eden hadisler hakkinda “Kur'an'in nazil
oldugu siirecteki sartlarin gerektirdigi bir tedbir” yorumunu yapar.®*® ibn Cevzi de bu goriise
katilir ve Islam’in baslangicinda insanlar1 Kur'an'a hasretmek igin izin verilmedigini ifade
eder. “Benden Kur'an disinda bir sey yazmayin, kim benden bir sey yazdiysa onu imha
etsin.” 7

Hadis ve slinnetin inceligine vakif olup Kur’an’in metnini diger lafizlardan ayirabilecek

seviyede kimseler azdi. Bir hadis metnini Kur’an’a sokup Allah'in s6zii zannetmek tehlikesi

W7 Mustafa Fayda, “Tarih”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlari, 1989), 40: 35.
148 Byhari, “Ilim”, 39; Tirmizi, “Ilim”, 12; Darimi, “Mukaddime”, 43; Ramhiirmiizi, el-Muhaddisu’l-fasil, 1971,
368.
149 Kandemir, “Hadis™, 15: 48.
150 Talat Kogyigit, Hadis Tarihi (Ankara: TDV Yayinlari, 1997), 26; A’zami, Ilk Devir Hadis, 30.
151 Kandemir, M. Yasar, “Hadis”, 15: 30.
152 Fayda, “Tarih”, 40: 35.
188 Kogyigit, Hadis Tarihi, 26.
154 Miislim, t.y., “Ziihd”, 72; Kandemir, M. Yasar, “Hadis”, 15: 30.
155 Tirmizi, “flim”, 11.
156 Tbn Hacer, Fethu I-bari, 1987, 1: 218.
157 Miislim, “Cuma”, 229; Nesai, "Fezailu’l-Kur’an", 33; Ibn Kuteybe, Te vil, 1999, 411.
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vardi.’®® Belki de bu yasag1 Kur’an’a baska seyleri karistirmamalar i¢in huzurunda vahyi
yazan katiplerine mahsusen sdylemistir. ibn Kuteybe’ye gére ise burada siinnetin siinnet ile
neshi vardir. Hz. Peygamber Once sozlerinin yazilmasimi yasaklamis, slinnetler ¢ogalip

19 fbn Cevzi’ye gore de hadisler

ezberlenemeyecek hale gelince yazilmasina karar vermistir.
arttiktan sonra hadisleri zaptetme zorlasinca yazmaya izin verilmistir.’®® ibn Kuteybe ikinci
bir yorum olarak yazma izninin Abdullah b. Amr’a has olma durumundan bahseder. Ciinkii
Abdullah Siiryanice bilir, eski kitaplar1 okurdu.'®® Abdullah Hz. Peygamber’e “Bilgiyi kayit
altina alayim m1?” diye sormus ve olumlu cevap almistir.*®? Bir diger rivayete gore Abdullah
b. Amr senden isittigim herseyi yazayim mi? diye sordugunda, “evet” cevabi alir.' Ebi
Rafii’ninde Hz. Peygamberden hadis yazmak i¢in izin istedigi ve ona izin verildigi rivayet
edilir. 164

M. A’zami hadislerin yazilmamasiyla ilgili rivayetleri hadislerin Kur'an'la ayn1 kagit
iizerinde yazilmamasi olarak yorumlar. Kur'an'la ayni sayfada yazilan hadisler Kur'an'la
karistirilirdi. Bu yasak Hz. Peygamber’in ilk doneminde gelmisti. Kur'an'in muhafazasi
problemi kalkinca hadislerin de yazilmasinda bir mahzur kalmadi.’®® Resid Riza’ya gore ise
durum tam tersidir. Yani ilk doénemde hadislerin yazilmasina izin verilmis, sonra
yasaklanmisti. Zira Hz. Peygamber konusmalarinin ebedi bir hukuk kaynagi veya dinin bir
parcas1 olmasini arzu buyurmamisti. Bu sebeple sahdbe de hadis yazmamistir. Ik dort halife
ve sahabenin blyukleri hadise destek vermek bir yana, hadisleri yazmamis ve yazilmasina
kars1 ¢ikmiglardir.’®® Ornegin Alkame, Ibn Mes’(id’a, Ehl-i beyt’in faziletiyle ilgili hadisleri
intiva eden bir sahifeyi getirip vermisti. Ibn Mes’(id hizmetcisinden bir kap su istemis ve
sahifeyi imha etmis, “Kalpleri Kur’an ile mesgul ediniz baska seyle degil” demistir.X®” ibn
Mes’Gd ilmin (hadislerin) yazilmasindan hoslanmazdi. % Mezk{r rivayetlerin yarattig1

celigkiyi goren, farkindaligi yiikksek muhaddisler bu tarz rivayetlerden hoslanmamislardir.

158 Kogyigit, Hadis Tarihi, 30.

159 Tbn Kuteybe, Te vil, 1999, 412,

160 Ebii’l-Ferec Abdurrahman b. Ali b. Muhammed Bagdadi ibnu’1-Cevzi, Fezdilu Beyti’I-Makdis, 3. Bs (Beyrut:
Daru’l-Afaku’l-Cedide, 1980), 466.

161 {bn Kuteybe, Te 'vil, 1999, 412.

162 Ebt Abdullah Ahmed b. Muhammed Seybani ibn Hanbel, Miisned, thk. Muhammed Abdulkadir Ata, 1. Bs
(Beyrut: Darii’]-Kiitiibi’l-Iimiyye, 2008), 2: 215; Ibn Kuteybe, Te 'vil, 1999, 411.

163 {bn Hanbel, Miisned, 2: 162, 192; ibn Kuteybe, Te 'vil, 1999, 411.

164 Tirmizi, “Tlim”, 12.

165 A’zami, [Tk Devir Hadis, 24.

166 A’zami, [Tk Devir Hadis, 24.

167 [dris Asker Hasen Isavi, “Haricilikle itham Edilen Réaviler ve Sahih-i Buhéri’deki Rivéyetlerine Elestirel Bir
Yaklagim”, Hadis Tetkikleri Dergisi, trc. Metin Tekin, 16 (2018): 145.

168 {hn Abdilber, Camiu beydni’l-ilm, 1: 276.
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Buhari yukarida gegen hadisi sahih olmasina®

% ragmen tenkit etmis, Sahih’inde “ilmin
yazilmast babt” (a2} LS QL) adiyla boliim agmus hadislerin sahabe déneminden beri
yazildigiyla ilgili rivayetleri nakletmistir.}’® Baz1 modern yazarlar daha ileri bir iddiayla Hz.
Peygamber’in sahdbeyi yazmaya ikna ettigini sdylemislerdir.!’*

Hadislerin yazimini yasaklayan ve izin veren hadisler Siinni ve Sii alimler tarafindan
farkli degerlendirilmistir. Hadislerin yazimini yasaklayan rivayetler ile hadis yazimima izin
veren rivayetleri sahih kabul eden Sunni alimler, rivayetler arasi ¢eliskiyi gidermeye
calismiglar, son tahlilde Hz. Peygamber’in, Kur’an’a karisir endisesiyle gegici olarak hadis
yazimini yasakladigin1 veya Kur’an’la hadisin ayni sayfaya yazilmasinmi1 yasakladigini; bu
endise ortadan kalktiktan sonra hadis yazimina miisaade ettigi seklindeki telife kanaat
getirmislerdir.1"2

Sahabenin onde gelenlerinden olup fakih olmalariyla 6ne ¢ikan Abdullah b. Mes’{d,
Abdullah b. Abbéas, Ebl Said el-Hudri (6. 74/693), EbG Musa el-Es’ar (0. 42/662), Eb(
Hiireyre, Abdullah b. Omer (6. 74/693) gibi isimler hadislerin yazilmasina kars: idiler.t”
Tabiinin biyuklerinden ‘Abide es-Selmani el-Kafi (6. 72/691), ibrahim en-Nehaf (6. 96/714),
Dahhék b. Miuzahim el-Belht (6. 105/723), Muhammed b. Sirin el-Basri (6. 110/729), Amr b.
Dinar el-Mekki (0. 126/744), A’mes (148/765) gibi donemin blyikleri de yazmaya karsi
idiler.!* Eb(l Said el-Hudri’den hadisler yazili olarak istendiginde, net olarak reddetmis ve
sOyle demistir. “Hz. Peygamber bize rivayet eder biz de ezberlerdik. Siz de bizden, bizim
Nebi’nizden yaptigimiz gibi ezberleyiniz.”*’® Rivayetin bir diger versiyonunda Ebfi Said’in
“Siz onu (hadisi) Kur'an edinmek mi istiyorsunuz!”1’® ciimlesi de vardir. Hadis yazmayla
ilgili benzer ifadeleri Eb Musa el-Es’ari de kullanmistir.!”” Ebfi Biirde babasi Ebti Musa el-
Es’ari’den nakille biiyiik bir kitap yazmis, Ebi Musa kitabr isteyip suya atmustir.!’®

Ebl Hiireyre “Bir yazmayiz ve yazdirmayiz,” demistir.’® Yazmama ve yazdirmama

sozii Tbn Abbas’tan (0. 68/687) da nakledilir.?® Ibn Abbas “Sizden oncekiler kitaplar

169 A’zami, [Tk Devir Hadis, 25.

170 Buhard, “ilim”, 39.

11 Usmant, Siinnet 'in Baglayiciligi, 95.

172 {savq, “Haricilikle itham Edilen Raviler”, 113.

173 A’zami, [Tk Devir Hadis, 21.

174 A°zami, Ilk Devir Hadis, 21-22; Ibn Abdilber, Camiu beydni’l-ilm, 1: 270-292.
175 Tbn Abdilber, Camiu beydni’l-ilm, 1: 272.

176 Tbn Abdilber, Camiu beydni’l-ilm, 1: 273.

17 Tbn Abdilber, Camiu beydni’l-ilm, 1: 282.

178 Tbn Abdilber, Camiu beydni’l-ilm, 1: 276.

179 Evzai, Stinen-i Evzal, 36; Darimi, “Mukaddime”, 42; Tbn Abdilber, Camiu beydni’l-ilm, 1: 282.
180 {bn Abdilber, Camiu beydni’l-ilm, 1: 275.
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yiiziinden sapitmislardir”, der ve yazmaktan nehyederdi.'®! Ona bir kitap verildiginde onun
kitabr suya attig1 rivayet edilir.'®? Hakeza Katade ve Evzai de hadis yazimindan hoslanmaz,
Katide biri yaninda yazarsa imhaya calisirdl.'® Ibn Sirin “Beni Israil ancak atalarmdan
tevariis eden kitaplar sebebiyle dalalete diismiislerdir”, demistir.'® Yazmin yaygimlasmaya
basladig1 donemi yasayan Evzai sozlii olarak bir alimden ders almanin birakilip yazili ve
Ozetli sahifelerden ilim almaktan ve ilmin ehil olamayan kimselerin eline gegmesinden sikayet
eder. 18

Sahadbenin onde gelenlerinin hadis yazma faaliyetine karsi olmasi kabul edilen bir
vakiadir. Nitekim A’zami de bu rivayetleri itiraf eder ve telif etmeye calisir.® Bazi sahabenin
hadisleri kaydetmeye merakli oldugu ve duyduklart bazi1 hadisleri kaydettikleri veya rivayet
ettikleri de inkar edilemez. Fakat su an elimizde var olan muazzam hadis kiilliyatinin sahabe
doneminde kaydedildigini sdylemek miimkiin goriinmemektedir. Hadisleri yazarak kayit
altina alma sahabeyi gdéren tabiinin ve tebe-i tabiinin faaliyetleriyle baslamustir.

M. A’zami sahabe déneminde yazanlar basligi altinda 50 kadar sahabenin yazi faaliyeti
hakkinda bilgiler verir.®’ Lakin ¢ogunun miistakil telifi yoktur. Halifeler déneminde ihtiyaca
binaen gonderilen mektuplarda Hz. Peygamber’in bazi siinnetlerinin zikredilmesini hadis
yazma faaliyeti olarak nakletmistir. Bu durum ve gortise gore hicri 50-150 yillar1 arasindaki
bir asirda hadisler 400 kadar kisi tarafindan yazilmistir.!® Yine de hadislerin ekseriyetinin
s0zlii olarak nakledildigi, hadislerin tamaminin Hz. Peygamber’in vefatindan yaklasik bir asir
sonra yaziya gegirildigi vakiasim kabul etmek durumundayiz.!® Zaten hadislerin bir yiizyil
sonra yaziya gegirildigi genel bir kanaattir.*%

Hadisleri tedvin etmeyi halife Hz. Omer diisiinmiis hatta bu hususta istisare etmisti.
Sahabe de siinnetlerin toplanmasini uygun buldu. Omer bir ay diisiindiikten sonra vazgecti ve
“Vallahi, ben Allah'm kitabin1 higbir sey ile karistirmam”*°! “Allah’mn kitabiyla beraber baska

bir kitap olmaz” dedi.®? Hatta valilere yanlarinda bulunan hadisle ilgili notlar1 imha etmeleri

181 {bn Abdilber, Camiu beydni’l-ilm, 1: 280.
182 bn Abdilber, Camiu beydni’l-ilm, 1: 278; Celebi, Kesfii ’z-zundn, 1: 33.
183 Evzal, Stinen-i Evzal, 37.
184 {bn Abdilber, Camiu beydni’l-ilm, 1: 277.
185 Evzal, Slinen-i Evzal, 36.
186 Bkz. A’zami, Ilk Devir Hadis, 21-27.
187 Bkz. A’zami, Ilk Devir Hadis, 34-56.
188 A’zami, [Tk Devir Hadis, 58.
189 Hiseyin Hansu, Mu ‘tezile ve Hadis, 1. Bs (Ankara: Kitabiyyat Yayinlari, 2004), 254.
190 A’zami, [Tk Devir Hadis, 19.
191 Tbn Abdilber, Camiu beydni’l-ilm, 1: 275; Ahmed Emin, Fecrii’I-Isldam, 323.
192 {bn Abdilber, Camiu beydni’l-ilm, 1: 274.
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icin bir emirname gonderdi.®®

Hicri 100 yillarina kadar hadislerin yazilmasina muhalefet edenlerin sayisi
cogunluktaydi. Mesela Mervan b. Hakem (6. 65/685) Medine valisi iken Hz. Peygamber’in
yakin sahabilerinden Zeyd b. Sabit’e (6. 45/665) hadisleri yazdirmak istemis, Zeyd karsi
cikmis ve reddetmisti. 1% Rivayete gore Muaviye, Zeyd’e bir hadis sormus sonra onu
yazdirmak isteyince “Hz. Peygamber sozlerinden bir sey yazmamamizi emretti” diyerek
yaziy1 silmistir. 1%

Sahabe ve tabiln devri boyunca hicri 100 yillarina kadar hadisler yazidan ziyade
ezberlenerek kaydedilmistir. Bu donemlerde hadis yazanlar ezberlemek icin yazmislar,
ezberledikten sonra evraklari imha etmislerdir.'® Yazmaktan ka¢imilmasinin bir sebebi de
ilmin liyakatsiz kisilerin eline ge¢mesini engelleme diisiincesiydi.'®” Hadislerin oldukca az
sayida yazildigi ilk erken donemden sonra rdvi esasli ya da konu sistemine gore tasnif
etmeden hadislerin yazilmaya baslanmasiyla tedvin doénemi baslamis oldu. % Hadislerin
koleksiyon sekilde toplanilmasi ve yazilmasi ic¢in II. ylizyili beklemek gerekmistir. Hadis
tarihinde ilk defa hadis toplayanlar Rebi’ b. Sabih el-Basri (160/777) ile Said b. EbQ
Artibe’dir. (6. 156/773) 1% Devaminda Medine’de imam Malik Mekke'de bn Ciireyc er-ROmi
(6. 150/767), Sam'da Evzai, Kiafe’de Sufyan-1 Sevri, Basra’da Hammad b. Seleme hadisleri
yazdilar ve tasnif ettiler.?® Siirecle beraber hadis yazimi ¢ogalmis ve hadis koleksiyonlar:
ortaya ¢ikmaya baslamistir.

Hadis yazma hareketinin ne zaman basladigina dair argtimanlar Ibn Sihab Zihriyi (6.
124/742) isaret etmektedir.?’* Halife Hisam (106-125/724-743) Ziihri’den hadisleri yazmasim
istemis, ZUhri de Halife’'nin emrine uyarak bu ise girigsmistir. Boylece hadis tarihinde ilk
muidevvin (collector) olarak ez-Zihri’nin adi zikredilir. ZUhri soéyle der: “Bu emir bizi
mecburen yazdirincaya kadar yazmadik. Bundan sonra biz de Miisliimanlara yazmay1
yasaklamak icin bir sebep gormedik.”2°2 Buna gore Ziihri hadislerin isnadlarini veren ilk sahis

olmaktadir.?®® Duydugu her rivayeti kaydettigi nakledilen, ashabin fetvalarini yazan, Ibn

193 {bn Abdilber, Camiu beydni’l-ilm, 1: 275.
194 Ozpnar, Hadis Edebiyati, 17.
19 fbn Abdilber, CAmiu beydni’l-ilm, 1: 271,
19 {bn Abdilber, Camiu beydni’l-ilm, 1: 274.
197 RAmhirmuzi, el-Muhaddisu’l-fasil, 1971, 577.
198 Erul, Hadis Tetkikleri, 112.
19 Ebfi Abdullah Semseddin Muhammed b. Ahmed b. Osman Zehebi, Mizdnii I-i ‘tidal fi nakdi’r-rical (Beyrut:
Darii’l-Kiitibi’l-ilmiyye, 1995), 2: 41; Kastallani, /rsddii ’s-sarf, 1: 11.
20 Kastallant, Irsddii’s-sart, 1: 11; Ahmed Emin, Fecrii'l-Isldm, 324.
200 A°zami, Ilk Devir Hadis, 19.
292 fbn Abdilber, Camiu beydni’l-ilm, 1: 92.
203 \Watt, Tesekkiil Devri, 81.
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Sihab ez-Zihri'nin halifenin istegi iizerine, hadisleri ilk defa derleyerek Omer b.
Abdiilaziz’e gonderdigi?® rivayet edilir.

Bu bilgilere gore zaman1 gelen fikir olarak hadislerin yazilmasi ve toplanmasi gerektigi
fikrinin vakti takriben hicri 100-120 yillarma denk gelmektedir. Hadislerin resmi anlamda
yazilmasi ilk defa Halife Omer b. Abdiilaziz’in (6. 101/719) talebidir ve bu konuda ilk adimi
atan da odur.?® ibn Hacer II. asrin basinda Medine valisinin (Ebu Bekir b. Muhammed b.
Amr b. Hazm) nezaretinde ezberle muhafaza edilen hadisleri korumak endisesiyle bir tedbir
olarak tedvine baslandigin sdylese de®®® dogrusu halifenin valiye hadisleri yazmasi igin bir
mektup gondermesidir.?’” Fakat bu emrin sonuglarmi géremedigimiz i¢in?® halifenin bu emri
icraya ve takibe Omri vefa etmemis olabilir. Ebu Bekir b. Hazm’dan kalan bir sahife de
bilmiyoruz.?%® Tam icraata gecilmese de tedvin fikri bu dénemde galip geldigi i¢in Omer b.
Abdulaziz’den itibaren hadis tedvininin basladig1 kabul edilir.?’® Gercek anlamda yazma
faaliyeti Hisam (106-125/724-743) doneminde baslamistir. Halife tarafindan Zuhri (0.
124/742) ve diger muhaddislere hadislerin toplanmas1 emri verilmistir.?!! Halife bu genelgeyi
biitiin eyaletlere gdndermistir.?*? Bu hususta kesin olan hadislerin yazilmasinda adi ilk gegen
kimsenin Zihri olmasidir. ?** “Hadisi ilk defa tedvin eden Zuhri’dir”, (o) Cuasdl (530 e J3)
el Seld) clmlesi Zahri’nin resmi olarak muhtelif yazi malzemesinde veya hafizalarda
daginik olarak bulunan hadisleri kitap haline getirmesi anlamina gelmektedir.?*

Hadisin ilk miidevvini olarak tanmnan Ibn Sihab ez-Ziihri’nin vefatin1 (h. 124) dikkate
alirsak bir asir sonra tedvin hareketinin bagladigi tarihlendirmesi kuvvetlenmektedir. Bu
tarihlendirmeye gore Hz. Peygamber’in vefatiyla sozlii gelenekle aktarilan hadislerin yaziya
gecirilmesi arasinda yaklasik bir yiizy1l vardir. Yukaridaki tarihlendirme esas alindiginda Hz.
Peygamber’in vefatindan 30 sene sonra ortaya ¢ikmaya baslayan gruplarin ve devaminda
tesekkiil eden Haricilik, Sia, Kaderiyye, Miircie gibi ziimrelerin miicadelesinin baslamasi ve
bu mucadelede hadislerin malzeme yapilmaya baslanmasinin hadislerin tedvin ve tasnifinden

once olmasidir. Bu firkalarin kendi hadis kiilliyatlarinda sekil ve mana bakimindan beraberlik
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arzeden bircok hadis mevcuttur.?t®

Tedvin doneminin yaklasik 75-125 yillart arasindaki 50 yili igine aldigi nakledilir.?t®
Yiizyil olarak tedvin asri II. yiizyildir. Muhaddislere gore hadisleri ilk toplayan ve tasnif
edenler hicti 150 yillarinda yasamislardir. 22 Bu konuda oldukca kotiimser olan bazi
Oryantalistler ise hicri 150’den once hadislerin tedviniyle ilgili bir ¢alisma ve emare
olmadigmi, Omer b. Abdiilaziz rivayetinin de uydurma sayarak, hicri 100 tarihlendirmesini
reddetmislerdir.?!8

Ibn Hacer, hadislerin II. yiizyi1lda yazilma sebebi olarak tabi(in devrinin sonlarinda
Haricilik, Sia, Kaderiyye, Murcie gibi fikri hareketlerin zuhuruyla, bu ekollerin hadisleri
kullanmaya baglamasindan sonra hadislerin kayitlandirilmast  zorunlulugunun ortaya
¢ikmasiyla yazildig1 yorumunu yapar.?*® Sonug olarak 1l. asrin baslarinda baglayan tedvin
faaliyeti hadislerin ekseriyetinin kayit altina alinmasini saglamistir. Buna binaen tedvin
safhas1 Hadis Tarihi agisindan bir doniim noktasi sayilabilir. Bu donemde tedvin edilmemis
hadislere siipheyle bakilmistir.??® Bu dénemde heniiz hadis kitaplari yazilmis degildir.

Hadis tarihi hadisin isitilmesinden Kdtlib-i sitte’nin yazilmasina kadar olan donemi 4
asama kabul etmistir. Hadis tarihinin bu safhalar1 ezberleme ve hifzetme donemi, Kitabet
yaziya gegirme donemi, tedvin ve tasnif donemleridir.??! [k iki dénem hadisin saglam
kayitlara gegmesinde en hassas donem olan sahabe ve tabitn dénemidir. Bu donemde hadisler
ezberden rivayet edilmis, bazen de sahifelerde sahsi faaliyet olarak diizensiz sekilde
yazilmistir. Ciiz ve sahifeler III. asra takaddiim eden donemde ¢ok sayida telif edilmistir.???
Sahifeler, kiiciik hadis mecmualari hadis literatiiriiniin ilk yazili 6rnegidir. Daha sonra
hadislerin tedvini, ardindan da ¢esitli metotlarla hadislerin tasnifi yapilmistir.

Birbirine tedahdl eden hadis tarihinin tedvin-tasnif gibi asamalari1 muayyen cizgilerle
birbirinden ayirmak zordur. Ilk asamada hadislerin aynen tespiti en 6nemli mesele idi.
Sonraki donemde hadislerden daha kolay faydalanma ve aranan hadislere daha ¢abuk ulagma
istegi gibi ihtiyaglar farkli metotlarla kitap telifini gerektirmis bu da tasnif donemini

baglatmistir. Tasnif déneminde eserlerin sistemli hale getirilmesi ve aranan hadisleri kolayca
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bulacak usullerin gelistirilmesi yoniindeki ¢alismalar agirlik kazanmstir. 22 Klasik hadis
kitaplar1 tasnif doneminde yazilmaya baglanacaktir.

[k defa konu/bablara gére hadisleri yazanlarin Mihran Said b. Ebi Arlbe el-Basri (6.
156/772) ve Rabi’ b. Sabih (6. 160/777) oldugu rivayet edilir.??* {1k kitap tasnif eden olarak
fbn Ciireyc er-Rimi’nin ad1 da zikredilir.??® Zehebi’ye gore ilk musannif Ma’mer b. Rasid’dir.
(6. 153/770%% Tasnif edebiyatinin baslangiciyla ilgili en eski kaynak olan Kut'u’l-kullb
mimkin en eski tarih olarak hicri 120 yillarmi verir.??” Ahmed b. Hanbel’in ilk musannif
kabul ettigi Said b. Ebi Arlibe icin “kitab1 yoktu, sadece ezberlerdi,”??® sozii tedvin ve tasnifi
bir 10-20 y1l daha geriden baslatmaya miisaade etmektedir.

II. yiizyilda ibn Ciireyc Mekke'de, el-Evzai (6. 157/774) Sam’da, Sufyan es-Sevri
Kufe’de, Hammad b. Seleme (6. 167/783) ve Rebi Ibn Habib el-Ezdi??® (6. 170/786) Basra’da,
Huseym Vasit’ta, Ma‘mer b. Rasid (153/770) Yemen’de, Abdullah b. Mibarek el-Mervezi (6.
181/797) Merv’de, Cerir b. Abdulhamid Rey’de hadisleri ilk tasnif edenlerdendir.?® Bu
dénemden Ma“mer b. Rasidin el-Cami ‘ ve imam Malik’in (6. 179/795) Muvatta’1 disinda bize
pek bir sey ulasmamustir.

Kitaplagsma sathasi, yani belli konularin tek bir kitap ig¢inde ele alinarak islenmesi
acemlerin, oOzellikle Iranli Katiplerin Islam’a girdikten sonra Arapgayr Ogrenmesiyle
baglamigtir. Acemler kadim bir medeniyete ve kitap kiiltiiriine sahip olduklar1 i¢in bu
kazanimlarin1 Islam’a tasimislardir. 2! Boylece hadislerin tasnifi ve kitaplastiriimasi
mevalinin yardimiyla olmustur. Mesela Ibn Macis(in (0. 212/827) Isfahan’dan Medine’ye
gelen bir aileye mensuptur ve imam Malik’in ashdbindandir.?®? Keza Buhari, Ahmed b.
Hanbel dahil meshur hadis miielliflerinin tamamina yakini mevalidendir.

Genel olarak Emeviler déneminde bazi nahiv kaideleri, baz1 hadisler ve sahabenin
fakihlerine ait kaviller disinda pek birsey tedvin edilememistir. Clinkii bu dénemde bablara
gore tertip edilmis diizenli ve derli toplu eserler heniiz mevcut degildi. Gazzali de kitaplar ve

tasniflerin sonradan ortaya ciktigini ne sahdbe ne de tabiiinun ileri gelenlerinin yasadigi
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donemde boyle bir seyin olmadiginmi soyler. O, dzellikle kitap ve tasniflerin 125 yillarindan
sonra Hasan el-Basri, Said b. Museyyeb gibi tabitnun ileri gelenlerinin vefatlarindan sonra
giindeme geldigini dile getirmistir.?3® Boylece Abbasi déneminde sayfalarda yazili olanlari
dizeltme ve ezberde olanlar1 tedvin ve tasnife yonelik hummali bir ¢alisma baslamis ve
devam etmistir. Abbasi halifesi Eb( Ca'fer el-Mansir’un bunu tesvik etmesi ve hadisleri cem
etmekle gorevlendirmesi itici gii¢ olmustur.3*

Hadislerin satirlarda degil sadirda olmasi gerektigini diisiinen bazi ravi ve seyhler daha
zorlu bir yol olan ezberleyerek rivayet alip veriyorlar ve yazmaya karsi ¢ikiyorlardi. Zamanla
ve yazma imkanlari arttik¢a hadisleri yazmaya karsi olan tavir azalmaya devam etmistir. Bunu
devam ettiren bazi seyh ve raviler yazmay1 kabul ettikten sonra tasnife ve bab baslig
konmasina da kars1 ¢ikmuslardir. Ornegin Abdullah b. Miibarek Tarsus’ta hadis dersindeyken
Hammad b. Usame el-Kafi (6. 201/816) hadisleri tasnif ederek yazmasindan dolayr Ibn
Miibarek’i kmamustir. 2 Bu duruma gerekce olarak “Daha &nce seyhlerimizin boyle
yaptiklarni gormedik” 2® demistir. Ahmed b. Hanbel dénemine gelindiginde ise artik
yazmaya itiraz kalmamistir.

Ehl-i hadis i¢inde bir kesimin yazmaya karsi ¢itkmasina ragmen yazi belki de en ¢ok
Ehl-i hadis’e yaramistir. Yaziyla hadisin tarikleri tespit edilmis, hadisin bilinmeyen senetleri
ortaya c¢ikarilmis, hadisin sistemlesmesi saglanmis, boylece meshur, aziz, garip hadisler tespit
edilmistir. Bu sayede Ehl-i re’y’in bilmedigi birgok hadise sahip olmuslardir.?*’

Diger taraftan Ehl-i hadis’e muhalif mezheplerden Mu‘tezile kelamcilar ise 1srarla
yazili metinlerin daha giivenli oldugunu soyliiyordu. Bu sebeple yazmaya ayr1 bir 6nem
vermiglerdir. Ayrica kelamcilar ezberin akli igfal ettigini ve taklide sebep oldugunu izah
etmeye c¢alismislardir. izah babinda Hz. Peygamber’in elcilerle beraber mektuplar
gondermesini, peygamberlere Kitaplarin gonderilmesini yazinin daha saglam ve Kkalici
olmasina baglamislardir. >® “Ezberlemede sag elinin destegini al,”?%® hadisi de yazmay1

tavsiye eder. Hz. Peygamber “Ilmi baglaymiz/kayitlandirniz, buyurdu. ibn Omer: Onu
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baglamak nasildir, diye sordum. O yazmaktir, dedi.”?*® Modern zaman, keldmecilar1 hakl
¢ikarmistir. Clinkii konugma anlik ve spontane oldugu i¢in hata barindirir. Yazi ise diizeltilmis
oldugu icin daha saglam olmaktadir.

Ikinci dénem mihne olaymi da iginde barindirdigs, ideolojik kamplasmalarin, firka
cekismelerinin yasandigi, hadisgilerin de derinden tesirinde kaldig1 bir donemdir. Ehl-i re’y-
Ehl-i hadis miicadelesi bu donemde siddetini artirmistir. ikinci donem hicri 200-400 yillar:
arasindaki gelisim ¢agidir. Hicri I11. asir hadisin altin ¢agidir. Imam Malik hari¢ dokuz temel
hadis kitabinin mdelliflerinin I1l. asirda yasamasi tesadiifi degildir. Miisnedler, stnenler,
musannefler, cami‘ler gibi hadis literatiriinin en temel kaynaklar1 bu dénemde
olusturulmustur. ! Bu doénemde artik fikih ve kelam ekolleri de gelisimlerini
tamamlamistir.?? Hicrd I11. asir ayn1 zamanda siyast ve sosyal sebeplerle giderek belirginlesen
mezhebi sdylemlerin en yogun yasandigi bir dénem olmustur.

Hadislerin sahabe adlarina gore siralandigi eserlere miisned denir.?** Musnedlerin temel
ozelligi, hadislerin konularina, sahih ve zayif oluslarma bakilmaksizin siralanmasidir. 44
Miisned tilirtiniin 6nemli 6zelligi hadisin re’y ve yoruma dayanan fikihtan ayrilmay: ifade
etmesidir. Bu sebeple miisnedlerde sahdbe ve tabiln fetvalarina yer verilmez.?* Miisned
tiirline ait ilk 6rnekler III. asrin baslaridir. Hatib el-Bagdadi misned tarzinda ilk hadis tedvin
edenin Nuaym b. Hammad (6. 228/843) oldugunu soyler.?*® Ge¢ bir dénemde ¢ikmasina
ragmen bu tarzin yayilmasini Ehl-i hadis anlayisinin yayginlik kazanmasma baglamak
miimkiindiir. III. yiizyilda Ehl-i hadis yeni bir anlayisa vasil olmus ve buna gore Ehl-i hadis
Hz. Peygamber’in hadislerini sahdbe kavli vb. diger rivayet ve fetvalardan ayirmak
istemistir.24’

III. asirda miisned tiirliniin gelismesinde Safii’nin siinnetin kaynagi olarak Hz.
Peygamber’in sozleri anlamindaki hadise vurgu yapmasi da etkili olmustur. Ciinkii Safii haklh
olarak hadisin oldugu yerde diger malzemenin hiikiimsiiz kalacagina vurgu yapiyordu.
Sarkiyatgilar hadisin dini hiikiimlerin ikinci kaynagi olarak tanimlanmasinin ve sunnetin veri

tabam olarak belirlenmesinin ilk defa Safii tarafindan ortaya kondugu tesbitini yaparlar.24
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Safii, stinnet kelimesini sahabe, tabiin, halifeler, Islam toplumunun uygulamasi vb.
anlamlarindan ayristirarak sadece Restlullah’a atfen kullanimini saglamaya ¢alismistir.?4® Bu
sOylemlerle Safii’nin gayesi fikih alimleri arasinda goriis ayriliklarini azaltacak bir metod
tespit etmek ve bir doktrin birligi saglamakt1.?®® Sonug olarak dénemin sosyo-kiiltiirel durumu

hadisin ezberlenme, yazilma ve anlagilmasini derin bir bigimde etkilemistir.

1.2. Ehl-i Hadis’in Hadis Anlayis1 ve Diger Mezheplerle Mucadelesi

Ehl-i hadis; Eseriyye, Ashab-: hadis, Ashabu s-siinne, Selefiyye, Ehlu’l-Asar, Bid iyye
gibi isimlerle de anmilmistir. S6nmez Kutlu hadis taraftarlarinin tesekkiil devresi ig¢in 130-
190/747-805 tarihlerini verir.?®! I11. yiizyila gelindiginde Ehl-i hadis dort fikhi mezhep iginde
ciddi taraftar kitlesine sahip olmustur. Bunlar basta Hanbeliler olmak izere Maliki, Safii ve
Zahiriler/Davadiler idi.??

Hadiscilere menfi anlamda Hasviyye tesmiyesi de yapilmistir.?>® Hasviyye kavramm
toplumun alt tabakasina mensup, kiiltiir diizeyi diisiik, kuru kalabalik halk yiginlar1 anlamina
gelmektedir. Hasviyye kelimesi ile dini konularda akil yiiriitmeyi reddedip sadece nakle itibar
eden ve Ozellikle uliihiyyet meselelerinde naslar arasinda baglanti kurmayarak tesbih ve
tecsime kadar varan telakkileri benimseyenlerin kastediligi ifade edilir. >4 Bir donem
Haseviyye kavrami Mu‘tezile tarafindan hadis¢ilerin Hanbeli kanadini olumsuz manada ifade
etmek i¢in kullamlmistir.”®® Ardindan Hanefi, Safii fakih ve kelamcilar da Hasevi sifatim
Hanbeliler i¢in kullanmiglardir. Bir rivayete gore Hasan-1 Basri’nin (6. 110/728) meclisinde
avamdan bir grup gayr1 makul seyler konusuyordu. Hasan-1 Basri onlar1 ders halkasindan
disar1 att, bunlara Haseviyye dendi. Miicessime ve Miisebbihe bunlardandir.?® Sehristani
Ehl-i hadis hasviyyesinden bir grubun agikca tesbihe diistiigiinii soyler.?>’

Hadiscilere menfi anlamda Miicbire, Cebriyye, el-Gusd (sel artiklar), el-Gusr de
denilmistir.?®® Olumsuz mana tasiyan Nabite,?®® Noksaniye isimleri de hadis taraftarlarina

atfen sdylenmistir. Isimler, sifatlar konusunda tesbih ifade eden hadisleri rivayet etmelerinden
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dolay1r mubhalifleri tarafindan Ehl-i hadis’e Miisebbihe, imanda istisnay1 kabul ettikleri i¢in
Sukkdk tesmiyesi de yapilmustir. %0 Sehristani Ehl-i hadis’in hadisle isimlendirilmesinin
sebebini hadisle mesgul olma, rivayetleri nakletme, hiikiimleri rivayetlerle dayandirmayla
mesgul olup acik ve gizli kiyasi kullanmamalarma baglar. 26! Ehl-i hadis meselelerde
muhakkak bir hadise dayanilmasi gerektigini ileri siiren bakis acisini temsil eder. Hadislere o
kadar deger vermislerdir ki onlar ilmi sadece hadis yazma ve rivayet etmek olarak
anlamislardir.

Ehl-i hadis ise muhaliflerini ehlu’l-bida, ehlu’l-ehvd, ehlu’l-bdtil, miibtedi’, cehmi
isimleriyle anmistir. Onlar Ehl-i re’y’e miibtedi’, tecsimle suclayanlara cehmi, kendilerine
Cebriye, Miichire diyenlere Kaderiyye; Hasviyye diyenlere zindik diyorlardi.2%? Ehl-i hadis’in
muhaliflerine en gok Cehmiyye lakabin1 kullandiklarini miisahade ediyoruz. Ornegin Yezid b.
Hartin (6. 206/821) istivi meselesininden dolay1 Hanefiler’in imamlarindan Muhammed b.
Hasan es-Seybani’ye (6. 189/805) cehmi diyordu.%®

Ehl-i hadis’in hadis edebiyatin1 olusturan entelijansiya olmakla birlikte bir itikadi
mezhep olma hiiviyeti de vardir. Nitekim Es’ari biitlin firkalar1 on gruba ayirir ve Ashab-1
hadis’i de miistakil bir firka olarak sayar.?®* Ehl-i hadis ile Mu‘tezile, Miircie ve Hariciler
arasinda yasanan itikadi polemikler ve miicadeler ve mihne siireci Ehl-i hadis’in sadece fikhi
bir ekol olmadigin1 ayn1 zamanda itikadi bir ekol oldugunu gostermistir.

Ehl-i hadis bakis agis1 yiizyillara ve cografyaya gore farkliliklar gostermis ve ekseriyetle
Hanbeliler tarafindan temsil edilmistir. 2° Hanbeli diisiincesinde ise re’y ve kelamin
elestirisine 6zel bir 6nem verilmistir.?%® Ehl-i hadis’i Maliki ve Safii hadisciler de temsil
etmislerdir. 2’ Lakin durus ve metot olarak Maliki mezhebi, Safiilerden ozellikle de
Hanbelilerden bazi1 noktalarda ayrigir. II. asrin en miithim hadis miidafii Imam Safii'dir. O Ehl-
i re'y ve kelamcilar1 siinnete ve hadise uymamakla itham etmistir. O Kafe ve Medine fikih
mekteplerine karsi stinnet ve hadis savunusu yapmustir. Bu sebeple kendisine (&uasll ali)
hadisin savunucusu lakab1 verilmistir.?%®

Bid‘at firkalarina karst Ehl-i hadis ilk olarak miicadeleyi baslatmis ve bu hareketin

260 Kutlu, [Tk Gelenekgiler, 173.

261 Sehristani, Milel, 245.

262 Hansu, Mu ‘tezile ve Hadis, 293.

263 Buhari, Halku ef ali’l- ‘ibad, 24.

264 Ebii’l-Hasan b. Ebt Bisr Ali b. ismail b. Ishak Es‘ari, Makdlatii’I-Islamiyyin ve ihtilafii’I-musallin, thk. Naim
Zarz(Qr (Beyrut: el-Mektebetii’l-Asriyye, 1990), 65.

265 M. Sait Ozervarli, “Selefiyye”, TDV Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1989), 36: 401.
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%7 Kutlu, [Tk Gelenekgiler, 55.

268 Zehebf, Nubel, 10: 5.

35



onciiliigiinii yapmistir. Ibn Kuteybe bir sehre birisi girip Ehl-i siinnet kimdir, diye sordugunda
Ehl-i hadis’i gostereceklerini sdyleyerek Ehl-i siinnet’in Ashab-1 hadis oldugunu soyler.?*°
Ehl-i hadis, Mu‘tezile ile Cehmiyye’ye ve dolayisiyla kelamcilara kars1 uzlasmaz bir tavir
icinde olmustur.2’® Ahmed b. Hanbel, Safii fakihi hadisci Kerabisi (6. 245/859) hakkinda bile,
“Biitiin belalar bunlarin yazdig: kitaplardan geldi. Onlar asar terk ettiler ve bu kitaplar1 kabul
ettiler”, demistir.?”* Hadisci Yezid b. Zurey (6. 182/798) Ehl-i re’y’in siinnet diisgmani ( ¢
4d)) oldugunu sdyliiyordu.?’? Hz. Omer’e nispet edilen mevkuf bir rivayette ise “Ehl-i re'y
siinnetlerin diismamdir. (ol elael Il Glaal o)) Hadisleri ezberlemek zorlarina gitti.
Ezberden kagtilar. Ama bir soru sorulunca da bilmiyorum demekten utandilar. Bu yiizden de
siinnetlere re’yleriyle muhalefet ettiler. Onlardan sakinm!” denilmistir.2”® Zuhri, Ehl-i hadis’e
muhalif zimreleri kastederek "Hadis erkektir. Onu erkekler sever, erkek goriinimlii kanciklar
sevmez" 24 demistir. Bu rivayetler ilk dénemde Ehl-i hadis-Ehl-i re'y ya da nakil-akil
catigsmasinin varligina ve siddetine isaret eder.

Hz. Omer’in, gelecekte var olacak Ehl-i rey'in kotillemesi, onlar1 siinnet diismani ilan
etmesi makul gorinmemektedir. Bir hadiste “Bu timmet bir miiddet Kur'an’la, bir miiddet
Resulullah’in siinnetiyle, sonra da re’y ile amel edecektir. Re’yle amel ettiklerinde dalalete
diiserler” buyurulur. 2’ Bir diger hadise gore ise (& A Lgak] 43% Cuslieg @4’ e @j G5 i
B OAT GV aoaks B a5a e 1sla sl 50 (sl 35 <) “Ummetim 70 kiisur mezhebe
boliinecek. Onlarin iimmetime fitne olarak en biiyiligii, durumlar1 goriislerine gore kiyas
yaparlar, Allah’mn helal kildigin1 haram, haram kildigim helal yaparlar,”?’® buyurulmustur.

Ahmed b. Hanbel, Ehl-i re'y’den hadis rivayet edilmez” demistir.?”” islam diisiincesinde
bitin mezhep ve alimler, siinnet ve hadislere ehemmiyet vermis ve onlart hiikiim kaynagi
olarak kullanmigtir. Lakin normal bir durum olarak siinnetin mahiyeti, tespiti, anlagilmasi gibi
konularda ihtilaflar olmustur. Boylelikle sunneti inkar ithamiyla digerlerini bid'at¢i, siinnet
diigmani, hadis inkarcis1 ilan ederek tekfir etmek dogru bir tutum olmasa gerektir.

Hicaz Hz. Peygamberin yasadig1 yer olmasi sebebiyle hadis rivayetiyle 6ne ¢ikmust.

269 Tbn Kuteybe, Te 'vil, 1999, 137.
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Miisnedii’[-Bezzar (Medine: Mektebetii’l-Ulum ve’l-Hikem, 1994), 7: 186.
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Ote yandan fukaha genelde Irakli’ydi. Irak re’y ve kiyasin merkeziydi.?’® Irak, aklin iskdn
ettigi yer olarak aniliyordu. Medine’de hac déneminde imam Malik ve Imam Malik’in
ashabindan olan ibn Macisin’dan®’® baskasinin fetva vermesi yasaklanmist1.?®® Bu yasagim
amaci Hicaz’da Irak fikhina yol vermemekti.

Ilk donemde baz1 hadis ve malumatlar bir blgeye has olabiliyordu. Bu durumun hangi
sahabenin hangi bolgeye yerlestigiyle de ilgisi vardir. Ziihrl az1 disi olan yirtict hayvanlari
yemenin haramliga dair hadisi bilmedigini, ilgili rivayeti Sam’a gittikten sonra isittigini
soyler.?®? Veki‘ye gore Basrali biri nebiz igerse itham edilir, lakin Kafeli biri itham edilmez.
Ciinki Kfeli nebizin helal olduguna inanarak icer, lakin Basrali oyle degil.?®? Bdylece
kiltirtin cografyanin kuvvetli etkisi altinda oldugu VIII. yiizyilda Ehl-i hadis-Ehl-i re’y
cekigmesinin cografi, kiiltiirel ve nasyonel bir tarafi da vardi. Bu ¢ekismenin sonuglarindan
biri olarak hadiscilerin Hanefilerden hadis rivayet etmediklerini gériiyoruz. Bu, muhaddisler
ile fukaha arasinda miicadelenin bir boyutunu ve literatiirii etkiledigini géstermektedir.

Evzai’nin bir hadisini degerlendirirken Ebli Yusuf su hadisi nakleder: “Benden hadisler
yayilacak. Benden size gelen seyi Allah’in kitabina arz edin. O’na uygunsa o s6z benimdir.
Size benden gelen Kur'an’a muhalifse benden degildir.?3 Hadisin bir diger versiyonu “benden

5 284

sonra ihtilaflara diiseceksiniz ciimlesiyle baglar. Fazlurrahman’a gore bu hadis, Ehl-i

siinnet fakihleri tarafindan gii¢lii hadis hareketini biraz frenlemek icin sdylenmis gibidir.2®

“Kim insanlarla konusmak, anlatmak icin hadis talep ederse cennetin kokusunu alamaz”?%
seklinde varid olan rivayetler hadis rivayetini bir itibar araci yapanlari sakindirmaktadir.
Tahris’te gegen bir hadis ise soyledir: “Hz. Peygamber sdyle buyurdu: Ben Yahudilere
sordum, Musa hakkinda yalan sdylediler. Hristiyanlara sordum Isa’ya yalan isnat ettiler.
Benden sonra da bana yalan isnat edecekler. Benden size bir sey ulasirsa onu Allah’in
kitabina arz edin. Ona uygunsa bendendir. Ona muhalif olan benden degildir. Ben ancak

Allah’1n kitabina uygun olan seyi sdylerim.”?®” Ebi Yusuf’un kabul edip kitabinda zikrettigi

278 Muhammed Ebi Zehra, fmam Maliki: Hayati, Goriisleri, Fikhi (Ankara: Hilal Yaymlari, 1984), 166.
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280 Zehebfi, Tezkiretii’I-huffaz, 1: 222,
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bu hadis Safii ve muhaddisler tarafindan kesin mevz hadis olarak reddedilmistir.?®® Bu
rivayet Ehl-i hadis’in hadis anlayisini ve bir¢ok hadisi temelsiz birakmaktadir. Safii bu hadise
kars1 bir hiiccet istenmesi lizerine dnce yukarida gecen hadisi reddeder ve « Usis 28] Caall
) i S B Uy e o 0 Y A Al &g 4 Gl L o al e 53 a4 ) e “Sakin
sizden birini, emrettigim ya da nehyettigim bir husus kendisine ulasinca koltuguna yaslanmis
bir halde ben onu bunu bilmeyiz, biz Allah'in kitabinda ne bulursak ona uyariz derken
bulmayayim,” 28 hadisiyle kars: ¢ikar.?*

Veki’ b. el-Cerrah er-Ruasi (6. 197/812) Ebl Hanife’nin 200 hadise muhalefet etttigini
tespit ettigini soyler.?®* Miislim’de “Rastilullah kurban edecegi hayvanin boynuna iki takunya
takip, Zllhlleyfe denilen yerde kurbanlik oldugunu belirtmek igin hayvanin sag tarafini
yararak kan akitt1,”?%2 hadisini Veki’nin rivayet ederken sdyle dedigi nakledilir: “Bu konuda
Ehl-i re’y’in goriislerine bakmayin! Clinkii kurbanlik hayvani is‘ar/isaretlemek siinnet, onlarin
sozleri ise bid“attir.”?% Veki‘nin bu acik tenkidinin sebebi kurbanlik develere isaret koymay,
hayvani yaralamayi1 Ebli Hanife’nin misle yapmak olarak gérmesi ve hayvani yaralamay1
reddetmesidir. Veki* “Rastlullah kurbanlik develere isaret koymak iizere hayvani yaraladi.
Eb( Hanife ise bu ise misle diyor”, deyince mecliste bulunan biri, ama Ebl Hanife, ibrahim
en-Nehai’den naklediyor, dedi. Bu soz ilizerine Veki‘ ¢ok kizdi ve soyle dedi: “Ben sana
Peygamber séyledi diyorum sen bana Ibrahim soyledi diyorsun, bu séziinden vazgeginceye
kadar hapsi nasil da hak etmissin,” dedi.?®* Ebti Hanife hayvana is’ar yerine taklidi (boynuna
bir sey asmay1) daha miinasip gérmiistiir. Safii’nin hocas1 olan Veki‘ b. el-Cerrdh’in EbQ
Hanife’ye kars1 tavri, zihni anlayis farkina isaret eder.

Bahsi gegen eser-re’y ¢ekigsmesinde Ehl-i hadis, Ehl-i re'y’i ve rasyonel yaklagima sahip
olan mezhepleri hadisi itibara almamakla su¢luyor, Ehl-i re'y ise onlari anlamsiz, mantiksiz,
celigkili rivayetler yapmakla itham ediyordu. Mesela Ibrahim en-Nehai’nin meclisinde
kadinlarin ihtilam olmasi, Abdullah b. Mes’tid’un anlattig1 cin hadisi,?® yetiskin erkegin

emzirilmesi rivayetleri?®® soruldugunda en-Nehai hicbirine deger vermemistir.?’

288 Qafii, er-Risale, 133.
289 Eb{i David, “Siinnet”, 5; “Imare”, 33; Tirmizi, “Ilim”, 10; Ibn Mace, “Mukaddime”, 2; ibn Hanbel, Miisned,
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Bahsi gecen tavir almanin daha siddetlisi muhaddislerle kelamcilar arasinda
surtiyordu.?®® Hadis taraftarlar1 muhaliflerini genelde bid’at¢1 olmakla ve dini bozmakla itham
ederlerdi. Ehl-i hadis’in bid’at¢idan kastinin Ehl-i hadis’ten olmayanlar 6zellikle Mu’tezile
oldugunu bilmek gerekir. Fudayl b. Iyaz, “Kim bid’at sahibiyle oturursa ondan sakinin. Kim
bir bid’at sahibini severse Allah amellerini yok etsin, Islam nurunu kalbinden ¢ikarsin. Kim
bir bid’at¢iy1 yolda goriirse baska bir yol tutsun, bid’at sahibinin ameli Allah’a ulagsmaz, kim
bir bid’atciya yardim ederse o Islam’in yikilmasina yardim etmistir,” diyordu.?*® “Allah
bid’at¢iya tevbe etmeyi nasip etmez.” % Siifyan es-Sevri, ameli giinaha tevbenin olup,
bid’atin tevbesinin olmadigmi soyliiyordu. Bidat¢1 olan Allah’in siyanetinden ¢ikiyordu.®%t
Hz. Aise’ye (6. 58/678) isnad edilen bir hadis soyledir: “Kim bid’at sahibine saygi gosterirse
o Islam’1n yikilmasina yardim etmistir.”3%?

Ahmed b. Sinan el-Kattan el-Vasiti (6. 259/873) “Bidat¢1 olan kimse Ehl-i hadis’ten
hoslanmaz. Bir adam bid’at¢1 olursa hadisin tatlilig1 kalbinden gider,” demistir.3%® Siileyman
b. Tarhén et-Teymi (6. 143/761) hastaliginda ¢ok aglayinca sebebi soruldu. “Kaderiyyeden bir
adama ugramistim da selam vermistim. Rabbimin beni (bu yilizden) muhasebe etmesinden
korkuyorum,” demistir. 3% Ehl-i hadis ¢evresinden bazilari da zaman zaman bid’at¢ilikla
itham edilmistir. Ornegin Ehl-i hadis’e yakinligiyla bilinen Mukatil b. Siileyman (6. 150/767)
bidatc1 suclamasina maruz kalanlardandir. Hadiscilerden Ishak b. Ibrahim el-Hanzali onun
hakkinda soyle demistir: “Horasan bid’at ve yalanda esi goriilmeyen 3 kisi ¢ikarmistir: Cehm
b. Safvan, Omer b. Subeyh ve Mukatil b. Stileyman.”3%

Ote yandan kelamcilar ve Ehl-i re’y de Ehl-i hadis’ten sikayetciydi. Kelamcilar,
hadisgileri ¢eliskili rivayetlerde bulunmak, dinde olmayan seyleri rivayet etmek, kendi
rivayetlerini anlamamakla itham ediyorlardi. Ustelik farkli din anlayislarinin zuhuruna sebep
olmakla sucluyorlardi. Amr b Ubeyd’in Ehl-i hadis i¢in su ifadeleri kullandigi rivayet
edilmistir: “Bu Haseviler din i¢in afettir. Onlar insanlar1 adaletin gerceklesmesi icin kiyam

etmekten, iyiligi emretmekten, kotiiliigii sakindirmaktan alikoyuyorlar.””3%

297 Ebii’l-Kasim Abdullah b. Ahmed b. Mahmiid el-Belhi Ka’bi, Kabulii'l-ahbdr ve marifetii’r-rical (Beyrut:
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Mu‘tezile’ye gore raviler rivayetleri tarihi baglamiyla verseydi ya da rivayetin illetlerini
nakletselerdi hadisler daha rahat anlasilabilirdi. Halbuki hadislerin ¢ogu soyutlanmis sekilde
nakledilmistir. 37 Mu‘tezile celismezlik ilkesinin geregi olarak celiskili olan/gdriinen
hadisleri reddetmistir. Muhaddisler ise genel tavir olarak Mu‘tezile’nin itiraz ve ithamlaria
kars1 bir prensip olarak benimsedikleri kelam ile ugrasmayi ve kelamcilarla tartismay1 hos
gérmeme prensibinden dolay1 bir donem cevap vermemislerdir. Keldmcilara reddiye kaleme
alan kimseleri dahi hos gdrmemislerdir.3® Abdurrahman b. el-Mehdi (6. 198/813) kelam
usuliiyle siinnet miidafaas1 yapan bir eser hakkinda ‘batilin batilla reddi’ demistir.3%® Abbas el-
Hemedani kelamcilara reddiye yazmaya ¢alisniginda Ahmed b. Hanbel bu isin hayirli bir is
olmadigini, bdyle eser yazmanin da bid’at oldugunu soOyleyerek onu vazgecgirmeye
calismustir.31°

Kelamcilar kendi metotlarina uymayan, akli olmayan hadis rivayetlerini
reddetmislerdir.®!! Bu sebeple kelamcilar zaman zaman elestirilere maruz kalmislardir. Selefe
gore nasil ki haham ve papazlar akla ve mantifa dayanarak Hristiyanlig1 ve Yahudiligi
bozmuslar, ayni tahrifi islim aleminde Mu‘tezile ve kelamcilar yapmislardir.3!? ibn Kuteybe
bir elestirisinde soyle der: "Kiyasi ve manti@i iyi bildiklerini iddia ettiklerine gore
kelamcilarin hesap ve geometri uzmanlari gibi ihtilafa diismemeleri gerekirdi.”®!® Kelamecilar
insanlarin en ¢ok ihtilafa diisenleridir. Her birinin dinde ayri bir mezhebi vardir.3* Ibn
Kuteybe’ye gore “Eger hadiscileri birakip keldmcilara yanasirsak cemaatten ayriliga,
diizenden dagmikliga, iinsiyetten vahsete gegmis oluruz.”3t
Sahth-i Buhari’de bid’atle ilgili olarak Musliimanlar ikaz edilmistir. “Ilimde sert

»» 316

tartismanin ve dinde bid’at ¢ikarmanmin kotiliigii bab ile “bid’at¢yyr himaye edenin

317 gibi basliklarda konuyla ilgili rivayetler siralanmis ve sadece bid’at: ortaya

glinahi babi
koyan degil onu koruyan da giinaha ortak sayilmistir: “Dinde yeni seyler ihdas edeni
barindirip koruyan kimseye lanet olsun”®*® Bu minvaldeki baslik ve rivayetler dini tahrif

etmeye dikkat cekmekle beraber mezhepsel anlamda Ehl-i re'y ve Mu‘tezile gibi zimrelere
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de isaret edilmis olmaktadir.

Ehl-i hadis’e gore din, nakledilen seyler (asar) olmasi hasebiyle ilim hadis ezberleme ve
nakletme olarak anlagilmistir. Bu diisiinceyi destekleyen hadisler de vardir. Bir iddiaya gore
bid“at konulu ilgili hadisler II. ve III. yiizyilda Ehl-i re'y ve kelamcilara kars1 uydurulmustur.
CUnku bid‘at, kader ve sifatlar gibi bahisler sonraki dénemlerin tartisma konularidir. “Kim bir
hadisi immetime bir siinnetin ifas1 i¢in ulastirirsa ya da bir bid’ati zayiflatirsa ona cennet
vardir.”®!® fbn Abbas’tan gelen rivayete gore “Ehl-i siinnet’e mensup olup siinnete ¢agiran ve
bid’attan nehyeden birine bakmak ibadettir.”3?° Bid‘at ¢ikaranlar insan ve mahlukatin en
serlileridir.?! Ehl-i hadis yeni olan, kiyas, muhakeme ve akli istidlaller iizerinden gelen
hiikiim ve durumlart bid’at olarak nitelendirmis, bid’at kabul ettigi bu seyleri reddederek
stinnet dedigi hiikkim ve durumlarda israrini siirdirmistir. Zamanla ve mezhepsel
miicadelelerin etkisiyle bid’at ve stinnet birbirine zit iki kavram anlami kazanmistir. Mezkar
zithk Sunen-i Evzai’de soyle ifade edilir: “Bir toplumun dinlerinde ihdas ettikleri her bid’atin
karsiliginda Allah o bid’atin dengi bir siinneti onlardan ¢ekip alir ve kiyamete kadar onlara
iade etmez.”%?> Ahmed b. Hanbel Allah’in her tarafta bu immete dogru yolu gdstererek sika
ve adalet ehlini digerlerinden ayiranlar1 gonderdigine delalet eden hikayelerden bahseder.3%3

Selefin bir kisminda zayif hadisin re’yden daha sevimli oldugu goriisii genel bir
kanaattir. Ehl-i hadis tarafindan re’y ve goriis bildirme Allah ile kul arasina girme, adeta
insanin kendisini tanr1 yerine koymas1 gibi gériilmiistiir.3?* Ehl-i hadis’in Eb{ Hanife’ye (6.
150/767) bu denli tavirli olmasinin nedeni bu olmalidir. Ebu Hanife’ye hiicum edilmesinin bir
diger sebebi Ehl-i re’y’in reisi®?® olmasidir. Eba Hanife yasadigi dénemde ve éldiikten 500 yil
sonra bile fikih ve hadis anlayisindan dolay1 ta’n edilmistir.

Bazen kiigiik bir taassubi hareket tepkiyle karsilasinca daha da siddetlenmekte hatta bir
sehrin, bolgenin fitneye, savasa diigmesine sebep olabilmektedir. Bazen de KugUk bir niza
cinayetle siddetli bir nifak sebebine donligmekte ylizyillar siiren bir diigmanlik ve kine sebep
olabilmektedir. Rey sehrindeki mezhep savasi buna ornektir. Hakeza Belh sehrindeki Ehl-i
re’y-Ehl-i hadis ¢ekismesi boyledir.

Belh’in ileri gelenlerinden Ibrahim b. Yusuf (6. 239/853) Kiife ve Basra’ya ilim talebi

icin gelmis, sonra Hicaz’a gelerek Medine’de Imam Malik’ten ders almak istemisti. Mecliste

319 Bagdadi, Seref, 80.
320 Tbnu’l-Cevzi, Telbis, 1980, 26.
821 Eyz47, Stinen-i Evzal, 317.
3822 EvzAl, Stinen-i Evzal, 349.
323 Beyhaki, Ma ‘rifetu’s-stinen, ty., 1: 152.
324 Mehmet Zeki Iscan, Selefilik/Islami Koktenciligin Tarihi Temelleri, 5. Bs (Kitap Yaymevi, 2014), 230.
325 Bagdadi, Tarihu Bagddd, 15: 512; Ahmed Emin, Duha I-Isldm, 2: 108.
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hemsehrisi Kuteybe b. Said (6. 240/854) Ibrahim’in Miircii oldugunu sdyleyince Ibrahim ders
alamamis ve kovulmustur. Buna ¢ok kirilan Ibrahim Kuteybe’yi Belh sehrine sokmamistir.>25
Bu olay Belh sehrinde hadisgilerle Ehl-i re’y arasindaki anlasmazligi siddetlendirdi.
Kuteybe’nin Ehl-i re’y ve Miircie’yi nakzetmeye calistigi Kitabu’l-iman adli eserini bu
minaferet sebebiyle kaleme aldigim1i tahmin etmek zor degildir. Kuteybe’nin tavrini
ogrencileri olan Buhari, Muslim (6. 261/875) ve Eb( David da devam ettirmis hadis
kitaplarinda Miircie ve Ehl-i re’y’e karsi agikg¢a tavir almiglar ve Ehl-i re’y’den mecbur
kalmadikca hadis almamuislardir.

Cekememezlik, kiskanglik, sahsi kirilmalar sebebiyle bazen iliskiler kin ve nefret
egilimine doniisiir. Cezalandirmak igin de mahut dénemin cezalandirilma suglamasi neyse ona
gore siyasi ve mezhebi ithamlar yapilabilir. Dolayisiyla bu tiir suglamalar dogru olmayabilir.
Salih b. Muhammed et-Tirmizi (6. 239/853) Miircii, Cehmi, Tirmiz kadihigim riisvetle ele
geciren, bid’atg1 olup bid’atlara ¢agiran, icki satan, igmeyi helal goren, deccal olarak tarif
edilir.3?” Salih et-Tirmizi’nin Ehl-i re'y’in giiclii oldugu Tirmiz’de Kadi iken Ehl-i hadis’e
tavir almasi, hatta bir defasinda bir hadis taraftarimin boynuna ip baglatip sehirde
dolastirmasmin 3% Ehl-i hadis cenahinda infiale sebep olmus olmasi muhtemeldir.
Humeydi’nin Mekke’de namaz kilip ona beddua ettigi, ishak b. Raheveyh’in onun Allah’a
karsi ciiretinden dolay1 agladigi nakledilmistir. Ehl-i hadis Salih’e ambargo koymus, ondan
hadis almamistir. Sadece Ehl-i re'y’den bazilari ondan hadis rivayet etmislerdir.®?° Hadisle
ugrasan Salih et-Tirmizi’nin asir1 ithamlara maruz kalmasi kanaatimizce bahsi gegen sahsi
munaferetin etkisinden olsa gerektir.

Iddiaya gore Mu‘tezile alimleri, halk Uzerinde kadim kiiltiirlerden sizan heretik
inaniglarin izlerini goriince bu defa bu kesimle ve onlara yakin olan Ehl-i hadis’le miicadeleye
giristiler. 3 Hadis ravileri genelde halktan insanlardi ve hadis rivayeti icin yazi bilmek de
gerekmiyordu. Cahillere reddiye, Haseviyye’yi red, Ehl-i hadis’i red adiyla eserler kaleme
alindi. Bu reddiyelere karsilik Ehl-i hadis ileride reddiyelerle karsilik verecektir. Mu’tezili
alimlerden Amr b. Cahiz, Siimame b. Esres ve Iskafi icli de aym adla “er-Red ale’l-
Miisebbihe” adli eserler telif etmisler ve Ehl-i hadis’in goriislerini elestirmislerdir. Buna
karsmn Ibn Ebi Hatim er-Razi (6. 327/938), Osman ed-Darimi, Ahmed b. Hanbel gibi ulema

ayni adli “Kitdbu’r-Red ale’l-Cehmiyye” adli tenkidi eserlerle cevap vermislerdir. Bu

326 Kutlu, [Tk Gelenekgiler, 176.
327 Zehebf, Mizan, 1995, 2: 301.
38 Muhammed bin Ahmed Ibn Hibban, Kitabu’l-mecrithin mine’l-muhaddisin ve duafdi ve’l-metrdkin, ed.
Hamdi b. Abdiilmecid es-Selefi (Riyad: Dari’s-Sumay’i, 2000), 1: 470.
329 Thn Hibban, Mecrihin, 1: 470.
330 Ozafsar, Ideolojik Hadiscilik, 38.
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karsilikli fikri savasta kamuoyunda say1 ve niifuz olarak Ehl-i hadis daha gucliydi. Bu
eserlerdeki itham ve iddialar, Ehl-i hadis ve Mu‘tezile’nin birbirlerine karsi daha ¢ok
bilenmesine sebep olacaktir. Bu durum iki biiyiik ekolii kars1 karsiya getirmis, miicaleleyi
sonunda ¢ogunlugu ve kamuoyunu elinde bulunduran Ehl-i hadis kazanmistir. Halife Me’mun
(198-218) devletin gicunu kullanarak Ehl-i hadis’in niifuzunu kirmak ve gidisati degistirmek
istemis ve mihne olaylar1 bu sebeple meydana gelmistir.

Ehl-i hadis-Ehl-i re'y arasinda miicadele birkag sahada olmus, hadiste ise bunu agik
arayla Ehl-i hadis kazanmistir. Ehl-i hadis, itikatte kendisine yakin oldugu halde fikihta farkli
metotla yiriiyen Ehl-i re’y’i de bir donem heretik kabul etmistir.>** Bu miicadelede birgok
unsur gibi ashabin agirligi da istiinlik kurma vesilesi olarak kullanilmistir. Ehl-i hadis,
sahabenin yolunda oldugu, sahabenin kendisinin tarafinda oldugu iddiasina 0zel bir 6nem
vermis, muhalifleri sahabeyi terk etmekle su¢lamistir. Bu meyanda mesela Hz. Eb( Bekir (6.
13/634) Hz. Omer, Abdullah b. Mes’ud gibi 6nde gelen sahdbeden re’yi zemmeden
rivayetlerde bulunmuslardir.3*? Diger taraftan Ehl-i re'y taraftarlar1 da sahabilerden aksi yénde
rivayetlerde bulunmuslardir. Haliyle catisan bu rivayetleri telif etmek gerekmis ve
muhaddisler bu celisen rivayetleri telif etmeye calismuslardir.®*® iki yonlii rivayetler aslinda
iki farkli ekoliin miicadelesine isaret etmektedir.

II1. asirda hadisciler ile kelamcilar arasindaki ¢atisma siddetlenmis, hadisciler kaleme
aldiklar1 hadis kitaplarinda hiyel, i tisam bi’stinne, re'y ve kiyasin kinanmasi, kitap ve siinnette
bulunmayan sorulara cevap verilmesinden ka¢inilmasi, bid'at ehliyle bir arada
bulunulmamasi, falan mezhebi red gibi bolim ve bashik adlart olusturmuslardir. Bu
baglik/bolimlerle kendilerine gelen saldirilart bertaraf etmeye, basliklar altinda ilgili
hadislerle Ehl-i re'y ve diger muhaliflerine karsi cevap vermeye calismislardir. Ill. asra
gelindiginde Mu‘tezile ve mutekellimin miicadelenin siiriikleyiciligi i¢inde kendilerini
Kur'an’da 1srarla Onerilen somut ahlaki gerilimden uzaklagip soyut tarafini gelistirir
bulmuslardir.33

Hadis ve mezhep literatlirli incelendiginde ayrica bir {islup sorunu yasandigi da
gorinmektedir. Hakaret etme, uydurma ve zayif hadislerle istidlale tevessul etme, ideolojik
yorumlar yapma, re’ye ve akla kars1 tavirli olma, kavramlar yerli yerinde kullanmama ilk
g0Oze carpan problemlerdendir.

Ehl-i hadis, Ehl-i re'y ve kelamcilara karsi miicadelesinden galip olarak ¢ikmustir.

331 Kirbasoglu, Hadis Metodolojisi, 31.
332 Ahmed Emin, Fecrii'l-Islam, 352.

333 Ahmed Emin, Fecrii’'l-Islam, 352.

334 Fazlurrahman, Metodoloji Sorunu, 90.
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Boylece III. asrin sonlarinda basta hilafet ve kiiltiir merkezi Bagdat olmak iizere Islam
sehirlerinde hadis taraftarlar1 ve Ehl-i hadis nazariyesi hakim olmustur. Bundan sonra hadis
taraftarlariyla beraber Islam toplumu alabildigine hadise yonelmis ve adeta her sehirde ilmi
faaliyetler hadise inhisar etmistir.3*® “Daha 6nce falanin filanin fetvasiyla hiikiim verilirken
artik Resulullah’in hadisiyle hiikiim verildi.”®* ibn Kuteybe’nin falan filan kelimesiyle isaret
ettigi donemin fikih¢ilaridir.

Ehl-i hadis nazariyesi hakimiyyeti saglandiktan sonra daha énce var olan Islam
diisiincesinin gelisimine katkida bulunan karma ve ¢oklu yap1 kaybolmaya yiiz tutmus, diger
ziimre ve diisiincelere daha Once var olan tolerans azalmistir. Hatta Ehl-i hadis veya Ehl-i
stinnet’te kendi i¢inde var olan farkliliklar hususunda da bir hesaplagsma donemi s6z konusu
olmustur. Mesela Hanbeliler’le Es‘ariler (Safiiler) arasindaki mezhep taassubu sebebiyle Ebd
Nuaym el-Isfahani ile hemsehrisi Hanbeli Eb&i Abdullah ibn Mende (6. 395/1005) birbirlerini
agir ifadelerle suglamiglardi. Bu tartisma yiiziinden EbG Nuaym’in Hanbeli talebeleri onu
terketmisler ve kendisini Isfahan’daki biiyiik camiye sokmamuslardir. Hatta iddiaya gore
Isfahan’dan kovulmus ve muhaliflerince 6ldiriilmiistiir. 33’

Hasili Ehl-i hadis hadis edebiyatini olusturan entelijansiya olarak Ehl-i re'y’e tavir almus,
kelamcilan tekfir ederek dalalette olmakla itham etmis, ayni sekilde diger firkalarla da hadis

caligmalariyla miicadelesini stirdiirmiistiir.

1.3. Halku’l-Kur'an Meselesinin ve Mihne Olayinin Mezhepsel Etkileri

Mihne kelimesi m-h-n (c==) kokiinden gelir. Ibtila (+24) kelimesinin miradifi olarak
denemek, stnamak anlamma gelir.®® Kelime Kur'an-1 Kerim’de bu manada kullanilmistir.33®
Hapis ve kirbagla sorguya ¢ekmek anlami da verilmistir. 34 Mihneye giiniimizdeki
karsihigiyla siyast kovusturma demek mimkindir. Islam tarihinde mihne olay1 dendiginde
Me’mun (6. 218/833) doneminden baslayarak Ehl-i hadis’e uygulanan baski donemi kastedilir.
Mihne Me'mun ile baslayan, Mu'tasim (6. 227/842) ve Vasik (6. 233/847) ddnemlerinde
halku’l-Kur’an konusunda daha ¢ok Ehl-i hadis’in sorguya cekilip eziyet edilmesine iligkin
olaylara verilen addir.

Kur'an’in mahluk oldugu goriisiinii Miisliimanlar arasinda ilk defa gundeme getirenin

335 Ahmed Emin, Fecrii’l-Islam, 324.

336 fbn Kuteybe, Te 'vil, 1999, 127.

337 Tiirer, “Ebi Nuaym el-Isfahani”, 10: 201.

338 Ragib Isfahani, Miifieddat: Kur’an Kavramlar Sozliigii, trc. Mehmet Yolcu - Abdulbaki Giines, 3. Bs
(istanbul: Cira Yaynlari, 2012), 992.

339 “Miimin kadinlar hicret ederek size geldiklerinde kendilerini imtihan edin.” (el-MUmtehine 60/10)

340 Tbn Manzir, Lisanii I-Arab, 8: 401.
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Halife II. Mervan’in (8. 133/750) dayis1 ve miirebbisi olan®*!' Ca’d b. Dirhem (6. 124/742)
oldugu soylenir.®*2 Halku’l-Kur'an goriisii Ca’d b. Dirhem’den sonra Cehm b. Safvan et-
Tirmizi’ye (6. 128/745) atfedilir. Nitekim Buhari, Cehm’in bu fikri Ca’d’dan aldigini
nakleder. * fbn Kuteybe ise Kur'an'm mahluk oldugunu ilk soyleyenlerin Rafizilerden

344 oldugunu soyler.>*

Beyaniyye

W. M. Watt, HarGniirresid donemine kadar Kur'an hakkinda tartismalarin baglamadigini
soylese de3/ tartismalarin daha erken bir tarihte basladigi kuvvetle muhtemeldir. Bisr el-
Merisi (6. 217/832) Kur'an’in mahluk oldugu goriisiinden dolay1 20 sene Hartniirresid’den
saklanmak zorunda kalmustir.34’ Resid’in soyle dedigi nakledilir: “Adamlik/miiriivvet Ashab-1
hadis’te, Kelam Mu‘tezile’de, yalan da Ré&fizilerdedir.”*® “Mertebelerin en biiyiigii hadis
rivayet etmektir’3#® sozii de Harniirresid’e atfedilir. Bu rivayet Har(niirresid’in Ehl-i hadis’i
destekledigine®® isaret eder.

Me’mun déneminin bir kismini da igine alan hicri 210-260 yillar1 arasindaki
miinakasalarin merkezinde halku'l-Kur'an meselesi vardi. ! Bu meselede Ehl-i hadis
Kur'an’in yaratilmadigi goriisiine biiyiik bir énem vermistir. Ozafsar’a gore Ehl-i hadis
Kur'an'in mahluk oldugunu séylemenin elfaz-1 kiifiir oldugu, bdyle bir kimsenin dldirilmesi
gerektigi kanaatindeydi. *°2 “Allah’mn  kelami mahluk degildir’ sozii Sehristini ve
Teftazani’nin eserlerinde hadis olarak nakledilir.3>

Me’mun, Mu‘tezile alimlerini ilim meclislerine dahil etmis, dinf, felsefi konularda
cesitli minazaralar tertip etmis ve bu meclislerin tesiriyle Mu‘tezili fikirlere meyletmistir.
Me’mun, Mu‘tezili gorisiin etkisiyle Kur'an’in mahldk oldugunu ikrar etmeyen kimsede
tevhidin olmayacag1, sehadetinin kabul edilmeyecegi kanaatine varmist.>** Ona gore bu goriis
actkca kiifiir ve saf sirkti.®® Me’mun, Cahiz (6. 255/868) gibi Kur'an mahluk degildir

gorlisiinii savunan Ehl-i hadis’i, tahsil ve aragtirmadan uzak avam tabakasindan sayiyordu.

341 Kogyigit, Miinakasalar, 192.

342 Buhari, Halku ef ali’l- ‘ibad, 13.

343 Buhari, Halku ef ali’l- ‘ibad, 13.

34 Beyaniyye mezhebinin kurucusu Beyan b. Sem*4n et-Temimi’dir. (6. 119/737)

35 fbn Kuteybe, Te 'vil, 1999, 124.

346 Watt, Tesekkiil Devri, 303.

347 Kogyigit, Miinakasalar, 193.

348 Bagdadi, Seref, 78.

349 Bagdadi, Seref, 99.

350 Marshall G. S. Hodgson, Islamin Seriiveni: Bir Diinya Medeniyetinde Biling ve Tarih: Islamin Klasik Cagi (1z
Yayincilik, 1993), 351.

B \Watt, Tesekkiil Devri, 349.

32 Ozafsar, Ideolojik Hadiscilik, 68.

353 Sehristani, Milel, 1: 101; Mes*0d b. Omer et-Teftazani, Serhu I-akaid, trc. Siileyman Uludag, 4. Bs (Istanbul:
Dergah Yayinlari, 1999), 169.

34 Kogyigit, Miinakasalar, 199.

35 Kogyigit, Miinakasalar, 200.

45



Ehl-i hadis’in biiyiik ve genisleyen halk tabanini géren Me’mun’un projesinin 6niinde engel
gordiigii hadiscileri bask altina almak igin 218/833 senesinde mihne siirecini baslatmis olmasi
muhtemeldir. imam Malik’in Medine’de, Ahmed b. Hanbel’in Bagdad’da sehrin biiyiigii ve
kanaat 6nderi olmalar1 gibi, bazi hadisgilerin s6éhret olmasi ve halk tabaninda da biiyiik bir
tevecclihe mazhar olmalar1 vakiasini dikkate almak gerekir. Mesela Zehebi, Malik ve Ibn
Hanbel gibi Ziihli’nin de Nisabur’da (duae s 41 <uil<)6 aeaib bir biyiklik ve gorkeminin
oldugunu soyler. Nitekim bu giiclinii kullanarak Buhari’ye Nisabur ve Buhara’y: terkettirecek
kadar baski yapabildigini miisahade etmekteyiz.

Sonugta Abbasi siyaseti kars1 karsiya kaldigi istikbal, iktidar endisesinin de etkisiyle
mihneye bagvuracak, bir tiir toplum miihendisligi projesini hayata gecirecektir. Ehl-i hadis’in
bu dénemde giiclenmesi de bu projenin hayata ge¢irmesinde etkili olmustur.

Cabiri (1936-2010) Kur'an mahluktur ciimlesini siyasi imal1 dini bir ifade olarak gordir.
Gercekten de halku'l-Kur'an meselesinin siyasi bir yonii oldugu kesin gibidir. Bu fikrin
miimessilleri olan Ca’d b. Dirhem ve Cehm b. Safvan’in ikisi de Emevi muhalifiydi ve ikisi
de Emeviler tarafindan katledilmistir. Abbasiler donemindeyse Kur'an mahluk degildir ifadesi
muhalefetin sembolii haline gelmistir.>®’ Dikkate deger bu goriisiin zayif karn1 Cehm’in cebr
goriisiiniin teorisyeni olmasidir.

Halku'l-Kur'an inanci ulemanin kuvvetini arttirtyordu. Diger taraftan Kur'an’in
yaratilmis olmasi fikri halife ve idarecilere serbestiyet veriyor, halifenin otorite sahasini ve
giiciinii arttirryordu. **® Kur'an’in yaratilmis olmasi baska tiirlii yaratilabilecegi anlamia
gelirdi. Kur'an'in yaratilmamis dolayisiyla degistirilemez oldugu fikri ise ulemanin dolayisiyle
hadisgilerin otoritesini arttiracaktir.®*® Yaratilmis Kur'an ise ayni itibara sahip degildi. irade
harriyetini savunan Kaderiyye ve Mu‘tezile’nin Kur'an’in yaratilmig olmasinda bu denli 1srar
etmelerinin bir sebebi de insan hiirriyetini savunmada en iyi yolun Kur'an’in yaratilmig olmasi
fikrinde 1srar etmek oldugunu diisiinmeleriydi.®® Bu sebeple Me’mun ve sonraki halifelerin
Kur'an'in mahluk olmasi fikrini mihneyle uygulamaya ¢alismasi 6zellikle Bagdat’taki Ehl-i
hadis’in giliciinii sinirlandirmay1 amacglayan Abbasi siyaseti ile ¢evresel giicler arasindaki

miicadele seklinde de goriilmiistiir.>®*

356 Zehebi, Nubela, 12: 274.

357 Ozafsar, Ideolojik Hadiscilik, 56.

358 Watt, Tesekkiil Devri, 222.

359 Watt, Tesekkiil Devri, 225; Hodgson, Islam:’n Seriiveni, 1: 353.

360 \Watt, Tesekkiil Devri, 222.

31 Rasit Kiigiik, “Abdullah b. Miibarek”, TDV Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaymlari, 1989), 1: 27; Ali
Kaya, “Mihne Hadisesi ve Hadis Ilmine Etkileri Bakimindan Mihnenin Sonuglar1”, Cumhuriyet Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 19/1 (Haziran 2015): 12.
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Kur'an'in yaratilmis olmasi meselesinin ¢ikist kadim inanglar arasinda yapilan
miinakasanin islam’a yansimasi olarak da gériilmiistiir. Baz1 oryantalistler bu fikri tamamen
siyasi bir mesele olarak goriirken, bazilari da Mu‘tezile’nin Kur'an1 kiigiimsemesi olarak
degerlendirmistir.*®> Me’mun’u dikkate alirsak bu; din, kiiltiir ve medeniyeti insa ederken
hiicuma gecen kadim kulturlerin tesirini bertaraf etmekle kendini mesul hisseden siyasi
iradenin teo-politik bir tavri olarak goriinmektedir.3%® Bir goriise gére mihne, idarenin dinf
gelismeleri kontrol altina alma, toplumdaki par¢alanma tehlikesini ortadan kaldirma
girisimidir.3%

Bir goriise gore ise Halku'l-Kur'an sorunu, mihne olayi, yonetimin dini gelismeleri
kontrol altina almak amaciyla iilkeyi i¢ savasin esigine getiren gelismeleri ve toplumdaki
boliinme tehlikesini ortadan kaldirma girisimidir.®®® Me’miin’un Mu‘tezile’ye yanasmasi ve
benimsemesi de Siinni ¢cogunlukla Sia arasindaki ihtilaflarda denge unsuru olmasi i¢in bir
Abbasi siyaseti olarak da yorumlanmustir.®® Mihne, hilafet ile halk (izerinde niifuza sahip
bulunan Ehl-i hadis ile fakihler arasinda bir miicadele olarak da goriilmiistiir.>®’

Halife Me’mun talihsiz olaylara sebebiyet verecek mihneyi baslatmak i¢in 6dnce uygun
zaman ve zemini kollamistir. Me’mun, etrafindaki Mu’tezili vezir ve miistesarlarin etkisiyle
takibata karar vermistir.3®® O dénemde Yezid b. Hardin (6. 206/821) halk izerinde biiyiik tesiri
olan hadiscilerdendi. Halife Me’mun’un mihneyi baslatmak igin onun vefatini bekledigi
rivayet edilir.®® Boylece Kur'an'in yaratilmis oldugu kabuliiniin Abbasilerin resmi politikas
haline gelmesi Me mun déneminin sonlarina tekabiil eder.3’° Muhaddisler Kur'an'in yaratilmis
oldugunu ikrara zorlanmus, kabul etmeyenler baskilara maruz kalmislardir.®”* Siire¢ kadilar,
Ehl-i hadis ve baz1 fukahay1 halku’l-Kur'an konusunda sorguya cekerek muhalefet edenlere
resmi gorev vermemek, sahitliklerini kabul etmemek gibi baski ve mueyyidelerle devam
etmistir.3’2 Bu tiir baskilarin hiir irade ve goriisii savunan bir kisim Mu‘tezile tarafindan

desteklenmesi de esef verici bir ¢eliski barindirmaktadir.

Halife Me’mun, Bagdat’ta Kur'an mahluktur, goriisiinii ikrar etmeyenlerin Tarsus’a

362 Ozafsar, Ideolojik Hadisg¢ilik, 39-40.
363 Ozafsar, Ideolojik Hadiscilik, 40.
364 Kaya, “Mihnenin Sonuglar1”, 12.
35 Osman Gazi Ozgiidenli, “Sultan”, TDV Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 2009), 37: 27.
366 (Ozgiidenli, “Sultan”, 37: 27.
37 Ozgiidenli, “Sultan”, 37: 27.
368 Osman Demir, “Bagdat Mu‘tezilesi Keldmcilar1 ve Dénemin Fikri ve Siyasi Yapilanmasma Olan Etkileri”,
Islam Medeniyetinde Bagdat Uluslararasi Sempozyumu, 2011, 208.
369 Bagdadi, Tdarihu Bagdad, 14: 342; Zekeriya Giiler, “Yezid b. Har(in”, TDV Islam Ansiklopedisi (AnKara:
TDV Yayinlari, 2013), 43: 521.
370 Osman Aydiml, Mu 'tezili Imamet Diisiincesinde Farklilasma Siireci (Ankara: Arastirma Yaynlari, 2003), 82.
371 flyas Celebi, Isldm Inang Sisteminde Akilcilik ve Kadi Abdulcebbar (Istanbul: Ragbet Yaymlari, 2002), 173.
872 Ozafsar, Ideolojik Hadiscilik, 117-119; Kaya, “Mihnenin Sonuglar1”, 9.
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yanina gonderilmesi hakkinda bir ferman yazmis, mahlik degil diyenlere gorev verilmemesini
ve sahitliklerinin kabul edilmemesini emretmisti. *’®> Me’mun Halku’l-Kur’an’1 reddedip
inanmayanlarin muhakeme edilmesini emretti ve ikna edilmeye zorlanmasi i¢in bir mihne
teskilati kurdu. Bagdat’ta ikrar vermeyenler Tarsus’a yollanmis, hadis¢iler Kur'an’in mahluk
oldugunu kabul etmek durumunda kalmislardir. 374

Mihne baskis1 donemin siyaseti tarafindan ciddiye alinmis, meshur muhaddis Yahya b.
Main (6. 233/847), meshur tabakat yazar1 Ibn Sa’d b. Meni* el-Basri (6. 230/814), muhaddis
Ahmed b. ibrahim ed-Devraki (6. 246/860), hadis hafiz1 Ebi Hayseme en-Nesai (6. 234/849),
Ebd Muislim Mistemli (6. 224/838), gibi bazi1 6nemli sahsiyetler bizzat Halife Me’mun
tarafindan sorguya c¢ekilmistir. Baskilar neticesinde EhI-i hadis’ten Kur'an'in mahluk
oldugunu reddeden sadece 4 kisi kalmisti. Bunlardan Kavariri (6. 235/849) ve Seccade ikrar
verip kendilerini kurtarmiglar, Ahmed b. Hanbel (6. 241/855) ve Muhammed b. Nuh el-
Cindisab0ri (6. 218/834) sozlerinde 1srar ettikleri i¢in Tarsus’a gonderilmek Uzere yola
cikarilmis, yolda iken Halife Me’mun’un 6ldiigii haberiyle geri gonderilmis, Muhammed b.
Nuh yolda vefat etmis, Ahmed b. Hanbel Bagdat’a donmiistiir. 3"

Mihne olay1 eserlerde daha ¢cok Ahmed b. Hanbel ve ona yonelik eziyetler etrafinda
islenir.3"® Ahmed b. Hanbel 14 ay boyunca zindanda kalmis, Mu’tasim devrinde kirbag yemis,
halktan gelen tepkiler tizerine valinin evinde tedavi edildikten sonra serbest birakilmugtir.>’’
Hakeza Nuaym b. Hammad da mihne ve eziyete maruz kalmis, Semerra’da hapsedilmis ve
hapiste Olmiistiir. Mihne Vasik-Billah devrinde (842-847) de devam etmis, rivayete gore
halku’l-Kur'an ve tesbihi red konusunda aleyhte hiiccet getirilerek tevbesi istenmis reddedince
de Ahmed b. Nasr idam edilmistir. 3’® Rivayete gore hapsedilen ve hatta iskence goren Ahmed
b. Hanbel’e reva gériilenler Mu’tasim doneminde Mu‘tezile ulemasindan Ibn Ebi D(Ad’m
tahrikiyle olmustu.3’® Vasik déneminde Ehl-i hadis takibata maruz kalmis bazi hadisgiler
hapse atilmistir. Halk {izerinde onca etkisine ragmen Ahmed b. Hanbel’in bile Vasik’in
oliimiine kadar (233/847) derslerine ara vermek zorunda kaldig1 nakledilir.3%° 231/845 yilinda

Bizans’la yapilan esir degisiminde Halku’l-Kur'an, ru’yetullah gibi konularda Ehl-i hadis’ten

373 Eb( Cafer Muhammed b. Cerir b. Yezid Taberi, Tarihii’t-Taberi: Tarihii’l-iimem ve’l-mul{k (Beyrut: Darii’l-
Kiitiibi’l-IImiyye, 1987), 8: 632-638.

374 Taberi, Tarihii’t-Taberi, 632-634; Philip K. Hitti, Siyasi ve Kiiltiirel Islam Tarihi (istanbul: Bogazici
Yayinlari, 1989), 2 : 660; Kogyigit, Miinakasalar, 197.

375 Taberi, Tarihii t-Taberi, 8: 640-645; Kiiciik, “Abdullah b. Miibarek”, 1: 27; Kogyigit, Miinakasalar, 197-205.
376 Ozgiidenli, “Sultan”, 37: 27.

877 Ozgiidenli, “Sultan”, 37: 27; Kogyigit, Miinakasalar, 206-210.

378 Taber, Tarihi -Taberi, 9: 139; Ozgiidenli, “Sultan”, 37: 27.

379 Casim Avel, “Mu‘tasim-Billah”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2006), 31: 382.

380 Muharrem Akoglu, Mihne siirecinde Mu tezile (Istanbul: iz Yaymcilik, 2006), 179.
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olan esirlerin Bizans’1n insafina terkedilmesi rivayeti®®! dogruysa bir taassup érnegidir.

Halku’l-Kur’an problemi Hristiyan ilahiyatina da atfedilmistir. Halife Hisam’in saray
katibi ve Hristiyan teologu Yuhanna ed-Dimaski (6. 202/817) Miisliimanlara kars1 Hz. isa’nin
ul(hiyetini kanitlamak i¢in Kur’an’da Hz. Isa’ya Kelimetullah denmesinden yola cikarak
Kur’an’m mahlik olmadigi dolayisiyla Hz. Isa’nin da mahlik olmadigini iddia etmistir.3%? Bu
durum Mu‘tezile alimlerinin géziinden kagmamis ve Hristiyanlarin bu iddiasini reddetmek
icin ilahi kelimelerin mahlik oldugunu sdylemislerdir. Ehl-i sinnet/Ehl-i hadis’in bu goriisii
neden benimsedigi ve neden bir itikadi bir mesele haline getirdigi ayr1 bir arastirma
konusudur.

Halku’l-Kur'an meselesi bilhassa Hanbeli-Ehl-i hadis kanadinda bir yorum farki olarak
goriilmemis, asli bir inang ayrilig1 olarak telakki edilmistir.®®® Hadis taraftarlar1 Kur'an’m
mahluk oldugunu kabul edenleri kesin olarak tekfir etmislerdir. Amr b. Dinar, “Ben Hz.
Peygamberin ashabindan 9 kisi gordiim. Onlar kim Kur'an mahluktur derse o ké&firdir,
diyordu.”%®* Rivayete gére Enes b. Malik “Kur'an mahluktur diyenden tevbe etmesi istenir,
donmezse boynu vurulur,” diyordu.®® Ehl-i hadis net ve kesin bir bicimde Kur'an'm mahluk
olmas1 goriisiinii dile getirenlerin cehmi ve ké&fir oldugunu belirtmeye 6zel bir dnem
veriyordu.3%

Rivayete gore Eb0 Hanife’nin hocast Hammad, Kur'an mahluktur diyen birine misrik
diyerek onun dininden beri oldugunu ifade etmistir.®” Abdullah b. Idris, Yezid b. Har(in’a
gdre mahluk goriisiinii kabul eden kafirdir, zindiktir 38 Siifyan es-Sevri, Ebl Bekr Ayyas (0.
193/809), Veki’ b. Cerrah, Buhari, Abdullah b. Miibarek’e gore de Kur'an'a mahluk diyen
kafirdir. Ebl Ziir‘a er-Razi (6. 264/878) ve Ebl Hatim er-Razi Kur'an mahluktur diyenin kafir,
kafir oldugundan siipheye diisenin de kafir oldugunu, bu inancin Ehl-i hadis’in genel itikadi
oldugunu sdylemislerdir. Bu konuda goriis beyan etmeyenin ve Kur’an okuyan kimsenin
okumasiin yaratilmis oldugunu sdyleyenin de Cehmi oldugunu sdylemislerdir.*® Burada
mihnenin meydana getirdigi infial ve taassuptan dolay:1 halku’l-Kur'an meselesinin dini ve
imant bir renk aldigin1 miisahade etmekteyiz.

Mahluk olmadig1 goriisiinii kabul edenler bu fikrin baz1 tutarsizliklarini gidermek adina

381 Han, “el-Vasik-Billah”, 42: 549; Akoglu, Mihne siirecinde Mu 'tezile, 181.

382y, Sevki Yavuz, “Halku’l-Kur’an”, TDV Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1989), 15: 371.
383 Ozafsar, Ideolojik Hadiscilik, 79.

384 Thnu’l-Cevzi, Telbis, 1980, 132.

385 Thnu’l-Cevzi, Telbis, 1980, 132.

386 Buhari, Halku ef ali’l- ‘ibad, 25.

387 Buhart, Halku ef*ali’l- ibad, 11-12; Ozafsar, Ideolojik Hadiscilik, 78.

388 Giiler, “Yezid b. Hartn”, 43: 522.

389 Hansu, Mu ‘tezile ve Hadis, 275.
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lafz goriisiinii gelistirdiler. Bu goriisii ilk defa Kerabisi dile getirmisti. 3% Lafz goriisiine kail
olanlar muhtemelen Mu‘tezile ile Ehl-i stinnet arasinda bir ayrigma meselesi haline gelen
halku'l-Kur'an problemini ¢oziime kavusturmak ve goriisiin gayri makul tarafini telif etmek
adma boyle bir agilima gitmislerdir. Bu goriisiinden dolay1 Miislim (6. 261/875), Eb( Hatim
ve Ebi Ziir‘a’nin Ibnu’l-Medini’yi metruk saydigi rivayet edilir.>%

Ahmed b. Hanbel ve takipgileri lafziyecileri reddetmede cok sertti. **2 “Kim Kur'an’1
telaffuz etmem mahluktur derse o bir cehmidir” (fme> 33 (3slia oI5 il JB& (2) sbzil de ona
atfedilir. 3% Tbn Hacer bu soziin farkli anlasildigimi izahla Ahmed b. Hanbel’i savunur. Ehl-i
hadis’in imami1 Ahmed b. Hanbel lafz goriisiine kail olan hadisgilerin Cehmiyye’den bile daha
kotii oldugunu soylemis, zindiklikla itham etmis, onlarin arkasinda namaz kilinmaz, hadisi
alinmaz demistir.3** “Kerabisi’nin lafz goriisii Ahmed b. Hanbel’e ulastiginda onu bidatla
sucladi ve ondan ayrildi.”**® Ahmed b. Hanbel’in Kerabisi’ye 6zel nefreti onu lafz goriisiiniin

3% fbn Hanbel halku'l-Kur'an’a meylettigi iddiasiyla

kaynag1 olarak gérmesinden dolayidir.
Yahyéa b. Main gibi bir hadis otoritesinden ve Ebl Nasr et-Temmar’dan (6. 228/842) hadis
alinmamas1 yoniinde direktif vermistir. 3% Hatta Oyleki Kerabisi’nin dillendirdigi lafz
goriisiine katilan Dav(d ez-Zahiri’yi Isfahan’da elestirmesi sebebiyle Ahmed b. Hanbel, ishak
b. Raheveyh’in yanina girmesine izin vermemistir.>%

Kur'an'in yaratilmasi konusunda Haris el-Muhasibi gibi bazi kisiler Kur'an ne mahluktur
ne de degildir, dediler. Yorum yapmaktan ¢ekinen bu taifeye Vikife/Vikifiyye denmistir. Bir
diger taife Kur'an'n mahluk olmadigim1 fakat Kur'an'in insanlar tarafindan okunmasinin
mahluk oldugunu sdyliiyorlardi.3*® Muhaddislerden ishak b. Ebf Israil (6. 245/850) ve Yakup
b. Seybe (0. 262/875) vakife goriisiine kaillerdi ve onlar bu hususta sahabenin goriisiine
uyduklarini ciinkii sahabenin de gboriis bildirmedigini ifade ediyorlardi.*®® Ehl-i hadis’ten bir
grup bu konuda taassuba diismiis, tenkit etmekle kalmamis, vakf goriisiinde olanlar1 da kafir
saymis*® ve bu kisilere hadiste ambargo uygulamistir.**> Ahmed b. Hanbel vakf goriisiinde

olanlar hakkinda ‘Kur'an hakkinda siipheye diisenler’ diyerek zindik ithaminda bulunmustur.

39 {bn Hacer, Fethu 'I-bar?, 1987, 13: 492.
391 Zehebf, Mizan, 1995, 5: 168.
392 {bn Hacer, Fethu’I-bari, 1987, 13: 492.
393 {bn Hacer, Fethu’I-bari, 1987, 13: 493.
3% Zehebf, Nlbela, 11: 289; Bagdadi, Tdrithu Bagdad, 8: 65.
39 {bn Hacer, Fethu I-bari, 1987, 13: 492.
3% Watt, Tesekkiil Devri, 347.
397 Zehebf, Mizan, 1995, 4: 403.
3% Tbn Hacer, Fethu I-bar?, 1987, 13: 492.
399 Zehebf, Nibela, 11: 289.
40 Ozpinar, Hadis Edebiyati, 139.
401 Zehebf, Niibela, 11: 289.
2 Bagdadi, Tarihu Bagdad, 11: 282.
50



Hatta bu goriiste oldugundan siiphelendikleri hadiscileri sigaya ¢ekerek bu defa kendileri
mihneyi adeta tersine isletmislerdir.*®® Boylece daha énce halku'l-Kur'an meselesi Ehl-i hadis
ile re’y eksenli fikri hareketler arasinda bir taassup ve ayrigsma sebebiyken hadisgiler arasinda
da bir tartisma ve tekfir konusuna doniismiistiir.

16 y1l siiren (h. 218-234) mihne, Miitevekkil (5. 247/861) doneminde sona ermistir.*%*
Mihne olay1 bir devlet uygulamasi olmakla beraber hadisgilerle kelamcilar arasinda biiyiiyen
diismanlik ve miicadelenin goriiniimlerinden biridir. 4% Siyasetin Mu‘tezile’yi kullanmasi
Mu‘tezile nin de buna gonilli olmas1 hem Islam diisiince geleneginin hem 6nemli bir ekoliin
darbe almasina sebep olmus goriinmektedir.

Mihneden sonra Ehl-i hadis’in itibar1 artmis, mihnenin sonra ermesi sunnetin zaferi
olarak goriilmistir. Mutevekkil hadis rivayet etmeleri igin hadisgilere imkan saglamis,
Mu‘tezile ve Cehmiyye aleyhinde hadis yaymalarim istemistir.*°® Muhaddisler ve bazi
fukahdya hediyeler verilmis, hadiscilerden sifat ve rii’yetullah gibi konularda hadis rivayet
etmeleri ve Cehmiyye’ye reddiyede bulunmalar1 istenmistir. “°’ Mitevekkil’in siyasetini
yiiriitiirken yakin iliskide bulundugu kesim Ehl-i hadis’ti. Sonugta kendinden 6nceki (g
halifenin takip ettigi Mu‘tezile nazariyesini terkeden Mitevekkil Ehl-i hadis/sinnet
nazariyesini Abbasi devleti ideolojisi yapmustir.

Keza Miitevekkil miinazara ve cedelle mesgul olmay1 yasaklamig, hadisgilere hadis
rivayet edip Ehl-i siinnet ve’l-cemaat’ takviye edip desteklemeyi emretmisti.*®® Mihne’den
sonra egitim miifredati degistirilmig, Kur'an' ve siinnetten baska her tirlii egitim
yasaklanmistir.*%° Keldm 6grenme ve yapmanin &miir boyu hapisle cezalandirilacagi ilan
edilmistir. Bundan sonra Mu‘tezile alimleri hapse atilmis veya siirgline gonderilmis, kitaplari
yakilmistir. 1% Kelama muhalefet, V. yiizyilda yasayan Abdullah el-Herevi'nin (6. 481/1089)
Zemm('l-kelam, ile XIII. yiizyilda ibn Kuddme'nin (6. 620/1223) Tahrimu'n-nazar fi kittbi'l-
kelam gibi kitap isimlerinden de anlasildigi gibi 6zellikle Hanbeliler tarafindan asirlarca

devam ettirilmistir.*!! Kur'an’in yaratilmamis olmas1 tartismasi Ehl-i siinnet ve bazi Ehl-i

403 Ebii’l-Hiiseyn Muhammed b. Muhammed b. el-Huseyn el-Bagdadi fbn Ebi Ya‘la, Tabakdatii’l-Hanabile
(Beyrut: Darti’l-Ma’rife, t.y.), 1: 72.

404 Ahmed Emin, Duha’l-Islam, 2: 109.

495 Ahmed Emin, Duha’l-Islam, 2: 108.

406 Hansu, Mu ‘tezile ve Hadis, 18.

407 Kaya, “Mihnenin Sonuglar1”, 20.

498 Cabiri, Arap-Islam Akli, 125.

409 Ebii’l-Fida Imadiiddin Ismail b. Omer Ibn Kesir, Tefsiru I-Kur ani’l-Azim, thk. Sami b. Muhammed Selame
(Beyrut: Déru Tibe Li’n-nesr ve’t-Tevzi’, 1999), 10: 316.

410 Hansu, Mu ‘tezile ve Hadis, 18.

41 Kaya, “Mihnenin Sonuglar1”, 16.
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hadis’i kelam ile tanistirmig, keldmin degistirici 6zelligi Ehl-i siinnet’in zamanla kendi

kelamini olusturmasinin yolunu agmistir.*2

Miitevekkil’in mihneyi terk etmesinde Ahmed b. Hanbel ve hadisgilerin Bagdat’ta
olusturduklar1 kamuoyunun etkisini gormek gerekir. Zira Ahmed b. Hanbel’in sahsinda
temerkiiz eden hadiscilerin halk Gzerinde gucli bir etkisi ve liderligi vardi. Halku’l-Kur’an
meselesi, dini bir mesele oldugu kadar bir yéniiyle de siyasi bir mahiyet tasryordu.*'® Artik
Miitevekkil atamalarmi Ahmed b. Hanbel’e danisarak yapiyordu. Idari islerden azledilen
Mu’tezililerin yerlerine mihne magduru Ehl-i hadis’ten atamalar yapilmistir.*'* Miitevekkil
birgok hadis¢iye maas baglamistir. Camilerde hadis kiirsiileri olusturulmustur. Boylece
devletin biirokratik atamalarinda da Ehl-i hadis niifuz sahibi olmustur.**®

Mihne donemini sonlandiran Halife Miitevekkil bid’atin kokiinii kaziyip stinneti hakim
kilan halife olarak Ehl-i hadis tarafindan tebcil edilmistir. Miitevekkil’in sehvete
diiskiinliigiinii cekinmeden gdsteren ilk sultan olmasi, sagma ve degersiz musriflikleri*® tebcil
ve sevgiyi bozmamustir. Bdylece suinni ihtilal Miitevekkil zamaninda gergeklesmistir.*!’ Bu
isimlendirmeyi hakli kilan bir diger faaliyet Sii turbelerinin ortadan kaldirilmasiydi.**® Bazi
hadis taraftarlar;, Miitevekkil’i Ebli Bekir ve Omer b. Abdulaziz’den sonra {iciincii biiyiik
halife saymistir.*!®

Mihneden sonra Ahmed b. Hanbel Ehl-i hadis’in tabii ve tartismasiz lideri olmus,
hadiste ve ictimai anlamda imam kabul edilmistir.*?® O dénemle ilgili gelen gok sayida rivayet
Ahmed b. Hanbel’in mihneden sonra bir idol, mutlak bir lider olarak goriildiiglinii ortaya
koymaktadir. “O degisse tiim timmet degisecekti” Ovgiisiiyle timmetin kurtaricisi payesi
verilmistir.*?* Mihne siireci Ahmed b. Hanbel ve taraftarlarini 6n plana ¢ikarmis*?? mihneden
sonra adeta sorgulanamaz mesabesine yiikseltmistir. Hatta kendisi hakkinda Hz. Peygamber

tarafindan yiiksek payelerin verildigi riiyalar nakledilmistir.*?® Oyle ki Ahmed b. Hanbel'in

42 \Watt, Tesekkiil Devri, 345.

413 Mustafa Tas, “Mihne Olay1, Cerh-Ta*dil ve Buhari”, BUIFD, 2/7/10 (2017): 102.

414 Tbn Kesir, Tefsiru’I-Kur’an, 10: 311; Kaya, “Mihnenin Sonuglar1”, 20.

415 Tbn Kesir, Tefsiru 'I-Kur’an, 10: 316.

416 Hodgson, Islami’n Seriiveni, 1: 465.

47 Ahmed Emin, Duha’l-Islam, 2: 109; Cébiri, Arap-Islam Akli, 125.

418 Hodgson, Islami’n Seriiveni, 1: 465.

419 Bagdadi, Tarihu Bagdad, 7: 170.

420 Bagdadi, Tarthu Bagdad, 4: 412.

421 Ahmed Emin, Duha’l-Islém, 2: 77.

422 Kutlu, [Tk Gelenekgiler, 56.

423 Rivayete gore bir adam riiyasinda Hz. Peygamber’i iki halka i¢inde goriir. Halkanin birinde Ahmed b. Hanbel,
diger halkanin basinda Mu‘tezile’den Ibn Ebi Duad (6. 240/854) vardir. Hz. Peygamber su ayeti okur: “Eger
sunlar (inanmayanlar) bunlar1 tanimayip inkar ederlerse, biz onlar1 inkar etmeyecek olan bir kavmi, onlara vekil
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vefat ettigi glin Yahudi, Hiristiyan ve Mecisilerden yirmi bin kisinin Misliman oldugu,
Miisliiman, Yahudi, Hiristiyan ve Mecisi herkesin yas tuttugu anlatilmigtir.*?*

Kuseyri, Ahmed b. Hanbel’in Hz. Peygamber’in karpuz yemesine dair rivayet
gelmedigi i¢in karpuz yememesini karpuzla ilgili muteber bir haberin olmamasina delil
saymustir. #° Birinin Ehl-i hadis’ten olup olmadiginin ona olan sevgisine gore 6lciilmesi
asiriligia kadar varilmistir.*?® Oyle ki Ahmed b. Hanbel'i sevmenin Ehl-i siinnet kabul
edilmek icin bir olci oldugu ifade edilmistir. *’ Mihneden sonra re’y kavrami fikihta
kullanilan reyden farkli manada keldmi anlam kazanmis, re’y hadisin zidd1 olarak
goriilmiistiir.* Hatta Ahmed b. Hanbel’in temsil ettigi ekoliin disinda kalan herkesin Ehl-i
re’y sayildigi olmustur.*?® Bir kisim Ehl-i hadis tarafindan Maliki ve Safiiler bile Ehl-i re’y
sayilmistir. Hanbelilerin agirhgimi koydugu, bazi taassuplar barindiran bu durumun mihne
olaylarinin yarattig1 travmayla baglantisi vardir.

II. asirda Ehl-i hadis-Ehl-i re’y arasinda tebeyyiin eden fikri ihtilaf ve metodoloji farki
mihne olaylarinin da etkisiyle derin bir ayriliga dontigmiistir. Mihnede Ehl-i re’y ve
kelamcilarin roliiniin olmasi ayrismay1 pekistirmistir.*° Bu ayrilik ve niza siirlere bile konu
olmustur.*** Mihne'nin bir diger sonucu, halku'l-Kur’an konusunda hadis uydurmaya yol
acmis olmasidir.**? Fakat bu konudaki hadislerin mevzuat kitaplarinda kayitl olup**® Kiitiib-i
sitte’ye girememesi hadis senet sisteminin basar1 érneklerindendir.

Akli din anlayisi sebebiyle Mu‘tezile’ye karsi 6teden beri Ehl-i hadis’in tepkisi
mihneyle daha siddetli bir hal almigtir. Mihne slrecinden en ¢ok Ehl-i hadis olumsuz yonde
etkilenirken, mihne sonras1 donemde Ehl-i re'y ve Mu‘tezile bunun sonuglarindan 6nemli
derecede etkilenmistir. Halife Kadir Billah (6. 422/1031) doneminde Mu‘tezile kelaminin
okunmasi yasaklanmistir. *** Mu’tezili ve Hanefi fakihlerin tartismalara katilmalari

yasaklanmig, Rafizi, Ismaili, Karamiti, Cehmilerle beraber Mu’tezililere de hapis ve siirgiin

kilmisizdir.” (En’am 6/89) Burada inkar edenler Hz. Peygamber’in isaretiyle Ibn Ebi Duad, Allah’in vekil kildig1
da Ibn Hanbel olmaktadir. Bagdadi, Seref, 11.
424 Ebli Muhammed Abdurrahman b. Muhammed b. Idris Ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve 't-ta’dil (Beyrut: Darii’l-
Kiitiibi’I-lmiyye, 1952), 1: 313.
425 Semsiiddin Muhammed b. Miiflih b. Muhammed Makdisi Ramini Ibn Miiflih, el-Addbii’s-ser iyve (Beyrut:
Miessesetii’r-Risale, 1996), 2: 370.
426 Zehebf, Nuibela, 11: 195.
427 {pn Ebi Hatim, el-Cerh ve 't-ta dil, 1: 308.
428 Ozpiar, Hadis Edebiyati, 62.
429 Bagdadi, Seref, 79.
430 \Watt, Tesekkiil Devri, 356.
431 Ehl-i re’y ve kelam1 zemmeden iki Siir i¢in bkz. Bagdadi, Seref; 79.
432 Kaya, “Mihnenin Sonuglar1”, 25.
433 Ebii’l-Ferec Abdurrahman b. Ali b Muhammed Ibnii’l-Cevzi, Kitdbii’l-Mevzii'Gt (Medine: Mektebetii’s-
Selefiyye, 1966), 1: 107; ibn Hibban, Mecrahin, 2: 312.
434 Ebii’l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman b Ali b Muhammed Bagdadi Tbnii’l-Cevzi, el-Muntazam fi tarihi’l-
miiluk ve’l-imem (Beyrut: Darii’1-Kiitiibi’l-Iimiyye, 1992), 9: 155.
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cezalar1 tatbik edilmis, minberlerde lanetleme bir siinnet haline gelmistir. **® Sonucta
Mu‘tezile mahkiim edilmis, illegal bir gériiniime biiriinmiis, Siinni Islam diinyasindan
uzaklagtinlmistir. Keza EbG Hanife ve oOgrencilerine de taarruz edilmis ve haklarinda
propaganda yapilmistir. Mu‘tezile'nin ¢ogunlugunun fikihta Hanefl olmas1 bunda etkili olmus
olabilir. Mihnenin sonuglarindan biri olarak Irak bolgesinde uzun vadede Mu‘tezile ve Hanefl
etkinligi azalmistir.**® Zamanla Mu‘tezile Bagdat’tan ve tarihten silinmistir.

Mihne Islam kiiltiir tarihini derinden etkilemis, ciddi kirilmalara miincer olmustur.
Mihneden sonra Ehl-i hadis’in daha ideolojik bir karaktere biiriindiigiine dair iddialar
vardir.**” Daha &nce Kur'an mahlik degildir, diyenler mihneye maruz kalirken mihne sonrasi
dénemde rovans olarak Kur'an mahliktur diyenler sorgulanmistir. “®® Bu goriisii kabul
edenlere kafir, zindik muamelesi yapilmistir. Mihne sonrasinda otekilestirilenlerle beseri
miinasebetler kesilmistir. Ciinkii iddiaya gore onlar artik zindik, kafir, musrik olmuslardir.
Bunlarla sosyal miinasebete ge¢menin tek bir yolu vardir: Tovbe etmeli, aksi halde
oldurulmelidir.**®

Dirar b. Amr’m felgli bir haldeyken Ehl-i hadis tarafindan yataginda doviilmiistiir.*4
Mu’tezili Abbasi veziri Ahmed b Ebi Duad’in oglu gorevinden alinip hapse atilmis, mallarina
el konulmus ve tehcir edilmistir.*** Mu’tezile’den Eba Ali Velid’in (6. 478/1085) camiye
gitmesine izin verilmemis, 50 y1l ev hapsi yasamustir.**?> Mihneden yaklasik 3 asir sonra bile
bir Hanbeli alim olan Ebd’l-Vefa (6. 513/1119) Ebd Ali Velid’le goriistiigii i¢in sikintiya
maruz kalmistir. Bundan dolay1 sehirde fitne ¢ikmig, Eb’l-Vefa bir mecliste yazili beyanla
goriislerinden vazgectigini sdyledikten sonra Bagdat siik(nete kavusmustur.*43

Halku’l-Kur’an meselesinde susanlar dahi lince maruz kalmistir. Islam tarihinde pek
bahsedilmeyen fakat satir aralarindan okunabilen mihneden sonraki mihnede bazi masum
kimseler itham edilerek gozden diigiiriilmiis, magdur edilmis bdylece mihne bir iftira ve
intikam aracina doniistiiriilmiistiir. “** Ahmed b. Hanbel Imam-1 Azam hakkinda onun
Kur'an’in mahluk oldugu fikrinde oldugunu rijit bir ifadeyle aktarir. O Ebl Hanife’den tevbe
istenme sebebi olarak Allah’1 tenzih eden (Z;Mw—b)d‘ Qo el pla) (es-Saffat Suresi

435 {bnii’l-Cevzi, el-Muntazam, 7: 287.

436 Kaya, “Mihnenin Sonuglar1”, 14.

437 fbn Ebi Ya‘la, Tabakdatii’I-Hanabile, 1: 35.

438 Hansu, Mu ‘tezile ve Hadis, 296.

439 Ozafsar, Ideolojik Hadiscilik, 79.

440 Zehebf, Nuibeld, 10: 546; Taberi, Tarihii 't-Taberi, 9: 189.

441 Taberf, Tarihi’t-Taberf, 9: 189.

442 bn Kesir, Tefsiru’I-Kur’an, 12: 91.

43 Ebii’l-Hasan Izzeddin Ali b. Muhammed b. Abdiilkerim Ibnii’l-Esir, Islam Tarihi: el-Kamil fi’t-tarih
Terciimesi, trc. Ahmed Agirakea (Istanbul: Bahar Yayinlari, 1987), 8: 307.
444 Hansu, Mu ‘tezile ve Hadis, 299.
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37/180) ayeti hakkinda onun mahluk oldugunu sdylemesini gosterir.**°

Mihnenin en acik etkisi cerh-ta‘dil’de olmustur.**® Mihne ulema arasinda ihtilaf ve
diismanlik sebebi olmus, hadiste cerh sebebi sayilmistir. Mesela mihnede dahli olmayan
Hanefiler cerh ve ta‘dil ulemasinca sika kabul edilmeyip, goriisleri garprtilmistir.*4” Cerh ve
ta‘dil kitaplarinda halku’l-Kur’an meselesinden dolay1 cerh edilen kimselere birgok misaller
bulunmaktadir. Bu ithamlara meshur muhaddislerin bile maruz kalabilmesi meselenin
boyutlarinin ciddi oldugunu gostermektedir. Ali b. Medini (6. 234/848), Yahya b. Main gibi
hadisin en biiyiik simalar1 bile ithamlarin kurbani olmaktan kurtulamamislardir.*® Ali b. el-
Medini Abbasiler tarafindan ikrara zorlandigi seyi kabul ettigi i¢in diinya karsiliginda dinini
satmakla itham edilmistir. Ahmed b. Hanbel kendisiyle konusmayi reddetmistir. Ibn
Hanbel’in oglu Abdullah babasinin dnceleri ondan rivayet ederken daha sonra “bize bir adam
dedi ki” seklinde ismini hazfederek rivayet etttigini, en sonunda onun butin hadislerini
terkettigini aciklar.**® Ali b. Medini ilim muhitlerinde itibarmi kaybetmis, muhaddisler bu
olaydan sonra kendisinden hadis almay1 terketmislerdir.**® Ukayli (6. 322/934) onu zayif

3

raviler listesine almistir. Zehebi Ukayli’nin bu tezyifi i¢in “yaptig1 sey ne kadar da kotii”
demistir.*** Zehebi’nin, Ukayli’nin gosterdigi taassuba karsi kizdig1 belli olmali ki ona “Ey
Ukayli, senin aklin var mi1? Kimin hakkinda konustugunu biliyor musun?”“%? diyerek
Buhéri’nin bile karsisinda kendini kii¢lik gordiigii cerh-ta’dil otoritesi Ali hakkindaki tezyifini
tenkit etmistir. Hakeza Imam Miislim, Eb( Ziir‘a er-Razi ve Eb( Hatim de onu
terkedenlerdendir. Yahya el-Kattan ders aldigi Ali b. Medini’yi sevdigi i¢in kinanmasindan

43 o donem hadis taraftarlari baskisinin ciddi boyutta seyrettigini

sikayet etmesi
gostermektedir. Hadiste cerh-ta‘dilin biiyiik otoritesi Ali b. el-Medini vezir Ahmed b. Ebi
Duad’in arkasinda namaz kildig1 igin Ibrahim el-Harbi (6. 285/898) ondan aldig1 bir oda
dolusu evraki imha etmis ve hadislerini terk etmistir.*>*

Mihne, Kur’an’in yaratilmig olmasi meselesi ilmi bir tartisma konusu olmaktan ¢ikip
onu benimseyenlerle benimsemeyenleri ayiran bir olgliye doniismiistiir. Mihnenin yasattigi

travmanin etkisiyle adeta kiltirel bir engizisyon yasanmistir. Muhtar es-Sekafi’nin (6.

445 Tbn Hanbel, el-flel, 2: 546.
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47 Kaya, “Mihnenin Sonuglar1”, 14.
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67/687) Kerbela’da Emevilere yardim eden Kdfelilerin evlerini yiktirmasi gibi, mihneden
sonra insanlar mihnedeki tavirlarina gore kritik edilmistir. Hatta bu cezalandirmalardan bazi
hadisgiler de paymni almistir. Halku'l-Kur’an goriisiinii agik¢a reddetmeyenler, lafziyye ve
vakife goriisiinii benimseyen bazi hadisgiler de cerhe maruz kalabilmistir.**® Cerh ve ta‘dilin,
zaman zaman bir intikam ve gozden diisiirme vasitasi olarak kullanildigina dair 6rnekler
vardir. Boylelikle mihne cerh ve ta’dili de etkilemistir. Kur'an'in yaratilmishgmi kabul

edenlerin kafir say1lmas1**®

ihtilafin siddetini daha da arttirmistir.

Yahya b. Main, Me’mun’un sigaya ¢ektigi yedi muhaddisten biriydi. O zorla Kur'an’in
mahluk oldugunu ikrar etmisti. Hayatin1 hadise vakfetmis, Ahmed b. Hanbel’in yakin dostu
olmasina ragmen ikrarindan dolay1 kendisine rivayette metruk muamelesi yapilmistir. Ayni
akibete muhaddis Kerabisi de diigar olmustur. Kerabisi, Buhari gibi Kur'an'in gayri mahluk,
insanlarin telaffuzlarinin mahluk oldugunu sdyleyince Ahmed b. Hanbel tarafindan bid’atci
olmakla itham edilmistir. Kerabisi hadis rivayet etmeme ve almama ambargosuna maruz
kalmis ve siirgiin edilmistir.*’ Kerabisi gibi bir biiyiik zatin gdzden diismesi, Gte yandan
diisiik profilli EbG Sevr (6. 240/854) gibi bir sahsin Ahmed b. Hanbel’e bagliligindan dolay1
yildizinin parlamasi darb-1 mesel olarak aktariimistir.*%

Ik sifilerden, hadis, kelam ve tefsir alimi olan Haris el-Muhasibi’nin (6. 243/857)
maruz kaldig1 eziyetler de taassup Orneklerindendir. Mu‘tezile’yi tenkit etmesine ragmen
Mu‘tezile’yi kendi usilliiyle elestirmesi sebebiyle itham edilmistir.*>® Mu‘tezile’ye reddiye
yazarken Mutezile’nin goriislerini agiklamasi gerekmis bu sebeple Mu’tezili fikirlerin
yayilmasina yol agmakla su¢lanmig, glinahini itiraf etmedikge tovbesinin kabul edilmeyecegi
belirtilmistir. ®© Ona mihne uygulayan Ahmed b. Hanbel keldma bulastigi ithamiyla %%
Muhasibi ile goriismeyi yasaklamis, ona toplumsal tecrit uygulatmistir. 42 Hanbeliler’in
baskilarina dayanamayarak evinde inzivaya cekilen Muhasibi, bir siire sonra Bagdat’tan
ayrilmak zorunda kalmis, sehre ancak ibn Hanbel’in vefatindan sonra donebilmistir.*®® Birgok

telifi olan ve nefs muhasebesinin Ustatlarindan olan Muhasibi’nin cenaze namazini sadece 4

kisi kilmistir. “* Eba Ziir‘a er-Razi kendisine Muhasibi ve eserleri soruldugunda soyle

4% Kaya, “Mihnenin Sonuglar1”, 14.
46 S{iyQti, Tedribii r-ravi, 1: 324.
457 Zehebi, Mizan, 1995, 4: 403.
458 Kaya, “Mihnenin Sonuglar1”, 18.
459 Zafer Erginli, “Muhasibi”, TDV Isldam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2006), 31: 13.
460 Thn Ebi Ya‘la, Tabakdti’l-Hanabile, 1: 68; Zehebf, Nibela, 12: 111.
461 Zehebf, Mizan, 1995, 1: 430.
462 Ali Sami Nessar, Islamda Felsefi Diisiincenin Dogusu, trc. Osman Tung (Istanbul: Insan Yaynlari, 1999), 1:
403.
463 Erginli, “Muhasibi”, 31: 14.
464 Zehebi, Mizan, 1995, 1: 430.
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demistir: “Bu kitaplardan saki, bunlar bid‘at ve dalletlerdir. Sen esere saril.”*®® Zehebf,
Muhasibi’ye tavir alan EbG Ziir‘a’nin sonraki donemlerde yazilan EbQ Talip el-Mekki’nin Kdat,
Stlemi’nin Hakaiku t-tefsir, Gazzali’nin Ihyd vb. kitaplarini gorse aklmi kagiracagini
soylemistir.*6®

Ziihli'nin, Rey sehrine gonderdigi mektupla Eshrin biiyiiklerinden Eba Ziir‘a er-Razi ve
Ebi Hatim'in Buhari'nin hadislerini terk etmelerini saglamasiyla®®’ Buhari’ye Rey sehrinin
kapilar1 da kapanmistir. Rey’den memleketi Buhara’ya donmiis, Ziihli’nin Buhari hakkinda
gonderdigi mektuplar sebebiyle memleketi Buhara’da da sosyal lince maruz kalms, tazyike
dayanamayip memleketini terk etmistir.*®® Buhari’nin Buhara’y1 terketmesine sebep olarak
Buhara emiriyle arasinda gecen olay sebebiyle sehirden siiriildiigii ve Beykend’e gittigi de
ifade edilir.*®® Memleketinden de ¢ikmak zorunda kalan Buhari, Merv sehrine yonelmis,
Merv’de de hadisgiler tarafindan dislanmistir.*’® Merv’de de barinma imkan1 bulamayacagin
anlayinca, yasl haliyle Semerkant’a gitmeye karar vermis, Semerkant yolundayken yalniz bir
sekilde vefat etmistir. Hadis tarihinin en biylk muhaddisinin dahi boyle bir fanatizmle
magdur edilebilmesi ibretamizdir.

Gazzali halkin genelde miisebbiheden oldugunu sdyler ve Allah’in arsinda yesil bir
semsiye altinda oturdugu itikadinda olanlar1 ilimle bir baglantis1 olmayan aslandan kagan
eseklere benzetir.*’! Fikren Ehl-i hadis’e yakin olan Gazzali’nin bu ifadeleri XII. yiizyilda
Ehl-i slinnet diisiincesinin gelisme seyrindeki farkin biiyiikliigiine de isaret etmektedir.

Hutbelerde lanetlemenin XII. yilizyila kadar devam etmesi, problemin bir inan¢ esasina
doniistiiriilmesi konusunda siyaset ve taassubun etkisi kayda degerdir. Ornegin Mu’tazid (6.
289/902) doneminde Bagdat kitapgi/sahaflarina kelam, cedel ve felsefe kitaplari
satmayacaklarma dair yemin ettirilmisti.*’? Bu nedenle Mu’tezili diisiince 6zgiin bicimiyle
korunamamustir. #® Sadece Islam medeniyeti icin degil insanlik igin kiymetli kitaplar

kaybolmustur.*”* Cabiri’ye gore islam kiiltiir mirasinin ugradigi en biiyiik zarar ilk dénem
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Mu’tezile eserlerinin kaybolmasidir.*”®

Mu‘tezile’nin yaptigi 6liimciil hata, ama¢ ve sonuglart net olmayan bir politika olan
mihnede kaderlerini devletin zorla dayatmasina ve siyasetine baglamalar1 olmustur. 478
Basarisiz olan bu projenin akstlameli biyik olmus etkileri giiniimiize kadar devam etmistir.
Proje basarisiz olunca Mu‘tezile fikir ve toplum hayatindan geri plana itilmistir. Mihnenin
faturast Mu‘tezile’ye kesilmis ve mihne Mu‘tezile igin sonun baslangict olmustur. 477
Cabiri’ye gore bu da en muhtesem caginda olan akli rasyonel ile dini rasyonel arasinda bir
kopukluk meydana getirmis ve akli irrasyonelin oniinii agmustir.*’® Ozafsar’a gére bu olay
fslam Kkiiltiir tarihinin en 6nemli olayidir.*”® Modern insan kili kirk yaran kelami, afaki bir
mesele sebebiyle mihne olaylarmin vukuundan hayrete diismektedir.*®® Mihne olay1 ve mihne

sonras1t mihne, ideolojik tavrin ve taassubun ne kadar zararl ve telafi edilemez yaralar actigini

gormek agisindan 6nem arz etmektedir.

1.4. Mezhebi Taassup ve Arka Plani

Taassup 6ziinde asiriliktir. Bu asirilik ifrat ve tefrit olarak iki tarafli hata barindirir. ifrat
bir unsurun agir tahakkiimiinden dolay1 aklin ya da hissiyatin dogrudan sapmasidir. Bu tanima
her nevi asirilik girer. Mezhebine, cemaatine, grubuna asir1 baglilik gdsteren bir bireyin
diistince yapis1 sapmaya misaittir. Buradaki problem akli melekeleri birakacak tarzda baglilik
ve tarafgirliktir. Siflerin Ehl-i beyt sevgisinin getirdigi asiriligi bu duruma 6rnek olarak
verebiliriz. Bu ifratin tefriti ise, Emeviler doneminde (41-132) minberlerde Hz. Ali ve Ehl-i
Beyt’e lanet edilmesidir. Genel olarak insanlik dzelde ise Islam toplumu, agiriliktan gektigini
hi¢bir akim ve musibetten ¢ekmemistir.*3!

Iki asirilikla ilgili olarak ibn Kuteybe, Rafiza’ya gore Hz. Ali’nin biitiin sahabeden
ustiin oldugunu, onun Hz. Peygamber’e niiblivvette ortak oldugunu, imamlarin gaybi
bildigini, selefe kiifredip onlardan teberri ettiklerini ve sirli iddialarda bulunduklarini sdyler.
Béylece onlarin yalan, kiifiir cahillik ve aptalligi bir araya getirdiklerini bildirir.*®? Diger
yandan Nasibilerin de Hz. Ali’yi kii¢iik gormeleri, onu haksiz yere kan dokmekle itham

etmeleri, Hz. Osman’in katlinde dahli oldugunu iddia etmeleri, onu 4 halifeden saymayip
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fitnenin imamlarindan saymalar1 asiriligin diger ucudur. Yezid b. Muaviye’yi halife kabul
edip onun aleyhinde konusanlari itham ederken, Hz. Ali’yi halife kabul etmemeleri ifratin
diger tarafidir.*®3

Taassubun bir inanc1 korii koriine kabul edip baskasina dayatma ve bagkalarinin inang
ve diisiincelerini asagilayip baski yoluyla yok etmeye ¢alisma*®* tanimina gore Islam tarihine
gbz attigimizda fanatizmin belli oranda her donemde ve her firkada mevcudiyetine sahit
olmaktayiz. Buna gore taassup tarihte karakteristik bir durum, umumi bir problemdir. Hangi
cesit olursa olsun taassup ferdin insanca yasamasini, toplumlarin gelismesini engeller. Din bir
inang¢ konusu oldugu i¢in taassup en ¢ok din, ideoloji ve mezheplerde miisahade edilir.

Taassup sadece dini sahada degil, neredeyse biitiin diisiince alanlarinda karsimiza
¢ikarak Miisliiman toplumun &zgiivenini kaybetmesine yol agmustir. Ozgiiveni eksik, cahil
toplumlardan beslenen taassup taklit¢iligi arttirmus, taklitgilik de taassuba yon vererek kisir
dongii meydana getirmistir. Clnki Musliman toplumunun bir¢cok probleminin temelinde
taassup ve onun bir yansimasi olan taklit yatmaktadir.*® Kiifiir ve sirk mensuplarinin
takindig1 taassup psikolojisine Kur’an’da soyle dikkat cekilir. “Onlara; Allah'in indirdigine
uyun, denildigi zaman, onlar hayir, biz atalarimizin {izerinde bulundugumuz seye uyariz,
dediler. Peki, ya atalar1 bir sey akledemeyen, dogruyu bulamayan kimseler olsa da m1?” (el-
Bakara 2/170) Bu tarz taassuptaki hata, analitik diisinceden mahrum olarak, meselenin dogru
yanlishigina bakmadan atalarin izinden gitmektir.

Taassubun bir sebebi de kisinin benligi ve enaniyetidir. Kisi kendisini merkeze koyarak
her seyi kendisi agisindan degerlendirir ve kendi aklini 6l¢ii alirsa gergegi anlamasi, yanligini
gormesi nerdeyse imkansizdir. Kendi 6n kabulleri veya hocalarinin dedigi disinda bir goriisti
kabul etmezler. Bu hususta adeta sagir, kor ve akli melekeleri dumura ugramis gibidirler. Bu
tip Kur’an’da soyle agiklanir: “Kafirlerin durumu, sadece gobanin bagirip ¢agirmasini isiten
hayvanlarin durumuna benzer. Ciinkii onlar sagirlar, dilsizler ve korlerdir. Bu sebeple
diistinmezler.” (el-Bakara, 2/171) “Yoksa sen, onlarin gogunun gergekten, dinleyecegini yahut
diistinecegini mi saniyorsun? Hayir, onlar davar gibidir, hatta onlar yol olarak daha da
sapiktirlar.” (el-Furkan 25/44)

Taassubun kaynaklarindan biri de taklittir. Itikatta ve amelde taklidin yolu agilarak
gorislerin dine donistiiriilmesi biitiin dinlerde en esasli problemlerdendir. Bu problemin asl

dine ait yorumlarin din olarak telakki edilmesidir. Halbuki, dinin biinyesinde var olan

%83 jbn Kuteybe, el-intilaf fi I-lafz, 54.
484 Cagrici, “Taassup”, 39: 285. )
485 Ahmet Vefa Temel, Kur’dn’a Gére Taassup (Doktora Tezi, Marmara Universitesi, 2005), 23.

59



mezhepler o dine ait yorumdur, din degildir. Dolayisiyla dinlerin bozulma siirecinde taklit,
cehalet ve taassubun rolii vardir. Taassup tiim insanlik icin kétii bir diisiince ve yoldur.*®
Ciinkii diistinme yetenegini dldiiren bir tiir hastalik gibidir. Ferdi ve igtimai atalet, dnyarg1 ve
siddet taassubun yol ac¢tig1 zararlardandir.*®’

Bir mezhebe veya kisiye delilsiz korii koriine baglanmak, taassuba neden olur. Ciinkii
olcii burada hakikat degil o kimse veya mezheptir. Islam’da kisi veya gruplar hakikatin 6l¢iisii
degil, bilakis vahyi/hakikati bilmek ve hakikate uymak dogru yolda olmanin O&lgiisii
sayllmistir. Cennetlik olan birinin de hata ve yanlislar olabilir.*®

Taassupla yakindan iliskili olan asabiyyet istilahi olarak bedevi hayati ve kabile
hayatinin bir geregi olarak kisinin kabilesini kayitsiz, sartsiz desteklemesi, kabileyi her seyin
iistiinde tutmas1 demektir. Hakli da olsa haksiz da olsa onlarin tarafini tutma ve yardim etme
sozle oldugu gibi fiil ve fikirle de olur.*®® Rebia kabilesinden Talha en-Nemri, kabiledas:
Miiseylime’ye “Senin yalanct oldugunu biliyorum. Lakin Rebia’nin yalancist bizim igin
Mudar’in dogru peygamberinden evladir,” demistir.**® Taassubun kaynaklarindan olan soy ve
kabile asabiyeti, Hz. Peygamber’in vefatindan sonra yeniden alevlenmis, birgok ihtilaf, siyasi
faaliyet ve firkalasmada esasl1 amillerden biri olmustur.4%!

Islam mezhepleri tarihinde firkalar1 anlama ve dogru yorumlamada problemlerden biri
de mezhep taassubu ve tarafgirlikten kaynaklanan onyargilardir. Bu taassup ve tarafgirlik,
kullanilan dil ve Gsluptan baslayarak, onlardan aktarilan goriislerin keyfiyetini bastan sona
etkilemektedir. Bu nedenle mezhepler tarihinde kaynak kritigi ve elestirel yaklasim onem
arzetmektedir. Inang sahih bilgi ve akilla desteklenmediginde mezhep taraftarhigi takim
taraftarhig gibi olur. Hz. Ali’nin katili gibi din i¢in 6ldiirdiigiine inanir. Isledigi giinahtan
sevap umar.

Taassub bir disiince tarzi olmaktan ¢ok baglanma tarziyla ilgilidir. Bu durum taassubu
biraz da bireysel bir problem yapmaktadir. Mezhepler tarihi kitaplart da mezhep faktorii ve
miicadelesinden dolay1 taassubun sik¢a vuku buldugu sahalarin basinda gelir. Konu hadiste
taassup oldugunda oncelikle Ehl-1 hadis’in perspektifi ve yaptiklar1 s6z konusu olmaktadir.
Konunun kendisi negatif bir seyir izledigi i¢in ve genelde olumsuzluklar iizerinden gidildigi

icin Ozlr dilemekle beraber hakikatin tecellisi ig¢in bazi yaralara nester vurulmasi
gerekmektedir. Hakkin hakk biitiin kiramdan tistiindir.

486 Katipoglu, “Din Psikolojisi A¢isindan Taassubun Psikanalizi”, 212.

487 Temel, Kur’dn’a Gore Taassup, 284.

488 Tbnu’1-Cevzi, Telbls, 1980, 246.

489 Halid Kebir Allal, Taassubu’l-mezhebi fi tarihi’l-1slami (Cezayir: Daru’l-muhtesib, 2008), 6.
490 TaberT, Tarihii't-Taberf, 3: 245.

#1 Uziim v.dgr., “Mezhep”, 29: 528.
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Hanefilerden Ebu'l-Hasan el-Kerhi'nin (6. 340/952) “Mezhebimizin hiikmiine uymayan
ayetler ya tevil edilmistir ya da mensthtur. Muhalif hadisler de keza ya tevil edilir ya da

mensiih kabul edilir’4%? s

0zl ictihdd kapisinin kapatilmasininin nasil yolunun agildigini,
mezhep mensubiyetinin siddetli etkisini gostermektedir. Esba‘ b. Halil el-Kurtubi (6. 272/885)
Maliki mezhebine baghiligindan dolay:1 riikida elleri kaldirmayi terketmeyle ilgili hadis
uydurdu da insanlar bunu farketti.*%

Bir Mu’tezil konustugu zaman Tavds b. Keysan (6.106/725) kulaklarin1 parmaklariyla
tikamis ve ogluna “Ogulcugum, iki parmagim iki kulagina koy, ta ki onun bir s6zunu
isitmeyelim, ¢iinkii kalp zayiftir, demisti. O adam kalkip gidinceye kadar oglum, kapat
demeye devam etti.”*** Bir adam Ibn Sitin’in yaninda kader hakkinda konusmaya baslayimca
“ya sen kalk ya biz” dedi.*®® Adamin biri Eyyub Sahtiyani’ye seninle az konusayim, deyince,
o yarim kelime bile olsa hayir, dedi.*®® Buhari’nin seyhlerinden Abdurrezzak b. Hemméam
Mu’tezile’den Ibrahim b. Ebi Yahya’nin (6. 184/800) kendisiyle konusma teklifini “Hayir,
kalp zayiftir, din ise galebe calan kimse i¢in degildir”*®’ diyerek reddetmistir.

Donemin entelijansiyasi olan Ehl-i slinnet ve Ehl-i hadis’in bazi sahislara bir nevi
ambargo koyarak onlardan hadis rivayet etmeme, muhatap almama ya da a¢ik adin1 kitaplarda
zikretmeme siyaseti vardi. Abdurrahman b. el-Mehdi’nin Ebt Hanife’den asla bir sey rivayet
etmemesi*®® bu vakiaya isaret eder. Keza Humeydi (6. 219/834) Mescid-i Haram’da Kitabu 'r-
Red ala Ebi Hanife” bélumini okurken “bazi insanlar dedi ki”, (&) o=x J8) derdi. EbQ
Hanife’nin ismini niye zikretmedigi soruldugunda “Onun adimmi Mescid-i Haram’da anmay1
kerih goriiyorum”, demistir.*®® Bir defasinda Eb( Hanife’nin re’yi her tarafa yayilmasina
ragmen neden Medine’ye giremiyor diye soruldugunda Muhammed b. Mesleme: “Clnki Hz.
Peygamber “oraya deccal ve taun giremez. O (Ebld Hanife) deccallerden bir deccaldir”
demistir.>® Meshur miiellif ve muhaddis Kasim b. Sellim Rusafe camiinde Ebd Hanife nin
adin1 andig1 i¢in Esved b. Salim onunla 6lene kadar konusmamistir.>* Bu dénemlerde Ehl-i
hadis’in Eb( Hanife’yi kiifre diismekle itham etmeleri ve ona saldirmalari ideolojik bir

yaklagimdir ve bu yaklasimda mezhebi taassubun da etkisi vardir.

42 H. Yunus Apaydin, “Kerhi”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlari, 2002), 25: 286.
493 Allal, Taassubu’l-mezhebi, 9.
4% Tbnu’1-Cevzi, Telbis, 1980, 32.
4% fbnu’l-Cevzi, Telbis, 1980, 33.
4% fbnu’1-Cevzi, Telbis, 1980, 33.
497 Herevi, Zemmii’l-kelam, 4: 300.
4% Ep( Cafer Muhammed b Amr b Musa b Hammad Ukayli, Kitabii’d-Du’afd, 1. Bs (Kahire: Daru Mecdi’l-
Islam-Daru Ibn-i Abbas, 2008), 6: 160.
4% Thn Hibban, Mecrihin, 2: 411.
500 Bagdadi, Tarihu Bagdadd, 15: 544.
501 Bagdadi, Tarihu Bagdad, 15: 564.
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Bir fikih¢1 olarak Eb(i Hanife’yi en layik bicimde anlamasi beklenen imam-1 Safii’nin
bile onu sihirbaz bir tombalactya benzettigi nakledilir.>°? Keza onun nice haram fercleri helal
kild1g1,°% akika kurbanina cahiliyye isi°® dedigi rivayet edilmistir.

Dirar b. Amr hadis tenkidiyle ilgili iki eser yazmis olmasina, konuyla ilgili ilk defa
yazilan kitap oldugu i¢in 6nem arz eden Tendkuzi’/-hadis kitabinin miiellifi olmasina ragmen
hadis tarihi, cerh ve ta’dil kitaplarinda hakkinda bilgi verilmemis, yok sayilmistir.°*® Halkin
cehaleti, mutaassip din adamlarimin kamuoyu olusturmalari neticesinde bazen yoneticiler
Miisliimanlarin iginde eser telif eden, deger iireten alimlerine karsi cadi avi icra etmislerdir.>%

Siifyan b. Uyeyne, Bisr el-Merisi i¢in “hayvancik ne yapiyor, hayvancik” diye alay
ederdi.®® Veki’ de “Allah’mn laneti Merisi iizerine olsun, Yahudi midir, Hristiyan midir?”°%
bir bagska zaman da “Bagdat’ta bir pislik var adina Merisi diyorlar, tevbeye ¢agrilsin, etmezse
boynunu ugurun,” demistir.°®® Bisr el-Merisi’nin vefat haberi Bisr b. el-Haris’e geldiginde
“Su an carsida olmasaydim siikiir secdesi yapardim, onu Oldiiren Allah’a hamdolsun,”
demisti.>® Yezid b. Har(in, bitiin giiciyle Bagdat ahalisini Bisr el-Merisi’nin katli igin
kiskirttigini itiraf eder.®!! Keza Yezid’e Imam Hasan soruldugunda (24 o casll & 058 &
‘15}5;3\) “O miisliiman mi1 ki! (3» &i30) demistir.52

Mircie’nin yogun oldugu Kafe’de yasayan Siifyan es-Sevri buradaki Murcii alim ve
sahsiyetlerin cenazelerine gitmemistir. °* Siifyan ircay1 kabul ettigi icin Abdulaziz b. Ebi
Revvad’in cenazesi yerdeyken saflar1 yara yara gecmis ve namazi kilmamustir.>'4 Bir rivayette
ise iman1 s6z ve amel olarak tarif edenlerin arkasinda namaz kilinmayacag: fetvasi verdigi
nakledilir.>*®

Mezhepleri tekfir etmek, din dairesinin digina atmak mezhep taassubunun
sonuglarindandir. Tekfir etmek tekfir edilen kisi agisindan dinden irtidat anlamina
gelmekteydi. Dolayisiyla tekfir eden sahis veya kurum gug¢ sahibiyse tekfir edileni toplumun

disina atma veya bir 6liim fermani anlam1 tasimaktadir. Abdurrahman b. Mehdi iktidar gici

502 Bagdadi, Tarihu Bagdad, 15: 567.
503 Bagdadi, Tarihu Bagdad, 15: 564.
S04 Bagdadi, Tarihu Bagddd, 15: 568.
505 Zehebf, Nlbela, 9:76.

506 \Watt, Tesekkiil Devri, 3.

07 Buhari, Halku ef ali’l- ‘ibad, 19.
508 Buhari, Halku ef ali’l- ‘ibad, 21.
50% Buhari, Halku ef ali’l- ‘ibad, 21.
510 Tbnu’l-Cevzi, Telbis, 1980, 35.

S Buhari, Halku efali’l- ‘ibad, 21.
512 Ukayli, Du’afa, 1: 227.

513 Zehebf, Niibela, 9: 76.

514 Tbnu’l-Cevzi, Telbis, 1980, 33.

515 Kutlu, [Tk Gelenekgiler, 174.
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olsa kopri Uzerinde duracagini ve "Kur'an mahluktur" diyenlerin kafasim1 kesip nehre
atacagim ikrar etmistir.%®

Tekfir meselesini ilk defa ciddi olarak miisliimanlarin giindemine sokanlar ve tekfiri bir
dustur haline getirenler Haricilerdir. Konu ilk dénemden beri tartisilmistir. Her grup ve firka
kendince bir iman-kiifiir sinir1 ¢izmeye ¢alismistir. Hariciler Hz. Ali, Muaviye ve Amr b. el-
As ile tahkime gidenleri kafir saymislardi.®” Tekfir etmede ileri giden bir diger mezhep
Siilerdir. Siiler arasinda sahabeyi tekfir etme hususunda ihtilaf yoktur.>'® Miircie ise genel
olarak insanlarla ilgili durumun Allah’a birakilmasi/irca edilmesi, tekfir edilmemesi
kanaatindeydi.>°

Abdullah b. Mes’ad “Bir kul Allah’tan bagkas1 adina kurban kesmedikc¢e, ondan baskasi
adina namaz kilmadikca kiifre ve sirke diismez”, diyordu.®?® Kible ehlinin kiifiir ve sirkle
itham edilemeyecegini sahabeden Cabir b. Abdullah da soyliiyordu.®?* Bu konuda ihtiyat
sahipleri ehl-i kible olanlarin tekfir edilmemesi gerektigini ifade etse de vakia boyle
olmamistir. Bazi hadis rivayetlerinden dolay1 halkin bir kismi diger bir kismin1 Kafir ve
miisrik ilan edip miislimanlarin kanini, malini, 1rzin1 helal goriip kole edilmesini helal
gdrmiislerdir.>?? Giiniimiizde cemaatlerin ve kisilerin birbirlerini tekfir etmesi problemin her
donemde var oldugunu ve bir perspektif meselesi oldugunu géstermektedir.

Ehl-i hadis, Kur'an'in yaratilmis oldugunu sdyleyen Mu‘tezile’yi tekfir etmistir.
Muhaddislerden Yezid b. Harin (6. 206/821) Kur'an'in mahluk oldugunu sdyleyene zindik
diyor, Sufyan es-Sevri kafir olacagmi sdyliiyordu.®?® Veki’ b. el-Cerrah Kur'an mahluktur
dedikleri igin Cehmiyye’nin kafir olarak boyunlarinin vurulmasii istiyordu.>?* Ebl Hayseme
(«¥& 3 Aigadl & 8 3 La3») Cehmiyye’nin kiifriinden siiphe eden kafirdir”,52° demistir.
Yezid b. Har(n, Merisi ve Ebu Bekir el-Esamm’1 kastederek “Vallahi ikisi de iki kafir

516 Eb(l Abdurrahman Abdullah b. Ahmed b. Hanbel es-Seybani Abdullah b. Ahmed, Kitdbii’s-siinne, thk.
Muhammed b. Said b. Salim el-Kahtani, 1. Bs (Demmam: Daru ibni’1-Kayyim, 1986), 1: 120.

517 Es‘ari, Makalatii’I-Islamiyyin, 1: 170; Ebi Mansur Abdiilkahir b. Tahir b. Muhammed Temimi Bagdadi, el-
Fark beyne’l-firak ve beydnii’l-firkati 'n-naciye minhum, thk. Muhammed Osman el-Hust (Kahire: Matbaatu Ibn-
i Sing, t.y.), 72.

518 Ebii’l-Hiiseyn Abdirrahim b. Muhammed b. Osman Hayyat, el-Intisdr ve’r-red ‘ald Ibni’r-Révendi el-
miilhid=Kitabii'I-Intisar (Beyrut: Idaretu Ma’hedii’l-Edebi’s-Sarkiyye, 1957), 100.

519 Kutlu, [Tk Gelenekgiler, 36.

520 Kasim b. Sellam el-Herevi Ezdi Eb( Ubeyd, Kitabu'l-iman, ed. Muhammed Nasiru’d-din Elbani, 1. Bs
(Riyad: el-Mektebetii’l-Maarif, 2000), 247.

521 Ep() Ubeyd, Kitabu’I-iman, 247.

52 Dirar b. Amr, Tahris, 2014, 52.

523 Buhari, Halku ef ali’l- ‘ibad, 14.

524 Buhari, Halku ef*ali’l- ‘ibad, 21.

525 Eb{i Hafs Umar b. Ahmed b. Osman Ibn Sahin, Serhu mezdahibi Ehli’s-siinne ve ma rifetu serd’i’d-din ve’t-
temesstiki bi’s-sunen, thk. Adil b. Muhammed (Kahire: Miessesetli Kurtuba, 1995), 31.
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zindiktir. Kanlarin1 akitmak helaldir,” demisti. °® Muhammed b. Kerrdm imanla ilgili
goriislerinden dolay1 Ehl-i hadis’ten Muhammed b. Eslem (6. 242/856), Abbas b. Hamza, ibn
Hibban el-Biisti (6. 354/965) tarafindan kiifiirle itham edilmistir.?’ ithamlar sebebiyle ibn
Kerram Nisabur’da hapis cezasi almistir. Mesela Avn b. Muhammed el-Kindi, mihne
olaylarinda dahli olan ibn Ebi Duad’in miisliman oldugunu sdyleyenlerin oldiiriilmesi
gerektigini iddia etmistir.>?® Darekutni (6. 385/995) Seyyid Himyeri’nin divanini ezberledigi
icin Siilik ithamina maruz kalmistir. ibn Salah es-Sehreziri (6. 643/1245) bu ithamin dogru
olmadigini ifade etmistir.>?°

Mutaassip kesimden bazilari mezhepleri disina ¢ikmayir din disina ¢ikmak olarak
degerlendirebilmisler, mezhebin goriisiine uymayan ayet ve hadisleri ya te’vil ederek
mezhebe uydurma yoluna gitmisler ya da ayet ve hadisleri mensuh kabul etmislerdir.
Mezhepler Kur’an’1 anlamada ara¢ iken mezhebini bir gaye ve ideolojiye doniistiiren marjinal
bir kesimin varligini1 bilmek gerekir.

Farklt mezhebe mensup biriyle evlenilemeyecegi, arkasinda namaz kilinamayacagi
seklinde fetvalar verilmistir. °° Mezhep degistirenler bazi dénem ve yerlerde mezhep
taassubundan dolay1 gilinahkar olarak goriilmiis, bu kisilere bazen cezai miieyyideler
uygulanmistir. °** Mezhep mutaassiplart mezhep imamlarindan sadece birine korii koriine
baglanmak gerektigini iddia ederler, fakat sahabenin birine baglanip o6tekileri terk etmeyi
yanhs goriirler. Buradaki iflah olmaz hata mezheplere dinin altinda miistakil bir sube
muamelesi yapilmasidir. Mezhepler din degil, dine dair yorumlardir. Eger mezhebin goriisii
dine ait bir yorum olarak kalsa yorumun yanlis olmasi durumunda sonraki ¢aglarda dizeltilme
thtimali vardir. Fakat mezhep goriisii dinin kesin emri olarak telakki edildiginde yanlis
diizeltilemez, ¢iinkii dinin bir inanisina muhalefet dinden ¢ikartir.

Bir iddiaya gore hicri ilk ii¢ asirda mezheb ayrismasi yoktu. Insanlar bilenlere
soruyorlardi. Fikihta Hanefi-Safii gibi bir ayrisma ve mezhep taassubu da yoktu. 1V. yiizyilda
bu degisti ve fikith mezhepleri gerilimi ve taassubu en genis manada yasand1.>*? Zamanla ilgili
kismi yanlis olan bu iddiaya yer vermemizin sebebi hadis taraftarlarinin ve Allal’in dahi IV.

asirda taassubun yasandigmi itiraf etmis olmasidir. Islam diinyasinda mezheplerin ortaya

526 Buhari, Halku ef ali’l- ‘ibad, 217.

527 Kutlu, [Tk Gelenekgiler, 179.

528 yusuf Sevki Yavuz, “Ibn Ebti Duad”, TDV Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1999), 19: 431.

52 M. Hayri Kirbasoglu, Ehli- Siinnet’in Kurucu Atalari: Ashabu’l Hadise Gore Allah’m Sifatlari Meselesi
(Ankara: Otto Yayinlari, 2011), 93.
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289.

531 Abdulcelil Candan, Musliiman ve Mezhep, 2. Bs (Diyarbakir: Seyda Kitabevi, 2017), 110.
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cikmasindan sonra fikih ve kelam alanlarinda taassuptan miitevellit tartigmalar kan
dokilmesine ve Ulkelerin tahrip edilmesine dahi sebep olmustur. ®3* Gazzali mezhep
taassubunu kabilecilik dayanismasina benzetir ve bu taassubun asil sebebinin bazilarinin halki
kendine baglamak suretiyle liderlik elde etme tutkusundan kaynaklandigini sdyler.>3

Kelam ilmi Mu‘tezile’nin elinde dogmus ve gelismistir. Ehl-i hadis hadis ve rivayetlerle
ugrasirken, Mu‘tezile kelam ilmiyle mesgul olmustur. Bu durum hadis ile keldmin birbirine
alternatif oldugu imajin1 vermistir. Bu imajin olusmasinda Mu‘tezile’nin hadis ve rivayetlere
olan ilgisizliginin de katkis1 vardir. Ehl-i sinnet kelami olusana kadar 6zellikle Ehl-i hadis,
kelam ilmine kars1 muhalif ve tavirliydi. Mesela Imam Malik’e gore kelam bir ilim degil,
batila delalet eden bir batild1.>*® Kelam, Amr b. Ubeyd (6. 144/761) tarafindan ihdas edilmis
bir bid’atti.>*® Safii de ashabini bu sebeple kelama dalmaktan men ederdi. Kelama dalan hig
kimsenin felah bulmadigi sdylerdi.®®” Safii’ye gore keldmcilarm hiikmii sopayla doviilmesi,
dayak atilarak gezdirilmeleri ve “kelami alip kitab1 ve siinneti terk edenin cezasi budur”
denilmesidir.>® Yine ona gore, birinin sirk hari¢ her giinahi islemesi kelima bakmasindan
iyidir. “Eger birinin isim miisemmadir yahut miisemma degildir, seklinde konustugunu
gorirsen o kelam ehlindendir ve dinsizdir.”>3®

Ibn Besir el-Bact el-Endellsi’nin (6. 198/813) siirinde kelamcilarla ilgili sdyle bir ifade
vardir: “Sakin bid’at¢iyla arkadaslik yapma... onlar gogiislerinde siiphe, i¢lerinde ise kin ve
hile saklarlar.”®*® Abdullah b. Davud el-Hureybi (6. 213/828) cocuklar1 kelama kars1 korumak
icin zorla hadis dinlemeye gondermeyi tavsiye ediyor, “Din Kelam degildir, din asardir”,
diyerek®*! kelam ile dini birbirinden tefrik ediyordu.

Ahmed b. Hanbel (6. 241/855) kelama dalan felah bulmaz, kelamcilara zindik kelaminin
alimleri derdi.>*? Kelamcilarla toplanmay1 onlarla konusmay1 yasaklardi.>*® Ahmed b. Hanbel
kelamcilara reddiye yazmak i¢in kitap yazmay1 da yanlis buluyordu. Kelamcilara kars: kitap
telif etmek isteyen Abbas el-Hemedani’yi vazgegirirken soyle diyordu: “Hayirli bir sey

olsaydi, sahabe bizden once yapardi. Bu kitaplarda hi¢bir fayda gérmiiyorum. Bunlarin hepsi

53 Gazzali, Ihydu ulimi’d-din, 1: 42.
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de bid’attir.”>** Siifyan es-Sevri kelamcilardan nefret ederdi ve insanlar1 onlardan nehyederdi.
Ebl Hatim ve Ebl Zir‘a er-Razi kelam yolu ile din 6grenenlerin dalalete diiseceklerini
soylerlerdi.>*

Rivayete gore Ebli Yusuf’tan dahi kelamla ilgili olumsuz sézler rivayet edilmistir. “Kim
dini kelam ile talep ederse zindiklagir. Kim garip hadisin pesine diiserse yalanlanir...” sozii
ondan nakledilir.>* Bu séziin dogru olmasini siipheli buluyoruz. Tarihimizde fikirlerin dnemli
sahsiyetlerin diliyle ispat etmeye ¢alisma gelenegi kuvvetli bir damardir. Rivayet kiltiriinde
ayni kisilerden farkli, ihtilafli rivayetlerin var olmasinin bir sebebi de budur.

Selefiyye’nin kelam aleyhindeki tavrinin sonug¢larindan olarak keldmcilar agik olarak
ehl-i dalalet sayilmis, kelam ilmi aleyhinde hadisler literatiirde yerini almistir. Oyleki Ahmed
b. Hanbel sonras1 dénemde giiclenen Ehl-i hadis, Ebl Bekir el-Hallal, el-Berbehari, ibn Batta
el-Ukberi, EbG Siileyman el-Hattabi ve Ibn Mende gibi alimleriyle Selef metodunu miidafaa
ederek, keldm ilminin zararli oldugunu ileri siiren ve keldmcilar1 tenkit eden bir literatiir dahi
olusturmustur.®*’ Bu hususta kelamcilari elestiren eserlerin ortak adi Zemmii’l-Kelam’dur.
Hace Abdullah-1 Herevi’nin (6. 481/1089) Zemmii 'I-Kelam ve ehlihi adl1 eseri bu konudaki en
meshur eserlerdendir.

Teftazani kelamin kotiilenmesi ve okunmasinin yasaklanmasi hakkinda seleften gelen
haberlerin dinde taassup gosteren, yakini bilgiyi tahsil etme kabiliyetine sahip olmayan,
akideyi bozma niyetinde olanlarla felsefi konulara dalanlar i¢in s6z konusu oldugunu sdylese
de®® durumun 6yle olmadig1 Ehl-i siinnet kelami olusmadan &nce kelidma kars1 tavrin genelde
diismanca oldugu rivayetlerden bellidir. Ehl-i siinnet, kelam1 sonraki déonemde esrefu’l-ulim
(en ustiin ilim) sayacaktir.>*°

Omer b. Abdulaziz “Kim dinini miinakasalara maruz kilarsa sik sik gériis degistirmek
zorunda kalir”, demisti. Ibn Kuteybe bu nakilden sonra ehl-i nazarmn kim bir delil ile ilzam
olursa ona boyun egmesi gerekir dediklerini, sonra da birbirlerini delilllerle susturduklarini
fakat iddialarindan vazgegmediklerini soyler.>®® ibn Kuteybe bir tartismada maglub olan iki
kelamciya niye yanlis inancinizdan vazgegmiyorsunuz, deyince “Eger dedigin gibi yaparsak

her giin kag kere inancimizi degistirmemiz gerekir” diye cevap verirler.>>! Bu duruma gore
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Ibn Kuteybe hakikat ve kiyasa boyun egmeyip taklide yonelinilecekse, Resulullahin izinde
gitmenin daha uygun olacagini sdyler. >*2

Tartismasiz gelmis gegmis en biiyiik muhaddis sayilan Buhari’nin bagina gelenler de
donemin hadis taraftarlarinin taassubuna ideal bir 6rnektir: Muhaddisler Kur’an’1 telaffuz
etmenin diger fiiler gibi yaratilmis oldugu goriisiinii Buhari’den duyduktan sonra onu bid’at¢1
ilan etmisler ve onu terketmislerdir.>>® Nisabur’a gittiginde iki-ii¢ konak mesafeden karsilanan
Buhari, sorulmasi iizerine lafz goriislinii agiklayinca sehrin hadis taraftarlari tarafindan
Nisabur’dan kovulmustur.*** Ciinki sehrin biiyiik muhaddisi Ziihli’ye (6. 258/872) gore
Kur’an’1 telaffuz etmemizin yaratilmis olmasi gorlisii bidatciliktt ve onunla oturulmaz,
konusulmazd1.>*® Sehrin ulemasmin Ziihli’ye riayet ederek Buhari’yi terketmeleri de ilmi
seviye ve mevcut taassubun seviyesini gostermektedir. Lakin bu hususta Ahmed b. Seleme
Bezzar en-Nisabdri (6. 286/899) ile Miislim’in istisna edilmesi gerekir. Ziihli “Lafz goriisiini
sOyleyen meclisimize gelemez” dediginde ikisi de hincahinc meclisi terketmislerdir. Miislim
manevi lince katilmamis hatta duruma igerledigi i¢in Ziihli’den gelen develer yiikii yaziy1 ona
iade etmis ve onun rivayetlerini Sahih’ine almamustir. °*® Buhari’ye gore Ziihli bunu
hasedinden yapmustir. Ibn Hacer’in Buhari’yi savunmaya calisirken onun asla “Kur'an’1
telaffuz etmem mahluktur” demedigiyle ilgili rivayetleri siralamas1®’ Ziihli ile devam eden
baskin diisiince ile Buhari arasindaki ihtilafi, pek tutarli olmayan bir telif etme ¢abasi olarak
gorinmektedir.

Keza Nesai de (0. 303/915) bagnaz mutaassiplarin eziyetlerine maruz kalanlardandir.
Hadis tarihinin en biiyiik simalarindan olan Nesai hayatinin sonlarinda Sam’a gitmis, camide
kendisine Muaviye’nin faziletleri sorulmus, ‘“Muaviye kendi basini kurtarsin yeter” diye
cevap verince Muaviye taraftarlar1 78 yasindaki muhaddisi tekme tokat doverek camiden
atmuglardir. Ling sirasinda 6zel yerine aldig1 darbe vefatina sebep olmustur.>®

Keza Islam tarihgiliginin babasi sayilan ibn Cerir et-Taberi’nin (6. 310/922) basina
gelenler gercekten ibretliktir. Taberi baz1 konularda Hanbeli ¢evrelerden farkli diisiindiigii igin
kafir ve Sii olmakla itham edilmis, ling edilmekten son anda kurtulmustur. Evi ablukaya

alinmis, evinde mahsur kalmistir. Rivayete gore ibn Cerir et-Taberi’ye saldirinin sebebi ars-1

52 Tbn Kuteybe, Te 'vil, 1999, 115.
553 fbn Hacer, Hedyii’s-sarf, 491.
554 fbn Hacer, Hedyii’s-sarf, 490.
555 fbn Hacer, Hedyii’s-sarf, 491.
556 fbn Hacer, Hedyii’s-sarf, 491.
557 [bn Hacer, Hedyii’s-sarf, 491.
558 Eb(i Abdillah Sihabiiddin el-Bagdadi er-Rimi Yakit el-Hamevi, Mu ‘cemii’l-bildan (Beyrut:
Daru Sadir, 1995), 5: 282.
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a’lada Hz. Peygamber’in Allah’in yaninda oturmasini reddetmesiydi.>®® StiyGti (6. 911/1505)
olayda kissacilarin roliine dikkat ¢eker. Makam-1 mahmid ayetini tefsir eden bir kissac1 Hz.
Peygamber’in ars-1 ala’da Allah’la beraber oturacagimi iddia eder. Bu, Imam Taberi’ye
ulasinca ¢ok ofkelenir. °° Ciinkii bu Hz. Isa’y1 ilah olarak taniyan Hristiyanlarin
yakistirmasiydi. Allah’in arsinda beraber oturdugu bir arkadasi olmadigini ifade eden (e Olsw
(s> adiye 4 4l Y el A Gal) beytini evinin kapisina asti. Bunun duyulmasi tizerine
Bagdat’ta ayaklanma oldu. Isyancilar Taberi’nin evine saldirdilar, evinin kapisi atilan
taglardan tamamen ortiildii.>®*

Bir diger rivayete gore ise cuma giinii camide bir soruya cevap verirken Taberi’nin
yukaridaki siiri okumasi iizerine kalabalik Hanbeliler Taberi’ye hiicum etmislerdir. Cami
icinde kendisine bir anda binlerce hokka firlatilir. Taberi evine siginir. Fakat Hageviler teskin
olmaz ve evine saldirirlar. Evin kapisina atilan taslardan evin 6nii kapanir. Emniyet midirii
10 bin muhafizla Taberi’yi korumaya calisir. Halk1 teskin igin kapidaki siir kaybedilir.>®? Bu
olaylara kalbi dayanamayip 6len Ibn Cerir et-Taberi, gizlice, tan vakti ve 4 kisiyle evin icine

%3 [bn Huzeyme en-Nisabrf (6. 311/924) Hanbelilerin Taberi’ye

defnedilmistir.
zulmettiklerini itiraf eder.®®* Bu yakisiksiz davramislarin basindaki kisi ise Eb&i Davud’un (6.
275/888) oglu Ebt Bekir’di. Ehl-i hadis’in sika hadis hafizlarindan olan®®® Ebii Bekir Ibn Ebi
David’un (6. 316/929) cenazesine ise yaklasik 300.000 kisi katilmis, 80 kere cenaze namazi
kilmmustir %% Hz. Peygamber’in esleriyle ilgili uygunsuz bir rivayeti yiiziinden Isfahan emiri
tarafindan oldiiriilecekken son anda bir alimin 1srarli sefaatiyle kurtulan Ibn Ebi David un
ashabiyla beraber bid‘at lafz1 sdyledigi iddiastyla Taberi’yi lince kalkismalari®®” hayatindan
ders alan biri olmadigin1 ve mutaassiplardan oldugunu gostermektedir. Taberi’nin reddettigi
vefatina miincer olan goriisiin 6liimiinden sonra tefsirine Taberi’nin goriistiymiis gibi yazilmis

olmasi da manidardir.>68
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I1. BOLUM
HADISE YAKLASIMLARI ACISINDAN iISLAM MEZHEPLERI

2.1. Ehl-i stinnet

Ehl-i slinnet mezhebi icin “Hz. Peygamber ile ashabinin akaid sahasinda takip ettigi
yolu izleyenler’®® tanimi yapilmistir. Islam iimmetinin ekseriyetini olusturan biiyiik ¢ogunluk
570 ve halk kitlelerine (cemaat),5"* es-sevadu’l-a‘zam (ale¥! 2 sudl), Ehl-i siinnet denmistir.
Ehl-i siinnet’e Cehmiyye Miisebbihe, Kaderiyye Miicbire, Miircie Noksaniyye, Mutezile
Haseviyye, Sia ise Nabite diyordu.>’2 Ehl-i siinnet ve’I-cemaat tesmiyesinde siinnete ashabimn
yaygin telakkisi, cemaat kavramma ¢ogunlugun siyasi temayiilii anlami verilmistir.>”® Ehl-i
stinnet Mu‘tezile’nin diyalektik akilci anlayisini selef teolojisiyle birlestirmis, kendi kelam
metodunu olusturmay: basarmustir. Ehl-i stnnet iki zimredir. Ilki Ahmed bin Hanbel’in
onciiliigiinii yaptigi, Selefiyye, Eseriyye, Ehl-i hadis isimleriyle anilan ekoldiir. Daha ¢ok
hadisle istigal eden Ehl-i hadis, Ehl-i siinnet-i hassa diye adlandirilmistir.>’* Ehl-i siinnet’in
ikinci zumresi selef akidesini kelami delillerle ispata galisan Es’ari ve Maturidi ekolleridir Ki
temsil ettigi akideye Ehl-i stinnet-i ‘Amme denilmistir.>™

Ehl-i sinnet nakil ve eser ehlidir ki Resulullah’in asarin1 ve ash@binin asarini takip
edenlerin yoludur.>’® Burada yapilan Ehl-i siinnet tarifinden kasit Ehl-i hadis ve cevresidir.
Ehl-i hadis diger adiyla Selefiyye “sahdbe ve tabiin mezhebinde bulunan fakih ve
muhaddislerin yolu” seklinde de tanimlanmistir.>”’ Hiilasa Ehl-i hadis’in Ehl-i siinnetten farkl
bir manas1 olmakla birlikte kesin ifadenin kisiden kiseye degistigi kaydedilmistir.5"8

Ehl-i sinnet’in akait esaslarinin teskilinde Ehl-i hadis’in agik agirligi vardir. Esari ve
Maturidi ise bu esaslar1 kelama naklederek aklilestirmistir. °”° Ayni sekilde Ehl-i siinnet’in
Hadis Usulii Selefiyye/Ehl-i hadis’in yaklagimindan farkli degildir.

Islam diisiincesi ilk ii¢ asir boyunca olusmus ve gelisimini siirdiirmiistiir. Islam

569 Han, “cl-Vasik-Billah”, 42: 525.

570 Bagdadi, Seref, 9.

571 Han, “el-Vasik-Billah”, 42: 10: 526.

572 Ebu’l-Kasim Hibetullah b. Hasan b. Mansur et-Taber{ er-Razi Lalekal, Serhu usiili i 'tikadi Ehli’s-siinne ve’l-
cemaat, thk. Ahmed b. Sa’d b. Hamdan el-Gamidj, 8. Bs (Riyad: Daru Tibe, 2003), 3: 588.
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Mezhepler Tarihi’nde Ehl-i stinnet’in mezhep olarak kemale ermesi 1V. asra tekabul eder. Bu,
diger ekollerle karsilastirildiginda nispeten gec bir tarihtir. Bu durum diger taraftan mezhebe
bir avantaj, proses olarak da Miisliimanlarin biiyiik ve genel kitlesi oldugu i¢in hem sagdan
hem soldan unsurlar alma, bir nevi arabuluculuk siyaseti imkan1 vermistir.°°

Mu‘tezile tarafindnan kurulan kelama baslangigta Selefiyye/Ehl-1 hadis kars1 ¢ikmais,

%81 [V. Yiizyil basinda Ehl-i siinnet’in

kelami bakist en sert ve agir bigimde elestirmisti.
kabulleriyle kelam metodu yakinlasmis, Gazzali doneminde felsefeye de yer verilmistir. Ehl-i
Siinnet’in iki biiyiik kelam ekolii Matiiridilik ile Es’ariliktir. Ikisi de kelam ekolii olmasi
hasebiyle bircok meselede Ehl-i hadis’ten ayrilir.

Matiridilik ile Eg’arilik bazi meselelerde ihtilaf etmis, farkli goriislere meyletmislerdir.
Omegin Matiiridilerde iman ne artar ne eksilir, Es’arilerde ise artar ve eksilir. Matiiridilerde
nakli deliller kesinlik ifade etmez. Es’arilerde ise kesinlik ifade eder. Matiiridilerde miitesabih
ayetler tevil edilemez, Es’arilerde edilebilir.>®? Imam Es’ari’nin Safii, Imam Matiiridi’nin
Hanefi mezhebinde olmasi hadiste de bazi farklari dogurmustur. Imam Matiiridi akla,
Es’ari’den daha fazla deger vermistir.

Stinni Hadis Us0lii gelisimini ytizyillar siiren bir siirecte tamamlamistir. Hadis Usiliinde
en meshur klasik eser Ibnii’s-Salah’in Mukaddime’si XIII. yiizyilda kaleme almmuistir ki bu
nispeten ge¢ bir donemdir. Hadis Ustli’nde haberler miitevatir ve ahad haber olarak ikiye
ayrilir. Yalmz detaylarda birgok ihtilaflar s6z konusudur. Ahad haberler kendi icinde meshur,
aziz ve garip olarak ii¢ kisma ayrilir.®® Hadisler sthhat yéniinden makbul ve merd(d olarak
iki kisimdir. Makbul hadisler sahih, hasen hadislerdir. Merd(d ise isnadinda inkita‘ olan veya
ravisi sika olmayan hadislerdir. Keza mevzd hadisler de merdud kismindadir. Gorildigi
tizere hadis tenkidi genelde senet odaklidir. Hadis Usli’ne gore biitiin sahabe pesinen adildir,
sikadir. Muhaddisler sahibeyi kendi iginde derecelendirmis, 12 tabakaya ayirmustir.5®* Ehl-i
stinnet ve hadis konusu daha 6nce sunnet-hadis basliginda ve tez boyunca islendigi igin,

tekrara diismemek adina kisa kesiyoruz.

2.2. Mu‘tezile
Mu‘tezile kelimesi “dJe (a-z-1)” kokiinden olup “ayirmak, uzaklagtirmak™ anlamina

gelir. Mu‘tezile “uzaklasan, ayrilip bir kdseye cekilenler” demektir.5% Mu‘tezile kavramu ilk

580 Fazlurrahman, Metodoloji Sorunu, 63.
%81 Teftazant, Serhu’l-akaid, 13.

582 Teftazant, Serhu’l-akaid, 42-44.
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585 Tbn Manzir, Lisanii I-Arab, 2: 2610.
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donemde Hz. Ali doneminde yasanan olaylarda tarafsizlara verilen bir isimdi.®® Mu‘tezile
kendisini Ashabu 'I-adl ve t-tevhid diye isimlendirmistir.®®’ Mu‘tezile, Kaderiyye ve Adliyye
olarak da bilinmistir.°®® Kaderiyye kotiiliigiin sadece kulun fiilinden neset ettigini iddia
edenlerdir.>®

Kaderiyye Ma‘bed el-Ciheni (6. 80/699), Gaylan ed-Dimaski (6. 125/742) gibi
Mu‘tezile’nin Onciisli sayilabilecek bazi sahsiyetlerin iradi fiillerin kadere yiiklenemeyecegi
diislincesi etrafinda gelistirdigi bir hareketti. Kaderiyye II. (VIIL.) yiizyilin ortalarina dogru
paralel goriislere sahip olan Mu‘tezile ile birlesmistir. °*° Ayrilanlar, kenara gekilenler
anlamina gelen Mu‘tezile kelimesi ilk kullanildiginda olumsuz bir anlam igermiyordu.
Mu‘tezile’nin olumsuz bir manaya hamledilmesi mihne olayindan sonradir. Bu dénemden
sonra Mu‘tezile SUnni kesim tarafindan Islam cemaatinden kopan bir bid’at grubu imajim
kazanmistir. Mu‘tezile’nin ilk dénemlerde diger mezhepler gibi mesru bir mezhepken bid’at
hareketi oldugu algisinin olusmasinda Ehl-i hadis’in cerh ve tadil ¢alismalarinin etkisi
vardir.®® Yine reddiye ve polemik tiirii ve mezhepler tarihi kitaplarinda, toptan bid’at, dalalet
ehli olarak mahkiim edilmesi de tesirli olmustur.

Mu‘tezile’ye gore sunnet Hz. Peygamber’in dini mahiyetteki s6z ve fiilleriyle siirlidir.
Clnki bir fiilin siinnet olmasi igin sadece Hz. Peygamber’e ait oldugunun bilinmesi yeterli
degildir. Hikiim ifade etmesi i¢in Hz. Peygamber’in fiilinin dinT bir mahiyet tasimasi
gerekir.>®? Mu‘tezile’ye gore siinnete ve cemaata bagli olmak ekseriyeti, avami taklit etmekle
degil Hz. Peygamber’in ortaya koydugu siinneti takip etmekle olur. Hz. Peygamber’in genel
siinnetine aykir1 olan bid’attir, cok olmalar1 da bunu degistirmez.>%

Mu‘tezile bir kelam okulu olmasi hasebiyle diger meseleler gibi hadisi de sistematik
olarak ele almistir. Bir diger ifadeyle Mu‘tezile kelami bakis agisin1 hadise de tatbik etmistir.
Mu‘tezile’nin hadisle ilgili ¢alismalar1 iki noktada temerkiiz eder. Birincisi metin, mana
odakl1 hadis tenkitciligi, ikincisi de hadisin bilgi degeridir. Hadisin bilgi degeri konusunda
Mu‘tezile haber-i vahid, haber-i miitevatir tezini ortaya koymus ve gelistirmistir. Haber-i

vahid tartigmalar1 sebebiyle terim mahiyet ve kavram bakimindan tarih i¢inde iki defa anlam

%88 Ebii’1-Hiseyin Muhammed b. Ahmed b. Abdurranman Malati, et-Tenbih ve'r-red ‘ald ehli’l-ehva ve’l-bida"
(Beyrut: Mektebetii’l-Maérif, 1968), 1: 36.
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593 Hansu, Mu ‘tezile ve Hadis, 99.
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degistirmistir.5%

Mu‘tezile iginde diger konularda oldugu gibi hadis konusunda da farkli anlayislar ortaya
cikmustir.>®® Oregin hadis konusunda Nazzdm (6. 231/845) ile Belhi’nin goriisleri arasinda
ciddi farklar vardir. Fakat bir ortalama alacak olursak Mu‘tezile’nin genel hadis anlayisi
haber-i vahidle 6zetlenebilir. Mu‘tezile hadisi dogru ve yalan olma ihtimali olan haber olarak
degerlendirmis, haberin bilgi kaynagi olabilmesi igin dogru olmasim sart kosmustur.>%
Mu‘tezile hadis yerine haber kelimesini kullanmus, *° haber-i sadik terimiyle haberin
igeriginin dogru olmasina dikkat ¢ekmistir. Mu‘tezile’de manevi mitevatir de kabul edilir. Hz.
Peygamber’in bir konudaki maksadi zorunlu olarak biliniyorsa bunun i¢in hadis, rivayet
aramaya gerek yoktur. Ciinkli maksad1 bilmek lafz1 bilmekten daha 6nemlidir. Zaten namaz,
zekat gibi birgok ibadet bu sekilde gelmistir. Hz. Ali’nin comertligi de manevi miitevatire
ornek olabilir. Ciinkii tek tek rivayetler ayni1 yonde birlestiklerinde manevi miitevatire
doniisiir ve zorunlu bilgiyi ifade eder.>%

Mu‘tezile’ye gore Kur'an, akil, kat’? silinnet, kesin icma delilleriyle amel etmek
vaciptir. °*° Mu‘tezile’nin telif ettigi kelam, tefsir, fikih ve ahlak kitaplarinda hadis
kullanilmas1 Ehl-i siinnet gibidir.5%° Mu‘tezile’ye gore bir hadisin siinnet olmas i¢in haberin
dini nitelik tagimasi, ona has olmasi ve ona uyulmasini istemesi gibi sartlar gerekir. Amr b.
Ubeyd ve Nazzam sahabe uygulamasini siinnet olarak kabul etmemislerdir.%°* Mu‘tezile’de en
sert hadis elestirisini Nazzam yapmistir. Bazi marjinal goriigleri sebebiyle kendi
mezhepdaslar tarafindan dahi siddetli elestiriye hatta tekfire maruz kalmistir. Nazzam’in Hz.
Peygamberle beraber cinleri gordiigiinii soyleyen ve ayin yarilma hadisesini anlatan Abdullah
b. Mes’id gibi baz1 sahabileri sert elestirisi elestirilmistir.6%

Mu‘tezile en sert hadis tenkidi yapan ekol olarak taninmigtir. Mu‘tezile bir hadisin
verdigi haber veya hiikmiin az 6tede bir bagka hadisle altiist olmasina itiraz etmistir. Mesela

“Imamlar Kureys'tendir’®®® hadisini Hz. Ebti Bekir’in ensara Kars: delil olarak one siirdiigii

rivayet edilmistir. Ote yandan Hz. Omer’in (6. 23/643) vefat etmeden 6nce sahibeden
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Mu tezile 'nin Bes Ilkesi (Mu tezile nin Bes Esasinin A¢ilimi) (metin-Geviri) (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler
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Kureysli olmayip aslen Iranli olan Salim b. Ubeyd®™* (6. 12/633) i¢in “hayatta olsaydi hig
cekinmeden onu halife yapardim” rivayetiyle celiskisinden dolayi itiraz etmistir.5%

Mu‘tezile Allah’in zatiyla ilgili ayetlerde oldugu gibi tesbihi ayetleri yorumlarken
gosterdigi gayreti hadislerde gostermemis, Kur'an’a uymayan hadisleri reddetmekten
cekinmemistir. Boylece te’vil etme kiilfetine katlanmadan agikga hadisleri reddedince
zamanla genigleyen bir gerilimin i¢inde kendilerini bulmuslardir. Kendi iddialarina gore ise
hadislerden énemli bir miktar te’vil edilemeyecek kadar Kur'an'a, akla veya sahih suinnete ters
olunca bu hadislerin Hz. Peygamber’e aidiyyetini reddetmek gerekmistir.

Mu‘tezile’nin hadisleri degerlendirirken hadisin metni {izerine yogunlasip hadisin
senedini ihmal etmis olmasi zayif hadisleri de kabul etmesine neden olmustur.®%® Fakat
miiteahhirin doneminde Ebd’l-Huseyn el-Basri (6. 436/1044) ve Kadi Abdulcabbar isnatla
ilgilenmisse de bu genel bir yaklasim olamamustir. ®°7 Bu ihmal, bir kistm Ehl-i hadis’in metni
ithmal etmesi zaafinin ters hali gibidir. Mu‘tezile’nin goriislerini destekleyen zayif hatta
mevz( hadisleri bile kullanmasi tenkit ettigi hataya diisiirmiis ve bu hata sebebiyle de
elestirilmistir. Mu‘tezile’nin yaptig1 bir diger yanhs keldm kitaplarinda Islam diisiincesini
miidafaa ederken mantik, cedel ve diyalektik mantigini kullanmalar1 sebebiyle bazen rakibi,
ilzam etsin de ne olursa olsun, yaklasimiyla hadis kullanmalaridir. Oyle ki mesela Vasil b.
Ata’nin faziletine dair ve Mu‘tezile’nin lehine nakledilen rivayetlerde zayif ve mevzl
hadisleri de kullanmislardir. Mu‘tezile’nin kelami konular disindaki konularda hadis kullanma
tarz1 Ehl-i siinnet’ten farkli degildir. Mu‘tezile mezhebinin bir diger zayif karni fikihta da iyi
olmamasidir. Kendilerine has bir fikih mezhebi olmayan Mu‘tezile genelde Hanefi
mezhebine bagliydi.

Mu‘tezile’ye gore haber-i véhid akla, mantiga, bedihi gergeklere aykirt olmamalidir.
Hadis eger yorumlanabiliyorsa kabul edilir. Celiskisi giderilemeyen haberler reddedilir.®%®
Onlar révinin fakih olmasi gerektigini sdylemisler, h&ssay: (konuyla ilgili ihtisasi, bilgisi
olan) ‘ammenin (avam) haberinden {istiin saymiglardir. Bu konuda Eb{ Hanife ile yakin bir
goriisii paylasmiglardir. Hatta kader, tesbih gibi itikadi konularda ‘ammenin haberi itibara
alinmaz’ demislerdir.

Mu‘tezile’nin hadis anlayisina gore haber-i vahid Kur'an’a ve miitevatir siinnete aykirt

604 Mehmet Ozsenel, “Salim Mevla Ebl Huzeyfe”, TDV Islam Ansiklopedisii (Ankara: TDV Yayinlari, 1989),
36: 49.

605 M. Ozgii Aras, “Hammad b. Ebi Siileyman”, TDV Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaymlari, 1997), 15:
274; Hansu, Mu ‘tezile ve Hadis, 232.

606 Hansu, Mu ‘tezile ve Hadis, 116.

807 Abdiilcebbar v.dgr., Fadlii’'l-i tizal, 195.

608 Hansu, Mu ‘tezile ve Hadis, 137.
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olmamalidir. Bu goriisii Hanefiler de 1srarla vurgulamistir. Eb( Hanife de Kur'an'a aykiri
hiikiim ve malumat ihtiva eden ahad haberlerin reddedilmesi gerektigini sOylemistir. Zira Hz.
Peygamber Kur’an’a ve akla aykir1 bir beyanda bulunmaz.®®® Haber-i vahid itikadi konularda
kabul edilmez. itikadi konularda yalmz miitevatir haber kabul edilir. Ahad haberin itikatta
delil olamayacagi sadece Mu‘tezile degil, Esari ve Maturidiler tarafindan da kabul
edilmistir.5'% Hatta Ehl-i siinnet’e gore “Haber-i vahid ilim ifade etmez.”%!!

Ehl-i hadis ve Ehl-i siinnet tarafindan Mu‘tezile bid’at ehli ve hadis muariz1 olmakla
itham edilmistir. Klasik kaynaklarda, Mu‘tezile hakkinda siinnete aykir1 davrandigi, ¢ok
hadis rivayetinde bulunmadigi, hadis disinda bir ilimle ugrastigi, hadisin lafzi anlamina bagl
kalmadigina dair tenkitler yapilmistir. Bununla birlikte Mu‘tezile’nin slinneti ve hadisi inkar
ettigi iddias1 dogru degildir. Mu‘tezile’nin telif ettigi binlerce teliften hicbiri hadis veya
stinnete kars1 yazilmis degildir. Modern dénemde de bu itham devam etmis, mesela Talat
Kogyigit Mu‘tezile’nin siinneti, hadisi inkér ettigi iddiasim siirdiirmiistiir.®*? Mu‘tezile’nin
hadis muarizi oldugi imajinda kendi ihmalleri de olmakla beraber Ehl-i slinnet literatiriinin
ciddi bir katkis1 vardir. Mu‘tezile hadis ve silinnetin bilgi ve amel degerini acgik¢a kabul
etmistir. Hatta hadise yoOnelik itirazlara karsi Mu‘tezile reddiyeler yazmis ve hadisi
savunmustur. Mesela Ismaili/Batinilerin hadis elestirilerine, Imamiyye’nin sahabe elestirisine
cevap vermeleri,®®® ibn Ravendi gibi islam dininin elestirisini yapanlara kars1 reddiye kaleme
almalart 6rnek olarak verilebilir.5** Mu‘tezile’nin, immetin icmamda Rafizi ve Haricilerin
siinnet ve hadisi reddetmeleri sebebiyle dikkate alinmamasi gerektigini ifade etmeleri®®
onlarin hadis ve siinnet miinkiri oldugu iddiasinin haksiz olduguna isaret eder.

Hadis tenkidi hakkinda ilk defa miistakil eser yazan Dirar b. Amr (6. 200/815) olmalidir.
Her ne kadar mezhep tarihgileri Dirar’t miistakil bir miitefekkir kabul etse de Dirar durus
olarak Mu‘tezile’ye yakindir. Yalniz baz1 Mu‘tezile alimlerinin de Dirar b. Amr’t Mu’tezili
kabul etmediklerini sdylemek gerekir. Hadis tarihgileri ise onu bid’at¢1 ve zindik olarak
tamtirlar %% Hadis tenkidiyle ilgili bir diger 6nemli eser Nazzdm’a ait giiniimiize ulasmayan
Kitabu’n-Naks adli eserdir. Belhi el-Ka‘bi’ye (6. 319/931) ait Kabul 'ul-ahbar ve Marifeti’r-

rical adli eser Mu‘tezile tenkitciliginin zirve eserlerinden biridir. Bu g¢alismalara ragmen

809 Ertiirk v.dgr., “Haber-i vahid”, 14: 353.

810 Ebii’1-Huseyin el-Basri, el-Mu 'temed, 2: 92.

611 Teftazant, Serhu’l-akaid, 114.

812 Kogyigit, Miinakasalar, 110, 237, 243, 244, 246, 249; Kogyigit, Hadis Tarihi, 193, 198.

613 Hansu, Mu ‘tezile ve Hadis, 230.

614 Hayyat’in kaleme aldi81, “Kitabii l-intisar ve r-red 'ale’Ibni r-Ravendi el-mulhid” adli eser giiniimiize kadar
gelebilen Mu‘tezili nadir eserlerden biridir.

615 Hansu, Mu ‘tezile ve Hadis, 165.

616 Aras, “Hammad b. Ebi Siileyman”, 15: 274.
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Mu‘tezile Kkendisine ait rical kitaplarini olusturamamistir. Mu‘tezile hadis ricali bilgisi
hakkinda yetersiz olmakla suclanmustir. 17 Bu sebeple hadis ricalinde Ehl-i hadis’in
kitaplarina bagli kalmistir.

Mu‘tezile alimlerinden Belhi’nin hadisci kimligi de vardir. Her ne kadar Ehl-i hadis
tarafindan sansiir ve tenkide ugramigsa da bunun sebebi giivenilirlilik degil Mu’tezile’den
olmasidir. Hadis hakkinda bes miistakil eser yazdigin biliyoruz. Ehl-i hadis’in diglamasina
ragmen hadis rivayetinde bulunmus birgok Mu’tezili vardir. Belhi eserinde 175 Mu’tezili
hadisginin adlarm kiinyeleriyle birlikte vermistir.®'® Listeye Harici ve Ré&fiziler de eklenince
Belhi’nin listesi 230 ravi/muhaddisi bulmaktadir.%?® ibn Hacer sadece Buhari ve Miislim’de
31 Mu’tezilt muhaddis raviden hadis rivayet edildigini agiklamigtir.5%°

Belhi, Kitabu kabuli’l-ahbar ve marifeti’r-rical adli eserinde haber-i vahidin kabul
sartlarin1 agiklar ve sartlar1 haiz hadisin kabul edilmesi gerektigini ifade eder. Eserinde
Mu‘tezile’nin hadis anlayisina uygun olarak metin, muhteva tenkidinin ideal orneklerini
vermistir. Kitabinda 159 ravinin cerh ve tadilini yapmistir.®?! Belhi bu eserini Mu‘tezile
gengliginin hadise ilgi gostermemesi, hadisi bilmemesi, tartismalarda cehaletle su¢lanmalari
ve mahcup olmalar1 sebebiyle yazdigini sdyler. Belhi’nin bu ifadesi Mu‘tezile’nin hadisi
ihmal ettigi iddiasinda haklilik paymin var oldugunu géstermektedir.

Mu‘tezile’den Amr b. Ubeyd, Eslemi, Ca’fer b. Miibessir, Cahiz (6. 255/868), Ebt Sa’d
Semman, Clsemi hadisle ilgili calismalar yapmuslardir. Eb( Ali Cubbai (6. 304/916) Ibn Ebi
Seybe’nin (0. 235/849) miisnedine bir serh ¢alismasi yapmistir. Bir Mu’tezile aliminin bir
muhaddisin hadis kitabina serh yazmasi taassubun kirilmasi noktasinda glizel bir drnektir.
Kadi Abdulcabbar’m da bir hadis kitabi vardir.%?? Zemahseri meshur tefsiri Kessaf’inda
birgok hadis kullanmistir. el-Faik fi garibi’l-hadis adli bir hadis sozliigii yazmis, bu eserde
bazi hadislerde goriilen anlasilmas1 giic veya cok anlamli kelimeleri aciklamustir. %23
Zemahseri ravi adlariyla ilgili el-Miistebih adl bir eser yazmus, Ibn Hacer bu eseri dvmiistiir.

Mu‘tezile’nin hadisle ilgili degerli ¢alismalari olmasina ragmen, Ehl-i hadis’in
caligmalar1 yaninda sOnik kalmistir. Mu‘tezile’nin  bid’at ehli sayilarak rivayetlerinin

alinmamasi, Mu’tezile’nin hadis galismalarmin bosa ¢ikmasina sebep olmustur.%?* Hadis

617 Hansu, Mu ‘tezile ve Hadis, 246.

618 Tbn Hacer, Hedyii’s-sari, 179; StyQti, Tedribii r-ravi, 1: 279.

619 fbn Hacer, Hedyii’s-sarf, 179; SiyGti, Tedribii 'r-ravi, 1: 279.

620 Hansu, Mu ‘tezile ve Hadis, 206.

621 Hansu, Mu ‘tezile ve Hadis, 206.

622 Kitabin ad1, Nizamu’l-kavaid ev el-emali fi’l-hadis tir.

623 Selman Basaran, “el-Faik fi garibi’l-hadis”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1995), 12:
102.

624 Hansu, Mu ‘tezile ve Hadis, 214.
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rivayeti ve tedvininde fazla iddiali olmayan Mu‘tezile’nin Ehl-i hadis’in otoritesini kabul
etmek durumunda kaldig1 anlasilmaktadir. Mesela Mu‘tezile ulemasindan Ibnu’l-Murtaza (6.
840/1436) geliskili haberlerle karsilasiimasi durumunda hadisin Buhari ve Mauslim’de
gecmesini tercih sebebi olarak gérmiistiir.®?® Mu‘tezile alimlerinin kelam kitaplarinda az
hadis olmasmin sebebi kelami wusullerin tespitinde hadis kullanimma pek ihtiyag
duyulmamasidir. Bir diger sebep kelami konularda sadece matevatir haberin gecerli olmasi,

mutevatir hadis sayisinin da aslinda oldukg¢a az sayida olmasidir.

2.3. Hariciler

Ilk donem Islam toplumunda ortaya c¢ikan en dikkat cekici ekollerden biri de
Haricllerdir. Sehristini’ye gore (baJld (comy 4o deleall cidil Al Gall JY) e 7z A e )
“Cemaatin ittifak ettigi imama karst huru¢ eden herkes Harici olarak isimlendirilir.”” %%
Hariciyye/Havéric mezhebi, muhalifleri tarafindan Marika, Muhakkime, HarGriyye, Vehbiyye,
Vaidiyye gibi isimlerle anmilmustir.®?” Hariciler ise kendilerini Ehlii’l-istikdme, 628 Surat®2°
(kendilerini Allah’a satanlar) olarak isimlendirmislerdir.

Haricilik bilyiik giinah-iman meselesinde ilk tavr1 koyan %° ve bu tavri mezhebin esast
haline getiren firkadir. Harici nazariyesine gore insan, yalnizca islemis oldugu fiillerinden
dolayr mimin ya da kafir olur. Bu goriisle Hariciler Mircie’nin dolayisiyla Ehl-i stinnet’in
iman goriisiinii reddetmis oluyordu.®® Delil olarak da Iblis kissasina gore, Iblis, Allah "1
bilmekte ve iman etmekteydi ama secde etmedigi icin de Kur'an'in ifadesine gore (el-Bakara
2/34) kafir olmustu.®3? Hariciler giinahkarlari tekfir ettikten sonra kafir saydiklarinin kanlarini
da helal saymislardir.5®® Rijit dzellikleriyle diisiince sistemlerinde kiifiir sézciigiine dzel bir
Oonem atfetmiglerdir. Cemel ve Siffin’e katilan herkesi, Hz. Ali ve Hz. Osman’1t kafir
saymuglardir.®3* Hariciler, Misliman kitleyi, kendilerine katilmayan halki, hatta Ezrakiyye
kolu gibi kendilerinden baska herkesi kafir saymakla®® kendilerine karsi genel bir nefrete

sebep oldular.
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626 Sehristani, Milel, 1: 114.

827 Bagdadi, el-Fark, 74-75; Kubat, Mezhepler Tarihi, 99.
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Hariciler genelde bedevi yahut bedevi kdkenli olduklari i¢in ilim ve medeniyetle baglar
zayifti. Allah’in emir ve yasaklarma uymama durumunda bunun mucadelesini 6lim pahasina
bile olsa vermeyle taninmislardi. Musliman toplumun Kur'an’a dayandirilmasi gerektigini
soyliyorlardi. Haricilerin Kur'an'a diiskiinliikleri ve ¢ok Kur'an okumalar1 sarih
ozelliklerindendir. Clindeb el-Ezdi Haricilerin karargahina vardiginda Kur'an okumadan
dolay1 ar1 kovan1 ugultusu gibi ses isittigini soyler.®3®

Hariciler ibadete diiskiinliikleri, mutaassip olmalar1 ve muisamahasiz tavirlartyla
bilinmislerdir. Inanglarina taassupla bagli olan ilk Hariciler, gayet dindar, sert, serkes, savasci
zahit tipini yansitmaktadir. Naslara sathi bakmislar ve baz1 ayetleri sloganlastirmislardir.®%’
Fedakarlik, 6limden korkmama, pervasiz olma gibi vasiflara sahip olmalarina ragmen ayni
zamanda ihtilaf¢1, kavgaci ozellikleriyle tanindilar ve bu Ozelliklerin tabii sonucu olarak
birgok firkaya béliinduler.®®® Muhakkime, Ezarika, Necedat, Beyhesiyye, Acaride, Se‘alibe ve
Ibaziyye Hariciligin biinyesinden ¢ikan kollardir. Sehristini’nin listesine gore Hariciler 8
firkaya®® Bagdadi’ye gore 6 firkaya boliinmiislerdir.%4°

Mutaassiplarin genel karakteristigi parcaci yaklasim yahut sloganik yaklagimdir. Bu
hususta Haricilerin ayetleri slogan olarak kullanmalar giizel bir drnektir. Mesela (4 ¥) a1 o))
ayetini (YOsuf 12/40) Hz. Ali’ye karsi kullanmiglar ve ona kars1 savasmislardi. Onlar igin
dint kavramlar, mevcut siyast ve toplumsal yapiyla ilgiliydi.*! Yine Miislim’in rivayetine
gore Hardriyye, Hz. Ali’ye kars1 isyan ettiginde: “Hiikiim ancak Allah'indir”, dediler. Hz. Ali
de: "Kendisiyle batil murad edilen hak bir s6z" dedi.®*?

Kur'an't bedevi kilturiine goére yorumlayan Hariciler, kendi gruplarini bir kabile gibi
algilayip, kendilerinden olmayanlara adeta yagmalanacak diisman kabile goziiyle bakiyorlardi.
Hariciler, dini distincelerini bu kabile taassubunun etkisi altinda sert bedevi Usluplariyla
naslarin zahirine dayandirtyorlardi. 4 Haricilere gore haber ve hadis Kur'an'in zahirine
muhalifse terk etmek gerekir. %4 Kur’an ile amel edilmesi seklinde icmalari sebebiyle
Haricilerin Kur’an’1 nazar-1 itibare alip siinneti inmal ettikleri iddia edilmistir.®* ilk Hariciler

Kur'ant okuyup Kur'an't anlamama ve Sinnet’ten bihaber olmalar1 agisindan elestirilmistir.
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Bir kadin Hz. Aise’ye hayiz durumunda namaz ve orucun kazasini sormus, Hz. Aise ona “Sen
Hartri (Harici) misin?” demisti.®*

Ehl-i siinnet’in kabul ettigi imametin Kureysiligini Hariciler reddetmis, insanlara karsi
adil olan ve zuliimden kaginan herkesin imam olabilecegini belirtmislerdir.®*’ Bu kabiille
hilafetin Kureys’e veya Ehl-i beyt’e hasreden butin hadisleri reddetmis olmaktadirlar.
Hariciler zalim halifeye kars1 isyan1 vacip gérmiislerdir.%*® Mutedil Haricilik ibaziyye'ye gore
imamin gérevi Kur'an’in ahkamim tatbik ve adaleti saglamaktir. Imam seriat: uygularken
Allah'in kitab1 ile birlikte Hz. Peygamber'in slinnetine ve ilk iki halifenin davranislarina
uyar.% Hz. Peygamber’in siinnetine uyma prensibi ile Hz. Osman ile Hz. Ali’nin listeye dahil
edilmemesi dikkat gekmektedir.

Hariciler naslar1 lafizc1 veya literal olarak tanimlanabilecek bir okumanin ilk
miimessilleridir.%%° Haricilerin hadis anlayis1 Mu‘tezile’ye yakindir. Hariciler iginde hadisi
reddeden ziimreler de vardir. Sadece Kur’an’a sarilmayi kabul eden bu zumreler hadislere
kendilerine gelen haber nokta-i nazariyla bakmislardir. Hariciler de Mu‘tezile gibi haber-i
vahidin itikatta delil olmasini, Kur’an’1 tahsis ve nesh etmesini reddetmislerdir. Keldmcilar
gibi Hariciler de hadis taraftarlarini, uydurma ve miitenakiz hadisleri rivayet ederek
ihtilaflarin ~ vukuuna, firkalarin ¢ogalmasina ve Miislimanlarin birbirlerini  kiflrle
suclamalarina sebep olmakla itham etmislerdir.®!

Haériciler’in siinnet ve hadis anlayislarina altyap1 teskil eden peygamberlere bakislar
Ehl-i stnnet’ten farkhidir. Harici firkalardan Ezrakiler, Peygamberler hakkinda bazi
ithamlarda bulunmuslar, onlarin bi’setten evvel ve sonra kafir ve zalim olmasini caiz
gdrmiislerdir.®>

Hariciler’in, Kur’an’da bulunmayan bir hitkkmii igeren hadisleri ihmal ettikleri, stinnet
ile amel etmeye itibar etmedikleri iddia edilmistir.%>® Gercek su ki Hariciler tekfir ettikleri
hadis ravilerinin naklettigi biitiin haber/hadisleri de reddetmislerdir.®®* Bagdadi Haricilerin
biitiin siinnetleri reddetmelerinden dolay1 Ehl-i siinnet’in onlarin kiifre girdigi hususunda

ittifak ettiklerini soyler.®>®

646 Byhari, “Hayz”, 20; Miislim, “Hayz”, 67; Ebl Dav(id, “Taharet”, 105; Tirmizi, “Taharet”, 97, “Savm”, 68.
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Sadece ara ravilere degil Hz. Ali, Osman, Aise, Talha, Ziibeyr, Ebi Musa el-Esari ve
Amr b. el-As gibi sahabenin onde gelenlerini tekfir etmeleri®® Haricilerin hadis rivayetlerini
reddetmelerinde, Ozellikle belli sahébeden gelen ve Ehl-i hadis’in rivayetini istlendigi
rivayetlere karsi aldigi tavirda etkili olmustur. Mesela Hariciler, Osman, Ali ya da
Muaviye’nin ya da bu i¢iinden birine yardim eden birinin hadis rivayetlerini, fetvalarin
reddetmislerdir. ®’ Bu durum Haricilerin hadis, 6zelikle de siinnete karsi olduklarim
gOstermez. Onlar kendilerine gére manipiile edilmis siinnet ve hadisi reddetmis oluyorlardi.
Nitekim onlar raz1 olduklarmin ve kendi alimlerinin hadis rivayetlerini almislardir. Ornegin
Cabir b. Zeyd’den (6. 93/711) gelen hadisler makbul sayilmistir. Hariciler’in ilk halifesi
Abdullah b. Vehb er-Rasibi (6. 38/658) Basra’ya gonderdigi bir mektupta tahkim olayinda Hz.
Ali ve diger sahabelerin nebevi slnneti terkettikleri igin kiifre diistiiklerini ve bu kufur
sebebiyle onlar terkettiklerini yazmistir.%%8

Sahabenin adaleti konusunda farkli goriisleri olmakla birlikte Haricilerin kaade
grubundan neset eden Ibdziler’e gore, Kur’an’in fasik oldugunu bildirdigi Velid b. Ukbe el-
Umevi (6. 61/680) ve Sa‘lebe b. Hatib gibi istisnalar hari¢ ashab adildir.®® Bazilar1 da
sah&benin adaletini ikrar etmekle birlikte, konunun netameli olmasi hasebiyle fitenle ilgili
hadisleri reddetmislerdir. Bu konuda bazi Ibaziler sahabeyi 6biir insanlar gibi gérmiisler, adil
olanlarin kabul edilip, bilinmeyenlerin arastirma sonucuna gére muamele edilmesi goriisiinde
olmuslardir.5®°

[bn Teymiyye (6. 728/1327) mezhep miicadelesinde yalan rivayetlere basvurma
konusunda S$ia ile Haricileri karsilastirirken soyle der: “Haricilerin yalan soyledigini
diistinmeyiz. Ciinkii biz onlar1 tecriibe ettik ve onlari hem kendi lehlerine hem de aleyhlerine
dogruyu arayan kimseler olarak bulduk.”®®! Haricilere gore bir harami irtikap kiifre gotiirdiigii
icin yalandan sakinacaklari kesindir. Bu sebeple Hariciler hadis uydurmada en masum
mezhep kabul edilebilir. ibn Teymiyye, Buhari ve Mislim dahil en sahih Ehl-i stinnet hadis
kitaplarinda Haricilerin dalélette oldugu, dinden ¢iktiklarina dair hadisler olmasma ve

Mislimanlar’in onlarin 6ldiiriilmesinde ittifak etmis olmasina ragmen hadiste yalana

dayanmadiklarin1 soyler. “Hatta tam tersine onlar sidk/dogruluk ile bilinirler. Hatta onlarin

656 Egeari, Makaldti'I-Islamiyyin, 1: 170; Bagdadi, el-Fark, 72.

857 fbn Kuteybe, Te 'vil, 1999, 13.

658 Ethem Ruhi Figlal, “Abdullah b. Vehb er-Rasibi”, TDV Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1988),
1:142.

659 Figlali, “Ibaziyye”, 19: 259.

660 Figlali, “Ibaziyye”, 19: 259.

861 Ebii’l-Abbas Takiyyiiddin Ahmed b. Abdiilhalim Ibn Teymiyye, Beydnu telbisi’l-Cehmiyye fi te’sisi
bid’aihimi’l-kelamiyye (Riyad: Mecma’u Melik Fahd, 2005), 3: 282.
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hadisi en sahih olandir.””5%2

Haricilerin kaleme aldigi bazi hadis ¢aligmalar1 giiniimiize kadar ulagmustir.
Ibaziyye’den er-Rebi’ b. Habib’in (6. 180/796) el-Cami u s-sahih nam-1 diger Miisned-i Rebi’
b. Habib adl1 eserinde ibn Abbas, Hz. Aise, Ibn Omer, Eba Hireyre, Ebl Safd el-Hudrf, Enes
b. Malik, Ali b. EbT Talip gibi, Haricilerin birgogunu tekfir ettigi sahabeden de rivayetler
yapilmustir. Kitap diger muvatta, siinen kitaplar1 gibi, fikih konularina gore dizayn edilmis,
mukaddime kisminda itikadi konulara temas ederek Héarici fikriyatin1 destekleyen hadisler
tahric edilmistir.

En eski eserler arasinda yer alan Misned-i Rebi’ b. Habib’in hadisleri Ibaziyye’ye gore
Kur’an’dan sonra en sahih hadis kitaplarindandir. Bu kiigiik hadis kitabinda Haricilerin
gortslerini destekleyen hadisler vardir. Hadis rivayetleri genelde Haricilerin en mutedil kolu
olan ibaziyye firkasmnin en énemli simalarindan olan umdetii’l-ibaziyye, aslii’l-mezheb gibi
sifatlarla anilan Cabir b. Zeyd’e (6. 93/711) dayanir.%®® Eser bir Harici hadis kitab1 olarak bir
Stnni hadis kitabindan farkli degildir. Mesela “Ilim Cin’de dahi olsa alimz”,%%* “Allah
{immetimi dalalet {izere birlestirmez”,%® bir sey ihdas etmeyi ve ihdas edeni (bidatg1) koruyan
kimseye Allah’in lanet edecegini haber veren rivayet®® vb. hadisler bu kitapta tahric
edilmistir. Hakeza Hz. Peygamber’in Allah’1 gordiigii iddias1 reddedilir.%®” Hayir ve serriyle
kadere iman,%® hadisleri de derc edilmistir.

el-Cami u’s-sahih adli bu eserde zayif addedilen rivayetler de mevcuttur. Mesela kiz
istemede tevhit ehli herkesi birbirine denk kabul edip 4 sinifi; mevla, hacamatci, dokumaci ve
manav/bakkali asag1 simifa koyan rivayet ile®®® “Zekat vermeyen 6ldiiriiliir”,*"0 “Ugursuzluk

29672

evde, kadinda ve attadir” ™! “Hig kimse cennete ameliyle giremez”®'2 seklinde tahrici yapilan

hadisler de mevcuttur. Hz. Peygamber’in Medine’de 10 yil kaldigi, 60 sene yasadigi vb.
yanlis bilgilerin oldugu rivayetler de vardir.®”

Harici firkalar1 arasinda en ilimli kol olan ve glnimize ulasabilen tek firka olan

%2 fbn Teymiyye, Beyanu telbis, 1: 68.
663 {smail Liitfi Cakan, “Cabir b. Zeyd”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlar1, 1992), 6: 537.
864 Rebi’ b. Habib, el-Cdmiii s-sahth, 11.
865 Rebi’ b. Habib, el-Cdmiii 's-sahth, 15.
866 Rebi’ b. Habib, el-Cdmiii 's-sahth, 16.
867 Rebi’ b. Habib, el-Cdmiii ’s-sahth, 20.
868 Rebi’ b. Habib, el-Camiii 's-sahth, 22.
869 Rebi’ b. Habib, el-Cdmiii ’s-sahth, 115.
670 Rebi’ b. Habib, el-Camiii ’s-sahth, 76.
671 Rebi’ b. Habib, el-Cdmiii ’s-sahth, 161.
672 Rebi’ b. Habib, el-Camiii ’s-sahth, 162.
673 Rebi’ b. Habib, el-Cdmiii s-sahth, 163.
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fbaziyye’de®”® bir imam/halifenin olmasi, imamm Kur'an’in ahkamini yerine getirip adaleti
saglamasi, iyiligi emretme kotiiliikten sakindirma en ©6nemli meselelerdir. Haricilik ve
Ibaziyye’ye gore iman; ikrar, amel, niyet, siinnete uymak, inan¢ konusunda hicbir kimse igin
Mazeret tanimamak, siifli arzulara uymayip takva yoluna girmektir.6™

Hariciler, Enes b. Malik gibi bazi sahabenin ve miifessir Ikrime’nin el-Berberi (6.
105/723) kendilerinden oldugunu iddia etmislerdir.®’® Haricilerden ibn Abbas’in azatlisi
Ikrime, Velid b. Kesir el-Mahzimi, Dav(d b. Husayn, Imran b. Hittan, Sevr b. Zeyd ed-
Deyli’nin rivayetleri Sahih-i Buhari dahil hadis kitaplarinda tahrici yapilmistir. Imam
Malik’in seyhlerinden olup kader goriisii sebebiyle itham edilen Sevr b. Zeyd’in®’’ Sahih-i

Buhari’de 9 hadisi vardir.6”®

2.4. Murcie

Miircie belirli goriisleri olan bir ekol olmaktan ziyade, genel, karisik bir anlam tasir ve
farkli unsurlar1 bir semsiye altinda toplayan genel bir kavram mabhiyetindedir. Mdircie,
Havéaric Murciesi, Kaderiyye Murciesi, Cebriyye Mirciesi ve halis Mircie olmak uzere dort
siftir.%”° Keza Miircie mezhebini cografi tasnife tabi tutanlar Sam, Kife, Irak ve Horasan
Miirciesi seklinde 4 kisma ayirmuslardir. ® Miircie’nin miiphemligini agmak icin hangi
Miircie oldugunu beyan i¢in vuzuha kavusturan bir kelimeyle agmak gerekmektedir. Mesela
“Fukah& Miirciesi” ibadetleri imandan saymayan ve imani dil ile ikrar, kalp ile tasdik olarak

goren Miircie’dir.%8!

Es’ari bitiin firkalar1 on gruba ayirir ve Miircie’yi de miistakil bir firka olarak sayar.%%2
Es’ari Miircie’yi iman konusunda 12 kola boler: Cehmiye, Ebi Hiiseyn Salihi grubu, Yunus
es-Semri grubu, Ebli Simr ve Yunus grubu, Ebli Sevban grubu, Neccariye, Muhammed b.
Senib, Ebii Hanife grubu, Timeniyye/Mu‘aziyye, Merisiyye, Kerramiyye.®

Miisliimanlarin ilk biiyiik ihtilafi Cemel (36/656) ve Siffin’de (37/657) ortaya ¢ikmisti.

Bir gorlise gore Miircie, sSiyasi ihtilaflardan dolay1 yasanan boliinme ve savaglarda tarafsiz

674 Kubat, Mezhepler Tarihi, 124.
675 Figlali, “Ibaziyye”, 19: 259.
676 Ahmed Emin, Fecrii’'l-Isldm, 375.
677 Zehebi, Mizan, 1995, 1: 373.
678 Bkz. fsavi, “Haricilikle itham Edilen Réaviler”, 140-142.
679 Sehristani, Milel, 1: 162; Siileyman b Es’as b Ishak el-Ezdi es-Sicistani Ebu David, Siinen-i Ebli David
Terceme ve Serhi, trc. Ismail Liitfi Cakan (Istanbul: Samil Yaymevi, 1987), 8: 467-468.
880 Oz, Islam Mezhepleri Tarihi, 524.
881 Aras, “Hammad b. Ebii Siileyman”, 15: 486.
882 Es‘ari, Makalatii'I-Islamiyyin, 65.
683 Bs*ari, Makalatii’I-Islamiyyin, 215-223.
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kalan kitleden dogmustur.%®* Emevi-Hasimi cekismesi, Emevi saltanati tartismalari, Hz.
Osman’la ilgili miinakasalar, Haricilerin tekfir ve tedhis faaliyetleri devam ederken tarafsizlar
grubu icinden ¢ikan Murcie, tekfire karsi ¢ikan, biitiin miisliimanlarin birligini ve esitligini
savunan bir grup olarak temayiiz etti. Miircie’nin olusum safhasi1 hicri 60/680 yillarindan
itibarendir.8°

Hz. Ali (0. 40/661) doneminde baslayan Emevi-Hasimi micadelesinde siyasetin ve
savasin disinda kalmaya calisan bir grup koseye cekilenler (Huleysiyye), siyasi ¢ekismelere
karismayanlar (Mu‘tezile) olarak anildilar. Miircie mezhebinin bu tarafsizlar grubu i¢inden
¢ikmis olmasi muhtemeldir. Onlar Hariciler’in tekfir eden asir1, rijit goriislerine karsi ¢iktilar.
Miisliimanlarin vahdetini savunan uzlagmaci bir tavir gosterdiler. Mircie, Arap unsurlara
dayanan Emevi politikalarina ve kat1 Haricl zihniyetine kars1 mutedil bir anlayis benimsemis,
Halife Omer b. Abdiilaziz’den destek gormiistiir.%%® Abbasiler doneminde Hariciler ve Siiler’e
kars1 desteklenen Mdrcie, Ozellikle Belh, Nisabur, Rey, Herat, Semerkant, Buhara ve Fergana
gibi yerlerde yayilmis, daha sonra Matiiridiyye i¢inde erimistir.%’

Miircie’den Said b. Ciibeyr Ibn Es‘as ayaklanmasina katildig icin Emeviler tarafindan
61diiriilmiis®® ¢ok yonlii sahsiyetlerden biridir. Hakeza Hz. Ali’nin torunlarindan, devrinde
Ehl-i beyt’in 6nde gelen alimlerinden biri olan Hasan b. Muhammed el-Hanefiyye de (0.
100/718) Miircie’dendir. Ona atfedilen Kitabu’l-ircd Miircie’nin ilk ve en meshur
eserlerindendir. ®® Donemin Kufe fakihi olan Hammad b. Ebi Siuleyman el-isfahani el-
KGff (6. 120/738) de Kife'ye Miircie anlayisini getiren ilk kisidir.5%

Miircie’nin ilk ortaya ¢ikisi Kife’de Zerr b. Abdullah (6. 110/728) ve Hammad b. Ebi
Siileyman (6. 120/737) ile baslatilir.®®! Iki isim de EbG Hanife’nin hocasidir. Es’ari Ebi
Hanife ve ashabini Miircie’nin 9. firkas1 olarak sayar.5®? Sehristani; Hammad, Eb( Hanife,
Eb( Yusuf, Muhammed es-Seybani, Bisr el-Merisi ile devam eden fikri olusuma sunnet
Miirciesi demistir.%®® Horasan ve Maveraiinnehir sehirlerinden Kife’ye ilim taleb etmeye

gelenler EbG Hanife ve talebelerini tercih ediyorlardi. Oyle ki Eb0 Hanife'nin geldigi

884 Kubat, Mezhepler Tarihi, 170.
885 Kutlu, [Tk Gelenekgiler, 36.
686 Uziim v.dgr., “Mezhep”, 29: 530.
887 Uziim v.dgr., “Mezhep”, 29: 530.
88 Oz, Islam Mezhepleri Tarihi, 524.
889 Oz, Islam Mezhepleri Tarihi, 534.
6% Aras, “Hammad b. Ebi Siileyman”, 15: 485.
891 Kutlu, IIk Gelenekgiler, 104; Aras, “Hammad b. Ebii Siileyman”, 15: 485.
892 Es‘ari, Makalatii'I-Islamiyyin, 219.
893 Sehristani, Milel, 1: 164.
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cografya olan Belh sehrine “miircieabad” (Miircie yurdu) denilmisti. ®** Eb( Hanife mircii
fikirleri belli oranda sistemlestirmis ve bu fikirler Ehl-i siinnet’e temel bir kaynak olmustur.
Miircie’nin yayilmasinda Ehl-i re’y’in buylk roli vardir. Ehl-i re’y karakter olarak fukaha
Miirciesini temsil eder.®% Fukaha Miirciesi tabirini Cahiz ve Ibn Teymiyye de kullanmistir.5%
Nitekim Ehl-i hadis’in kaleme aldig1 tabakat ve cerh-ta‘dil kitaplarinda Eb( Hanife bir Mdircit
olarak re’y, irca fikirlerinden dolay1 tenkit edilmistir.%®” ileride bahsi gececek Buhari-Eb
Hanife ¢ekismesi bir anlamda Ehl-i hadis ile Ehl-i re’y veya Mircie micadelesinin
gorundmlerinden biridir.

Sil yazarlar ise hilafette Hz. Ali’yi Hz. Ebl Bekir’in 6niine koymayan ve tarihi siray1
kabul eden herkesi Mircie kabul eder.5%® Sii ekollerine gére Mircie, Ehl-i stinnet’in bir baska
adidir. Kendi iclerinde Ehl-i hadis ve Ehl-i re’y taraftarlari olarak ikiye ayrilir. Buna gore
Mircie ile Sia birbirine karsit iki firka olmaktadir.

Mdrcie iman-amel konusunda Hariciler’le Ehl-i hadis’e, imamet konusunda Sia’ya,
biliylik glinah meselesinde Mu‘tezile’ye karsi ¢ikarak diislince 6zgiirliigii, hosgorii esasina
dayal1 bir inang sistemi gelistirmistir.®®® Miircie Misliiman mezhep ve kabilelerin birbirlerini
oldiirmelerini ve tekfir etmelerini terkedip bir arada yasamasina vurgu yapmasi sebebiyle
mezhep kavgalarinin ve kabile ¢ekismelerinin yogun bi¢cimde yasandig1 Kife ve diger biiyiik
sehirlerde ilgi gérmiis ve yayilmis, ayrica miislimanlarin esitligini, cizye ve haracin
kaldirilmasin talep ettigi icin Horasan ve Maveraiinnehir’de taraftar kazanmgtir.”®

Imanm nasil tamimlanabilecegi ilk defa Miircie tarafindan dile getirilmistir. %t
Miircie’ye gore iman, dil ile ikr&r veya kalp ile tasdik ya da her ikisidir. Biiyiik giinah igleyen
gercek mumindir. Kiifiirle beraber taat fayda vermedigi gibi, imanla beraber glnah zarar
vermez.’2 Mircie’den Eb{ Sevban’a gore, biitiin ameller imandan sonra gelir.”®® Giinahkarin
durumu Allah’a kalmustir. imanla Islim aym seydir. Imanda bir artma veya eksilme olmaz.

Miircie’nin bu goriisii neredeyse biitiin hadis kitaplarinda bab bagliklar1 ve hadislerle

6% Muhammed b. Muhammed b. Sihab el-Kerder el-Harizmi el-Bezzazi, Mendkibu Ebi Hanife, thk. Muvaffak b
Ahmed el-Mekki (Beyrut: Darii’l-Kitabi’l-Arabi, 1981), 2: 515; Kutlu, ik Gelenek¢iler, 44; Sénmez Kutlu,
Tirklerin Islamlasma Siirecinde Miircie ve Tesirleri. (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2002), 211.

895 Kutlu, [Tk Gelenekgiler, 39.

89 Kutlu, [Tk Gelenekgiler, 43.

897 Kutlu, [Tk Gelenekgiler, 39.

8% Kubat, Mezhepler Tarihi, 168.

69 Sonmez Kutlu, “Miircie”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2006), 32: 44.

700 Kytlu, “Miircie”, 32: 44.

"1 Es‘ari, Makalatii’I-Islamiyyin, 266; Eb0 Muhammed Ali b. Ahmed ez-Zahiri ibn Hazm, el-Fas! fi’I-milel ve’l-
ehvd’ ve’n-nihal, ed. Ahmed es-Seyyid Seyyid Ahmed Ali (Kahire: el-Mektebetu’t-tevfikiyye, t.y.), 3: 188; Ebl
Ubeyd, Kitabu I-iman, 49-50.

702 Thnu’l-Cevzi, Telbis, 1980, 142.

703 Sehristani, Milel, 1: 164.
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reddedilmistir. Miircie’den Muhamed b. Kerrdam (6. 255/868), imanda artmaya ve eksilme
olmayacagimni anlatan bir mektubu Buhari’ye gondermis, Buhari bu haberleri rivayet edenlerin
doviilmesi ve hapsedilmesi gerektigini soyleyerek mektubu iade etmistir.”%* Yahya b. Kesir ve
Katide’nin “Islam’da irca’dan daha tehlikeli bir bid’at ortaya atilmadi”’® dedigi rivayet
edilir. ibrahim en-Nehai Miircie icin “Ezarika ve Ehl-i kitaptan daha tehlikeli” demistir.
Sagma fikirler arasinda, bu iimmet icinde ircadan daha tehlikelisi yoktur.”® Eb{ Ubeyd el-
Herevi (224/839) bu s6ziin Evzai’den naklen Ziihri’nin sdyledigini nakleder.”"’

Mezhebin muglaklig1 sebebiyle Miircie’nin hadis ve siinnet anlayisini alt gruplara gore
aciklamak gerekir. Zira bu gruplara gére hadis anlayislarinda farklar olusmaktadir. Ornegin
fukah& Mirciesinin hadis anlayis1 Ehl-i re'y yani Eb( Hanife ve ashabinin hadis anlayisidir.
Eb( Hanife’ye gore sahih bile olsa akilla ¢atisan hadisler zayif kabul edilir.”%® Eb(i Hanife nin
sahih hadis i¢in koydugu filtre daha hassas, sartlar1 daha siki oldugu igin hadis taraftarlarinin
makbul kabul ettigi baz1 hadisler Eb(l Hanife tarafindan delil olmaya sdyan gériilmiiyordu.’®®
Ebii Hanife rivayetleri alirken fakih olmalarina dikkat ederdi. "*® Bu hassasiyet hadis
taraftarlarinda olmayan bir 6zelliktir. Ayn1 hassasiyeti Ehl-i re’y’in biiyiiklerinden Ibrahim
en-Nehai’nin talebesine tavsiyesinde miisahede etmekteyiz: “Biz ancak helali haramdan ayird
eden kimselerden hadis aliriz. Sen helal harami karistiran bir hadis seyhinden mi hadis
aliyorsun?”’!! Mesela namazda elleri kaldirmada Vail b. Hucr (8. 44/664) ile Ibn Mes’ad (6.
30/650) tearuz edince Ebl Hanife “Vail daha 6nce Hz. Peygamberle birlikte namaz kilmamis
bir bedevidir. O mu Abdullah’tan daha iyi bilecek?”’*? diyerek ibn Mes’Gd’un rivayetini
tercih etmistir.

Eb( Hanife’nin fetvalarinda kullandig1 ve rivayet ettigi hadisleri talebeleri tedvin
etmislerdir. Boylece Ebl Hanife’nin kaynaklik ettigi miisnedlerin sayist yirmiden fazla
olmustur.”3

Hanefilere gore haber-i vahid Kur'an’a ve mitevatir siinnete aykir1 olmamalidir. Eb(

Hanife Kur'an'a aykir1 hiikkiim ve malumat ihtiva eden &had haberlerin reddedilmesi

704 Zehebf, Mizén, 1995, 4: 21.

705 Evzal, Siinen-i Evzai, 354; Ebl Nuaym Isfahani, Hilyetii’I-evliya, 5: 338.

76 Ebi Nuaym Isfahani, Hilyetii'l-evliya, 3: 67.

7 EbQ Ubeyd, Kitabu I-iman, 236.

798 fbn Haldun, Mukaddime, 2: 621.

99 fbn Haldun, Mukaddime, 2: 621; Ismail Hakk1 Unal, [mam Ebii Hanife nin Hadis Anlayisi ve Mezhebinin
Hadis Metodu (Ankara: Diyanet Isleri Bakanlig1 Yayinlari, 1994), 58.

"0 Nu‘man b. Sabit b. Zitd b. Mah Eba Hanife, Miisnedii’l-Imam Ebii Hanife, thk. Safvet Sakka (Haleb:
Mektebetu Rebi’, 1962), 53.

"1 Bagdadi, el-Kifaye, 2003, 203.

"2 Yakub b ibrahim b Habib el-Kufi Ebl EbQ Yusuf, Kitdbii’l-Asar (Kahire: Ihyaii’l-Maérifi’n-Nu’maniyye,
1936), 21.

713 Unal, EbG Hanife, 61-64.

84



gerektigini savunmustur. Clnki Hz. Peygamber Kur’an’a ve akla aykir1 bir beyanda
bulunmaz. "** EbG Hanife ameli hiikiimlerde kiyasa bagvurmus, re’y ve istihsana
dayanmistir.*®> Sonug olarak miistakil olarak Miircie’nin farkli bir hadis anlayisindan sdz
edemiyoruz. Fukaha Miirciesi 0zelinde ise Eb( Hanife ve Ehl-i re'y hadisi sadece senet
acisindan degil, 6zellikle mana ve dogru haber olma yoniinden Kur’an’a, sahih siinnete, akla,
tarihi gergeklere ve ilme mugayir olmamasi yoniinden ele almistir. Bu farklardan dolay1 Ehl-i

hadis’in kabul ettigi bazi hadisleri kabul etmemislerdir.

2.5. Sia

Sia, Ali bin Ebi Talib’in Hz. Peygamber’den sonra nas ve tayinle imam oldugu inancini
dinin esasindan sayan ve imametin kiyamete kadar Hz. Ali-Hz. Fatima’dan (6. 11/632) gelen
soya ait olduguna inanan topluluklarin genel adidir.”*® Sia’nin tesekkiiliinii Hz. Osman’m (6.
35/656) katlinden sonrasina kadar gotiirenler vardir. Sia’nin hadis uydurmada koti bir sohreti
oldugundan firka bazinda hadis uydurma bu déneme kadar gotrilebilir.”’ Ilk dénem siyasi
micadeleler strecinde ilk Sii fikirler ve firkalar tesekkiil etmeye basladi. Henuiz ashab dénemi
bitmeden Sebeiyye, Muhtériye, Keysaniyye ve Rafizilik gruplarindan bahsedilir. Bu gruplar
hilafeti Hz. Ali’nin hakki olarak goriiyor ve halifeleri Hz. Ali’nin hakkini gasp etmekle
sucluyorlardi. Bu gortsleriyle ilgili olarak Stnnilerin bilmedigi naslar rivayet ediyor ve kendi
mezheplerine gore yorumluyorlardi. Oysa bu naslarin ¢ogu uydurma, rivayetleri siipheli ya da
onlarin yorumlarindan baska manalar tasimaktadir.”8

Siyasi orijinli olan Sia zamanla itikadi bir bolinmeye gitmis Miislimanlar arasindaki en
derin ve en biylk boélinme hattin1 olusturmustur. Tarihte meydana gelmis 60 civarinda
koluyla Sia kadim kiiltiir ve dinlerin halk Islam’ma nasil sizdigmin tipik bir misalidir. Sia bu
ozelligiyle eski din ve kiiltiirleri Islam’m biinyesinde kamufle eden bir semsiye vazifesi
gdrmiistiir.*°

Sunnt hadis kiilliyatindaki Kutlb-i Sitte’ye karsilik Siilerde Kitub-i Erba‘a (4 Kitap)
vardir.”® Bunlardan ilki olan Kiileyni’nin (6. 329/940) el-K&fi’si Siinnilerdeki Sahih-i Buhari
mesabesindedir. Kafi’de 16.099 hadis olmakla beraber sdzlerin ¢ogu imam Ca’fer’e (0.
148/765) atfedilir. Hz. Peygamberden nakledilen sozlerin sayist azdir. Diger i¢ kitap
Babeveyh el-Kummi’nin (6. 381/991) Men 1& yahduruhii’l-fakih’i, EbQ Ca’fer et-Tsi nin (0.

"4 Ertiirk v.dgr., “Haber-i vahid”, 14: 353.

15 Ahmed Emin, Duha’I-Islém, 2: 108.

16 Mustafa Oz - Tlyas Uziim, “Sia”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar, 2010), 39: 111.
"7 Kogyigit, Hadis Tarihi, 109.

18 Tbn Haldun, Mukaddime, 1: 278.

"9 Ep(i Zehra, Eb( Hanife, 115.

20 Oz, Islam Mezhepleri Tarihi, 257.
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460/1067) Tehzibii’l-ahkdm’1 ve el-Istibsar’idir. Yine Muhammed Bakir el-Meclisi’nin
derledigi (0. 1110/1698) Sii miielliflerine ait 400 kadar eserdeki Sii-imami rivayetleri bir
araya getiren 110 ciltlik Bihdru 'I-envar’1 zikredilmeye deger 6nemli bir kaynaktir.”?

Sia’nin tefsir ve hadis anlayisi farkli itikadi anlayisina bagli olarak farklilik arzeder.
imamiyye’ye gore Kur'an’1 ancak masum imamlar tefsir edebilir.’?> Imamiyye’ye gore siinnet
14 masumun soz, fiil ve takrirlerdir.”® imamiyye Siasi’na gére on iki imamin sézleri ile Hz.
Peygamber’in hadisleri arasinda fark yoktur. Clnkl Hz. Peygambere gelen ruh onun
vefatindan sonra imamlara intikal etmistir.”?* Zaten hadislerin isnatlar1 genelde Sia’nin iki
imami olan Ca’fer-i Sidik ve Muhammed Bakir’a (6. 114/732) dayandirilir. Sia’ya gore hadis
masum imamin sdzleri ve amelleri oldugu i¢in imamdan Hz. Peygamber’e kadar varan rivayet
zincirine gerek yoktur.””® Hz. Peygamber’e kadar ulasan rivayetlerde ise Ehl-i Beyt’ten gelen
rivayet ve fetvalar1 kabul etmislerdir.’?°

Sia’ya gore imamlar 6grenmek istedikleri bilgiyi dogrudan Allah’tan alma imkanina
sahiptirler. Hz. Peygamberin Hz. Ali’ye yazdirdigi Cami‘a adli sahifede insanlarin muhtag
oldugu her sey, kiyamete kadar vuku bulacak her olay, biitiin heldl ve haramlar, hatta
cennetliklerin isimleri bile yazilidir.”?’ Siinni paradigma ile Sia arasindaki bir diger énemli
fark Siiler/Rafizilerin zahir-batn ayirimina gitmeleridir. Rafiziler 28 cifr ile Kur'an'm batmini
bildiklerini iddia etmislerdir."?°

Imamiyye’ye gore ashab Hz. Peygamber’in vefatindan sonra biata uymamus, irtidat
etmistir. Irtidat etmeyen ancak birka¢ sahabe vardir. Siiler arasinda sahabeyi tekfir etme
hususunda herhangi bir ihtilaf yoktur. " Kuleyni’nin Kafi’sinde birkag¢ istisna diginda
sahabenin tamaminin irtidat ettigi yazilmistir. Yine 12 imama iman etmeyenin Kafir oldugu
acikca beyan edilir.”®! Sahibe hakkindaki bu kanaatlerinin neticesi olarak sahabeden hadis

almaya ragbet etmemislerdir. Bunun yerine Hz. Ali taraftari olan belli sayida sahabelere

721 K andemir, “Hadis”, 15: 39.

722 Oz, Islam Mezhepleri Tarihi, 256.

72 Oz, Islam Mezhepleri Tarihi, 256.

24 Kandemir, “Hadis”, 15: 38.

25 Mu hammed b. Tavit et-Tanci, “Islam’da Hilafet ve Mezheplerin Dogusu”, Sileyman Demirel Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1 (1994): 65.

726 fbn Kuteybe, Te 'vil, 1999, 13-14.

721 K andemir, “Hadis”, 15: 38.

728 Buradaki ‘Rafizi’ kelimesi Ibn Kuteybe’nin tabiridir.

29 fbn Kuteybe, Te 'vil, 1999, 123.

730 Hayyat, el-Intisar, 100.

81 Ebu Cafer Muhammed B. Yakub b. Ishak er-Razi Kuleyni, el-Kdfi mine’l-usQl (Tahran: Daru’l-Kiitiibi’l-
[Imiyye, 1910), 1: 187.
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atfettikleri hadisleri kabule sayan gormiislerdir.”®> Ayrica ‘sahih hadis’de aranan diger

sartlara ilave olarak onun ravisinin Sii/imami olmasi sart kosarlar. Sia, kendi hadislerinin ta
Hz. Peygamber zamaninda ve onun gézetiminde yazildigini iddia eder.”3

Imamiyye Sfasi, Ehl-i siinnet’in kabul ettigi ‘Hz. Peygamber’in hadislerin bir middet
yazilmasini yasakladigi’ fikrini kabul etmez. Fakat hadis yazimi herkese de miisaade edilmis
degildir. Sia’ya gére Hz. Peygamber, Kur’an’in yazim ve tedvinini garanti altina aldigi gibi
hadislerinin yazim ve tedvinini de garanti altina almistir. Hz. Peygamber hadislerini Hz.

734 S

Ali’ye yazdirmistir. ia’ya gore Hz. Ali hadisleri kendisi i¢in degil kendisinden sonra gelen

imamlar i¢in yazmustir. Hz. Ali’nin hadisleri yazmasi ve Sahifetu Ali adli belgenin var
oldugunu gosteren rivayetler, Siinni kaynaklarda da geger.”®

Sia’ya gore hadisler miitevatir ve ahad olmak tiizere iki kisimdir. Haber-i vahid
konusunda Imamiyye Sia’si, Mu‘tezile’ye yakin gériisleri benimsemistir ve takviye eden
karineler bulundugu takdirde ahad haberlerin deger ifade edecegini kabul eder.”*® Ahad
hadisler once sahih, hasen, miivessak ve zayif olmak iizere dort kisma, bunlar da kendi

arasinda otuz kadar kisma ayrilir. Mivessak ya da kavi, Sii olmayan ravinin rivayet edip,

Siiler tarafindan kabul goren hadislere denir.”’

732 Tevhit Bakan, “Cagdas Sii Bilginlere Gére Hadislerin Yazilmas1”, Atatiirk Universitesi Iléahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 26 (2006): 109.

733 Bakan, “Cagdas Sii Bilginlere Gore Hadislerin Yazilmas1”, 109.

734 Bakan, “Cagdas Sii Bilginlere Gore Hadislerin Yazilmas1”, 118.

73 Buhard, “Ilim”, 39, "Fezailu’l-Medine", 1, “Cizye”, 10, “Feraiz”, 10; Miislim, t.y., “Itk”, 20; Ebii David,
“Menasik”, 95-96; Ibn Mace, “Diyat” 21; Nesai, “Kasame”, 12; Ibn Hanbel, Miisned, 2008, 1: 79, 122, 81.

736 Ertiirk v.dgr., “Haber-i vahid”, 14: 353.

37 Kandemir, M. Yasar, “Hadis”, 15: 39.
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111. BOLUM
HADIS YORUMUNDA MEZHEBT TAASSUP

3.1. Mezhep Faktorianin Hadis Literattrine Etkisi

Derleme, toplama, bir yazma zemini iizerinde bir araya getirme, divan olusturma
anlamina gelen tedvin’® hadis tarihinin bir safhasi1 olarak yazili metinlerde ve ezberde olan
hadislerin bir araya toplanmasidir. ”®° Hadisin olusum donemi Hz. Peygamberle baslayip
yaklasik iki asir sliresince devam eder. Hadisler bu déonemde hifzedilmis, yazilmis, tedvin ve
tasnif edilmistir. Bu sebeple 6zellikle ilk iki yiizy1l hadislerin yazilmasi ve derlenmesi igin en
hayati ve nazik donemi teskil eder. Hz. Osman’in katledilmesiyle ortaya ¢ikan fitne ve i
savas ve diger siyasi, sosyal amiller, Havaric ve Galiyye gibi siyasi firkalarmn, hicri I. ylizyilin
sonlarindan itibaren Kaderiyye ve Miircie, bir miiddet sonra da Cehmiyye ve Miisebbihe gibi
itikadi mezheplerin ortaya ¢ikmasina sebep olmustur. Bu durum hadislerin tedvinini
cabuklastiran sebeplerin basinda gelmektedir. Hadiste tam tedvin faaliyeti Emeviler
zamaninda baslamisti. Tedvin doneminde bir araya toplanan hadisler tasnife tabi tutulmadan
bir araya toplanmisti. Daha sonralari1 ise muhaddisler toplanmis hadisleri ¢esitli kistaslardan
hareketle tasnif etme yoluna gitmislerdir.

Mezhepler itik&di ve fikhi tartismalarin yogun olarak yasandigi bir atmosfer igerisinde
zuhur edip gelistikleri i¢in yazilan eserler tartisilan konulardan bagimsiz olamamustir.
Hadislerin yazilmasinda ve tasnifinde hizmet, ilmi gayret, sunneti ihya vb. niyetler etkili
olmakla beraber literatiirin olusmasinda ve gelismesinde mezhepsel amillerden de
etkilendigine dair argiimanlar oldukca fazladir. Hadis kitaplarinin olusumunda ve igeriginde
mezhep faktorindn inkar edilemez sekilde tesiri vardir.

Il. asrin ortalarinda hadis taraftarlar1 ile Ehl-i re'y, keldmcilar arasinda gelisen ve
netameli hale dontisen ihtilaf 111, asrin basinda mihne olaylariyla en siddetli sekliyle zirveye
ulagmistir. Yasanan mucadele ve gerilim hadisgileri kelama, felsefeye ve akli muhakemelere
karsi tavir almaya sevk etmis, sonugta bu durum hadis miisennefatinin ve kiilliyatlarinin
olusmasinda kuvvetli bir sebep olmustur.”*® Lakin miicadelenin siddeti i¢inde taraflar zaman
zaman taassup gostermisler ve bu durum hadis edebiyatina ve yorumlarina yansimistir.

Eserler bu atmosferde kaleme alinmis ve donemin polemikleri eserlere yansimistir.

738 Erul, Hadis Tetkikleri, 112.
739 Kogkuzu, Hadis Ilimleri, 436.
40 Kogyigit, Hadis Tarihi, 229.
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Hadis literatiiriine ait kitaplarin ekseriyeti evvelemirde hadislerin kayda gecilmesi, dine
hizmet, hadislerden istifade gibi gayeleri barindirmakla beraber mezhepsel bakisi ortaya
koyan ve diger firkalarin goriislerin reddetme gibi pratik amaglari da barindiran
koleksiyonlardir. Siinni hadis edebiyatinda baz1 boliimlerin 6zellikle belli bir firkaya reddiye
havasit vermesi mezki(r pratik amacin neticesidir. Bu sebeple hadis calismalarinda ve
tasnifinde fikri cereyanlarin etkisi barizdir. iddiaya gére hadisle ilgili sahalarm birer ilim dali
haline gelip gelismelerinde en biiyiik amil Miisliimanlar arasindaki cidal ve miinakasalardir.”*!
T. Kogyigit III. asirda tasnife hiz veren amilleri ele alirken ii¢ hususa dikkat ¢eker: Kelam
ilminin dogusu, hadisgilerin itham edilmesi ve halku'l-Kur'an hadisesi.’*> Hadisgilerin diger
firka ve mezheplere karsi dinde etkili olma, kamuoyunda giicii elde tutma gayretlerinin de
hadis literatliriiniin olusumuna katkist az degildir.

Keza intilafu’l- hadis, garibu'l-hadis literatlriiniin ortaya ¢ikisi ve gelismesinde hadis
caligmalarina yonelik elestirilere cevap verme ihtiyaci etkili olmustur. Garibu’l-hadis
literatliri de mezhep hareketlerinden etkilenmistir. Clink(l hadis taraftarlarin1 hadislerde gegen
garip kelimeleri izah etmeye, eser telif etmeye sevk aden amillerin basinda Ehl-i hadis
muhaliflerinin yani kelamcilarm iddialarina cevap verme gelir.’*?

Her ne kadar “siinnetin tedvini fikihtan 6nce fakat tasnifi fikthtan sonradir”’** dense de
kanaatimiz hadislerin yazilmasiyla fetvalarin yazilmasinin ayni donemde oldugu, hatta sosyal
hayatin getirdigi hukuki zorunluluklardan dolay1 fikhi meselelerin ve fetvalarin kayda
gecirilmesinin daha 6nce oldugudur. Eb( Hanife, EbG Yusuf, Safii gibi ilk fakihlerin hiikiim
¢ikarirken veya eser kaleme alirken sifahi rivayetlere ve bazi sahifelere dayanmalari’® bu
iddianin dogruluguna isaret etmektedir. Mesela fakihlerden 46/666 dogumlu olan Ibrahim en-
Nehai oncekilerin ve kadilarin fetvalarini toplayarak tasnif ve tahri¢ etmis, fikhi bablara
ayirmugtir.’*® Bu tarih hadislerin tedvinine gore biraz erkencedir. Tlk hadis miidevvini olan
Ziihri’nin topladig1 Hasan-1 Basri’nin tasnifli fetvalarinin yedi cilt kadar oldugu nakledilir.”’

Hadisgiler hadislerden hiikiim ¢ikarma ve istinbat metotlarini bilmede genelde zayif
idiler. Onlar hiikiim ¢ikarma ve fetva vermeyi fikihgilara havale ederlerdi. Cagdas alimler ilk

donem muhaddislerinin hadisleri belli bir alaka ve kronoloji gézetmeden topladiklar1 ve

"1 Kogyigit, Miinakasalar, 94.

742 Kogyigit, Hadis Tarihi, 218.

3 Ozpnar, Hadis Edebiyati, 281.

744 Hayreddin Karaman, Baslangictan Zamanimiza Kadar Islam Hukuk Tarihi, ed. Namik Ayhan (Istanbul: Nesil
Yaymlari, 1989), 177; Ozpnar, Hadis Edebiyat, 85.

75 Karaman, Islam Hukuk Tarihi, 177.

746 Dihlevi, Hiiccetullahi’l-baliga, 1: 430.

747 Karaman, Islam Hukuk Tarihi, 167.
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hadisler iizerinde ta‘lil ve akli sonuglara 6nem vermedikleri kanaatindedirler.”*® Ehl-i re'y’in
verdigi fetvalar Ehl-i hadis’in tepkisini ¢ekmis ve bu durum hadisgiler ile fikihgilar arasinda
bir gerilimi dogurmustur. Hadis tarihgileri de hadis edebiyatinin Ehl-i re'y fakihlerinin fikhina
kars1 bir reaksiyon, tepkisel ve savunmaci bir tarzda fikihtan sonra tasnif edildigi
goriisiindedirler.”*°

Ehl-i hadis’in Ebu Hanife’ye karsi tavrina ragmen SUyuti’ye gore hadisleri ilk tasnif
edenlerden biri olan Imam Malik tasnif sistemini fikhi ilk tedvin eden Ebu Hanife’den almustir.
Fikih/seriat ilmini ilk defa tedvin eden ve bablara gore ilk tertib eden Ebli Hanife olup onu
ayn1 usiille Imam Malik meshur Muvatta adli eserini yazarak takip etmistir.”*® Sadece Imam
Malik degil, hadisi ilk tasnif edenlerden Siifyan es-Sevri, Abdullah b. Miibarek, Ibn Ciireyc’in
de Ebu Hanife’den etkilendigi ve onun sistemine uygun olarak kitaplarmi diizenledigi
nakledilmistir.”*

Ehl-i hadis ile Ehl-i re’y arasindaki ihtilaf ve miicadele bazi hadis taraftarlarini hadis
varid olmayan konularda da hadis aramaya ya da hadis vaz etmeye gotiirmiistiir.”>? Boylece
her konu hakkinda hadis olmamasi boslugu kapatilmaya caligilmistir. Mezklr boslugu
dolduran hadislerle Ehl-i re’y’in verdigi fetvaya uygun olsa bile boylece akla degil hadise
ittiba edilmis oluyordu. Bu vakianin ispati bircok fikhi hadisin hadisgiler indinde de sika
olarak gorilmemesidir. ™ Nitekim Eb( Yusuf bu konuda hadiscileri sdyle ikaz eder:
“Fakihlerin kullanmadigi/amel edilmeyen garip hadisleri ¢ogaltmayin ki en son size kezzab/
yalanci demesinler.””>*

Ehl-i re’y’e kars1 reddiye faaliyeti, fikihta da hadisi, alternatif olarak ortaya koyma
gayreti sistematik hadis tasnifinin baglamasinda etkili olmustur. Siifyan b. Uyeyne’nin (&
Cnn 3 B b o508 G355 V) G s 5 0 La (g5 latal a8 Y nall a8 1 32085 sl st
“Ey ashab-1 hadis, hadis fikhini 6grenin ki Ehl-i re'y sizi boyunduruk altina almasin. Ebi
Hanife’nin her goriisiine karsi biz o konuda bir ya da iki hadis rivayet edebiliriz”"*° s6zii
hadisleri alternatif olarak ortaya koyma gayretine isaret etmektedir.

Musannef, muvatta, sinen, cami’ gibi eserleri fikhi tarzda tasnif etme sebebi

8 Ozpmar, Hadis Edebiyati, 85.
74 Gormez, Metodoloji Sorunu, 60.
750 Ep{( Zehra, Imam Malik, 212.
St Ozpiar, Hadis Edebiyati, 89.
52 Ahmed Emin, Duha’l-Islém, 2: 101.
53 Ahmed Emin, Duha’l-Islém, 2: 101.
754 Bagdadi, Seref, 126.
55 EbG Abdillah Muhammed b. Abdillah Hakim en-Nisablri, Ma rifetii ulimi’l-hadis ve kemmiyyeti ecnasiht,
thk. Ahmed b. Faris es-Sellim, 1. Bs (Beyrut: Daru Ibn Hazm, 2003), 253; EbGi Bekr el-Hatth Ahmed b Ali b.
Sabit Hatib el-Bagdadi, el-Fakih ve’I-miitefakkih, thk. Adil b. Yusuf el-Gerazi, 2. Bs (es-Suudiyye: Daru Ibni’l-
Cevzi, 2001), 1: 549.
90



hadislerden hiikiimlerin ¢ikarilmasini  kolaylastirmak olarak agiklanmistir. "® Ekol
tartigmalarinin golgesinde yapilan bu ¢alismalarda hadisgiler goriislerini takviye eden sahabe
ve tabilin goriislerini de mezkir eserlere kaydetmislerdir. III. asirda hadisgiler, bir yoruma
gore, Oziine donmiis, fikhi tasnif yerine ravi adlarina gére hadisleri yazma ve bir sey
eklememe metodu olan miisned tiiriinde yazmaya yonelmislerdir.”®’ Sahih-i Buhari ve Miislim
gibi sahih derlemelerinin de bu asirda olusmus olmas1 Hz. Peygamber’e ait merfu‘-musned
rivayetlerle birlikte sahih hadisleri derleme fikrinin birlikte yiiriidiigiine isaret eder. III. asirda
tasnif edilen cAmi‘ler sahih hadisleri toplama 6zelligi tasirlar.”®

Miisned tiirinde muhtevadan ¢ok, rivayetin kime ait oldugu 6nem kazanmaktadir.
Konteks, zaman ve mekandan tecrit edilen hadisler kutsal metinler olarak korunmak istenmis
gibidir.”™® Firkalarin da tesiriyle hicri 200 yillarindan itibaren merfli-miisned hadisler ayr1 bir
deger kazanmigtir. Neticede itikadi, fikhi ekollerin sahih hadisleri toplayan hem musannef
(<)Y Je) hem misned () Je) tiirline etkisi agiktir. Hicri 230 yillarindan sonra miisned
tirtinde adeta bir patlama yasanmis, nerdeyse bu tlrde hadis tasnif etmeyen muhaddis
kalmanmustir.®® Ahmed b Hanbel, ishak b. Raheveyh, ibn Ebi Seybe gibi Ehl-i hadis’in
niibelas1 bu tavr takip ederek miisned tiiriine yonelmislerdir.”® Bu dénemde Eb( Bekir b. Ebi
Seybe gibi hem tasnif hem miisned tiiriinde iki yonlii ¢calisanlar da vardir.

Miisned tiiriiniin gelisiminin bir diger sebebi zamanin ruhu diye terciime edebilecegimiz
III. asirda 6zellikle 230-240 yillarindan itibaren hadislerin isnad degerlendirmesine ayr1 bir
onem verilmesidir. Bu trendi Safii ve donemin hadisgilerinin basarisi olarak goérmek
munkundir. Nitekim Safii ile birlikte Hz. Peygambere ulasan merfii, miisned hadise ayr1 bir
Onem verilmis ve miisned tiirii popiiler olma siirecine girmistir. Miisnedler Ahmed b. Hanbel
doneminde tam popiiler hale gelmistir.

Musned tiiriiniin revacinin bir diger nedeni Ehl-i hadis’te ilmin sadece rivayet oldugu ve
re’yin din dis1 oldugu goriisiiniin agir basmasidir. Oyle ki hadis bablarma konular1 ifade eden
baslik koymaya bile kars1 ¢ikmiglardir. Bu sebeple bazi hadisgiler re’yden uzak durmak adina,
hadis disinda bir sey yazmamak i¢in miisned tarzina basvurmuslardir. Ozetle miisned tarzi
Ehl-i hadis’in ideolojik durusuna uygun bir tarz olarak gelismistir. Ahmed b. Hanbel’e Siifyan
es-Sevri’nin el-Cami‘si mi, yoksa Maliki’in Muvatta’mn1 m: daha ¢ok begenirsiniz?” diye

sorulmustu. O “ne bu ne o, sen esere saril” diyerek sadece Hz. Peygamber’in hadislerine

756 Ahmed Emin, Duha’l-Islém, 2: 108.
57 fbn Hacer, Hedyii ’s-Sarf, 6.

78 Ozpnar, Hadis Edebiyati, 221.

79 Ozafsar, Ideolojik Hadisgilik, 187.
780 fbn Hacer, Hedyii ’s-Sarf, 6.

761 Tbn Hacer, Hedyii ’s-sari, 6.
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bakmay1 tavsiye eder.6?

Neticede miisned tarzi her ne kadar kullanigli olmasa da selefin metoduna bir doniis
anlami1 tagir. Aslina bakilirsa III. asirda popiiler olan miisned tarzi I. asrin tasnifine geri
dontislin ifadesidir. Ciinkii hadislerin ilk yazildigi donemde bir seyhin naklettigi hadislerin
tamami bir yere pespese yazilirdi. Bdylece miisned tarziyla bir anlamda bir nostalji icra
edilmis olmaktadir.

Hadisciler miisned tarziyla hadisin yegane kaynak olmasina vurgu yapmislardir. Bu
sebeple miisned tarzi ile Ehl-i hadis’in selefi durusu arasinda yakinlik vardir. Hakeza konu
olarak alakasiz hadislerin ard arda siralandigr miisned tarzi ile Arap aklinin mensup oldugu
pargaci bakis arasinda da bir baglant1 kurulabilir. Hadis tarihinde III. asirda miisned tarzinin
yeniden moda olmasi ve bir iddiaya gore geriye gidisin sebebi, III. asrin ortalarina dogru
hadis taraftarlarinin basta hilafet merkezi Bagdat ve diger merkezlerde hakimiyet
saglamalarryla’® hadise karsi ilginin artmasi ve bir kisim muhaddislerin hadise kars1 asiri
baglihgidir. I11. asrin baglarinda misned (J=s_l! =) usulle tasniflerin ¢ogalmasinda evvelden
hadiscilerin musannef (=) =¥ ) tarzina yaptiklart muhalefetin de etkisi vardir.’®*

Islam’mn ilk dénemlerinde ekollerin olusmaya baslamasi, bid‘at ve hurafelerin zuhuruyla
stinnette yer alan inanglar1 ortaya koyan risaleler yazilmis, bu eserlere Kitdbii’s-Sunne adi
verilmistir.”®® ibn Ebl Asim (6. 287/900), Vakidi (6. 207/822), Abdullah b. Ahmed b. Hanbel,
EbG Bekir el-Hallal, Ebii’l-Kasim el-Lalekai’nin Kitabii’s-Slinne’leri bu edebiyatin
orneklerindendir. Stnne edebiyatinda Ummetin yetmis ¢ firkaya ayrilmasi, cedele
bagvurmanin ve diinya ehliyle oturup kalkmanin kétiiliigii, stinnete uymanin gerekliligi, sefaat,
ri’yetullah, fiten-melahim, kabir azabi gibi konularla ve Hariciler, Cehmiyye, Miircie,
Mu‘tezile gibi mezheplerin goriislerini reddeden rivayetler derlenmistir.”®® Ibn Kuteybe, Ibn
Huzeyme, Tahavi, Ebl Ya‘la el-Mevsili, el-Beyhaki gibi miielliflerin zayif, mevz( hadislere
de yer verip bu edebiyatin bid‘atlarin tasiyicis1 konumuna geldiklerini diisiinen®” kelam
alimleri, bu tur eserleri tenkit etmisler ve bu durum kelamci-hadisci gerilimini arttirmustir.

Hadis literatiriintn ilk musannef Urtnlerinden sunen tiiriiniin ortaya g¢ikmasi ve
tekemmul etmesinde ilmi ve mezhepsel hareketlerin etkisi agiktir. Aslinda stinen turind Ehl-i
re’y’in fikhina karsi bir reaksiyon olarak da gormek miimkiindiir. Fakihlerin nas ve akli

metotlarla hiikiim vermesine karsilik, Ehl-i hadis belli bir konudaki hadisleri fikih konularina

82 Thn Ebi Ya‘la, Tabakdtii’l-Hanabile, 1: 184.
83 Hansu, Mu ‘tezile ve Hadis, 312.

84 Ozpinar, Hadis Edebiyati, 237.

765 Bedir - Celebi, “Siinnet”, 38: 151.

766 Bedir - Celebi, “Siinnet”, 38: 153.

767 Bedir - Celebi, “Siinnet”, 38: 153.
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gore toplayarak sorular1 ve problemleri hadislerle ¢6zmeye ¢alismistir. Bir hadis kitabinin
konu siralamasi ve tertibine bakildiginda fikih kitabiyla olan benzerliginin’®® kokeninde ayni
konularda yazilan fikih kitaplarina reddiye olmasi yatmaktadir. Boylece sunenler erken
donemde gelisen fikih ekoliine kars1 alternatif fikih kitaplar1 olmaktadir.’®°

III. asirda siddetlenen hadisci-kelamci1 ¢atismasimin hadis kiilliyatinin olusmasinda
onemli etkileri oldugu bilinmektedir. Hadiscilerin birgok eseri telif etmelerinde ve hadis
kitaplari igine hiyel, 1'tisdm bi siinne, re'y ve kiyasin kinanmasi, kitap ve siinnette bulunmayan
sorulara cevap verilmesinden kaginilmasi, bid'at ehliyle bir arada bulunulmamasi, falan
mezhebi red, ircdy: red, imanin artmas: gibi ileride ele alacagimiz boliim ve baslik adlarinin
ihdas edilmesinde, kendilerine gelen elestirileri bertaraf etmek ve diger mezheplerin ileri
stirdiikleri fikirleri elestirmek istegi etkili olmustur.

Hadis literaturinde kitabu’s-sinne bolimlerinin 6zel bir 6nemi vardir. Bu bolim
gelisen reyci fikih anlayisina karsi derlenen hadis ve rivayetler bolimudur. Genel olarak bu
bolumun ana fikri yeni fikir ve amellerden kagimmmak tizerinedir. Siinen kitaplar1 fikhi
konularda 0Ozellikle Ehl-i re’y’e cevap ve reddiye sunmaya calisirken, sunenlerin icindeki
kitabu’s-slinne boluimd ise fikr hareketleri ve mezheplerin tartisma konularini ele almastir.

Hadis kitaplarma stinen adi verilmesi ve yeni olan seylere bid’at denilmesi ve sunnetin
kapsayici bir hale getirilmesiyle ideolojik bir siinnet fikrinin yolu agilmistir. Bu durum hadis
kiilliyatina 6zellikle reddiye kabilinden yazilan hadis taraftar1 eserlere mutaassip bir ¢ehre
vermistir. Siinen edebiyatinin gelisimiyle ideolojik siinnet anlayiginin ortaya ¢ikmasi arasinda
paralellik vardir. /"% Hadisciler telif ettikleri kitabu’s-siinnelerde siinnet kavramma ‘din’
anlam1 vermisler, siinnete siyasi ve itikadi bir mana atfetmislerdir. BOylece kitabu’s-
stnnelerde Ehl-i re’yi ve diger ziimreleri reddeden ve ideolojik anlamda slinneti savunan bir
atmosfer vardir. Bu yaklasim ister istemez Ashab-1 hadis’i zaman zaman taassuba
yaklastirmistir.

Muhaddisler derledikleri kitabu’s-stinnelerin yaninda mukaddime, kitabu’l-iman,
kitabu’l-i tisam, kitabu’l-ilim, kitabu 't-tevhid, istitabe, kader, fezailu ashab, fiten gibi
bolimlerde ve reddiye literatirinde Ehl-i hadis disiincesini yer yer ideolojik anlamda
mudafaa tarzinda kaleme almislardir. Bazen reddiyenin adi bile bir fikir vermeye kafidir.

Mesela tarihci Vakidi’ye nispet edilen eserin adi “Kitabu 'Siinne ve’l-cemaa ve zemmi’[-heva
y P

%8 Ozpinar, Hadis Edebiyati, 87.
7%9 EbQ Zehra, Eb( Hanife, 111.
70 Ozpiar, Hadis Edebiyati, 207.
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ve terki’I-huriic/havaric fi’I-fiten”dir.”’* Keza Ehl-i re’y’in fikhina mukabil hadis rivayetlerine
dayali fikhi savunan siinen literatiirii, zamanin ilmi ve ideolojik ortamina paralel geligsimini
devam ettirmistir. Ideolojik kamplasmalarin yogun olarak yasandigi ilk asirlarda hadis
caligmalarinin ideolojik ve siyasi tartismalarin etkisinde kalmasma dair bolca Ornekler
verilecektir.

Hadisin altin ¢ag1 sayilan hicri III. asirda mihnenin vukuu taassubun siddetini arttiran ve
firka ¢ekismelerini daha tatsiz bir mecraya tasiyan bir etken olmustur.’’? Ilk dénem hadis
calismalar1 sadece ahkam hadislerini toplarken III. asirda kitabu’s-siinne muhtevasini da igine
alarak genislemistir. Bu hadis kitaplari, Cehmiye, Hariciler, Mircie, Sia gibi firkalara cevap
ve reddiye mahiyetinde birgok baslik ve rivayet barindirmaktadir. Kitaplardaki bab
bagliklarindan hangisinin hangi mezhebi reddetmek icin vaz edildigini anlamak igin diger
firkalarin  inanglarim1  6nceden  bilmek gerekir. Bu kitaplar hiiccet ac¢isindan
degerlendirildiginde delil ve muhakeme yonunden iptidai bir seviyededir. Devam eden suregte
bazi hadis kitaplarinin bagina mukaddime bolimii eklenmis, bolimde siinnete sarima,
bid ‘atten kaginma, Hariciler ve Cehmiye 'nin inkar ettikleri vb. bab basliklariyla Ehl-i hadis’in
din tasavvuru miidafaa edilmistir.””®

Fikih bablarina gore tasnif edilmis stinenlerin II. asirda Hicaz’daki ad1 muvatta idi. Hem
stiinen hem muvattalarin yazilmasinda basta Eb0 Hanife olmak tizere Irak fikhina karsi tepki
etkili olmustur.””* Eb(i Hanife’nin kiyasa basvurmasi, ameli hilkiimlerde re’y ve istihsana
dayanmasi basta Evzal, Sifyan es-Sevri, imam Malik gibi donemin hadisci fakihlerini infiale
getirmis, netice de hiikiim vermede kullanmak icin ahkam igerikli hadisleri tasnif etmeye ayri
bir 6nem vermislerdir.””

Fazlurrahman ilk donemde nebevi hadisin ¢ok az olmasi1 ve daha sonra gogalmasini da
mezk(ir sebebe baglamistir. Kanaatimizce Fazlurrahman’m bu iddiast  hatalar
barindirmaktadir. Bu iddiaya muhaddisler cevap olarak hadislerin sonradan iiretilmis olmasi
degil ilk donemde heniiz tedvin edilmediginden az bilinmesi ve bazi hadisler bazen birgok
tariklerle rivayet edildigi i¢in hadisin farkl tariklerinin de ayri bir hadis olarak sayilmasiyla
hadislerde bir artma goriilmesi olarak aciklamislardir. Yine de ozellikle belli donemlerde
hadislerin imal edildigi bir vakiadir. Siifyan es-Sevri “Bakiyorum hayirli olan hersey

azalmakta, fakat bu hadis bilakis ¢cogalmakta. Eger bu (hadis) hayirl bir is olsaydi, hayirl

" fbnii’n-Nedim, el-Fihrist (Beyrut: Darii’l-Ma’rife, 1978), 158.
72 Bkz. Kaya, “Mihnenin Sonuglar1”, 14-15.

773 Bkz. Eba David, “Mukaddime”; Darimi, “Mukaddime”.

74 Ahmed Emin, Fecrii 'I-Isiam, 2: 107.

75 Ahmed Emin, Duha’I-Islam, 2: 108.
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seylerin azaldig1 gibi azalirdl, demistir.”’® Hatib el-Bagdadi yukaridaki soziin sahibi Sevri’nin
saz ve miinker ve garip hadisleri neden toplayip rivayet ettigini izah ederken bu tiir hadislerin
sayllamayacak kadar ¢cok oldugunu agiklar.”’’

Hadisin bir ilim dali olarak ortaya ¢ikip gelismesinde en biiyiik amil firkalar arasi
tartisma ve siyasi ihtilaflar olmustur.”’® fbn Sirin’den (6. 110/728) nakledilen bir ciimle bu
goriisii destekler. “Ilk basta isnad sormuyorlardi, ne zaman ki fitne zuhur etti. Bize
adamlariniz1 sdyleyin bakalim dediler. Bakilir, ravi Ehl-i slinnet’ten ise hadisleri alinir, bid’at
ehlindense hadisleri alinmazdi.””” ibn Sirin’in bu sozii (15245 & sy ce 1l 4l gy Glb
gadl Jal Guna 1 ge s 40 Jal G2 “fitne ortaya ¢iktiginda Ehl-i siinnet’in hadislerini almak,
ehl-i bid‘atin hadislerini terketmek icin isnadi sordular” olarak da nakledilir.”® ibn Sirin’in
isnad zincirini sart kogsmasi dogal olarak rivayet edenlerin egilimlerinin incelenmesini netice
vermistir. Bu noktada Hariciler, Mu‘tezile, Sia, Mircie vb. mezhepler ehl-i bid’at kabul
edildi.”! Ravinin diiriistliik ve hafizasinin kontroliiyle beraber mezhebi bir ayrima gidilip Ehl-
i stinnet olmayanlarin terk edilmesi miiminlerin kardesligi ilkesine layik bir prensip olmayip
hadiste mezhepgi bir yaklagimi ortaya koymaktadir. Bu durumda siinni hadis edebiyatinda
muteber kitaplara girebilen zayif, ¢eliskili veya metin ve senedinde problem ihtiva eden
rivayetler Ehl-i siinnet’in tasvip ettigi hadisler olmaktadir. Bu durum diger mezhepler igin de
gecerlidir.

Hadis kitaplarinda Ehl-i hadis’in bid’at yahut muhalif mezheplerle micadelesinde
kullandig1 en etkili yontemlerden biri bab bagliklariyla tedlil veya ispattir. Ciinkii hadislerin
yonlendirilmis sekilde belli bagliklar altinda toplanmasi demek olan tasnif, zaten yorumun bir
pargasidir. Mesela Eb( David’da “Her kim cemaatten bir karis kadar uzaklasirsa, boynundan
Islam boyundurugunu gikarmis olur” 782 hadisi (z_\33)l J8 3 &) baghigr altinda zikredilmis,
hadiste Haricilerden hi¢ bahsedilmemesine ragmen Islam’dan ¢ikmanin Haricileri isaret
ettigine igaret edilmistir. Genel olarak hadis eserleri tepkisel ve savunmaci bir mahiyet arz

eder. Bu tepkisellik ve miidafaa ekseriyetle fakih ve kelamcilara karsidir.

776 Bagdadi, Seref, 123.

17 Bagdadi, Seref, 125.

18 Kogyigit, Miinakasalar, 94.

7 Miislim, “Mukaddime”, 11; Kogyigit, Miinakasalar, 94.

780 Muhammed b. Isa et-Tirmizi, el- Tlelu s-sagir, thk. Ahmed Muhammed Sakir (Beyrut: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-
Arabf, ty.), 739.

8L Kutlu, Ik Gelenekgiler, 48; Mehmet Bilen, Ibn Hacer’in Buhdri Savunusu (Ankara: Ankara Okulu Yaynlari,
2013), 310.

82 Ebli David, “Siinnet”, 31.
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3.1.1. Kutub-i Sitte’de Mezhep Etkisi

Kitdb-i sitte denildiginde ilk akla gelen eser Sahih-i Buhari’dir. Buhari, dénemindeki
ilm1 ve fikri hareketlerin i¢inde bir muhaddis olarak fikri ve keldmi konularla yakindan
ilgilenmis, selef akidesini miidafaa etmistir. Buhari heniiz olusmamis Ehl-i siinnet kelamina
katkida bulunan ilk siinni alimlerden biri olarak kabul edilmistir.”®® Hem Sahih’inde hem
yazdig1 diger eserlerde selef itikadina aykiri olan Cehmi, Harici, Mu’tezili ve Sii fikirlerin
tenkidini yapmustir. Buhari’nin kimi veya hangi zimreyi hedef aldigini anlamak igin
teracimlere (bab basliklarina) odaklanmak gerekmektedir. Buhari, basliklarda bazen ayet,
bazen hadis bazen bir sahabe kavlini, bazen hepsini birlikte kullanir. Mesela iman bahsinde
Haricilerin goriistinii reddetmek igin koydugu bir baslik soyledir: “Giinahlar cdhiliye isidir,
sirk hari¢ giinaha girene kiifiir isnad edilmez, Hz. Peygamber’in su soziinden dolayi ki o Ebil
Zerr'e demek sen icinde cdhiliye olan birisin, demisti ve Allah Tedla’min “siiphesiz Allah
kendisine sirk kosulmasini bagiglamaz, bunun disindaki giinahlari, dileyecegi kimseler icin
bagislar” (en-Nisa 4/48) bab1.”"®*

Sahih-i Buhari’de bir mezhebe reddiye olarak konulan kitab/bolimlerin hangi mezhebe
reddiye olarak yazildigimi1 gorebilmek igin donemin sartlarin1 ve tartisma konularini dikkate
alarak okuma yapmak gerekmektedir. Sarihler de genelde hangi babin hangi kasitla, hangi
mezhebe reddiye amaciyla olusturuldugunu izah ederler. Omegin iman bahsinde uzunca bir
baslik i¢in “Burada Buhéri’nin kasti Rafiziyye, Ibadiyye ve bazi Haricileri reddetmek
icindir’’® denilmistir. Yine mesela “Allah imamnizi zayi edecek degildir (el-Bakara 2/143)
kavli babi yani Kabe 'nin yanindaki namazinizi”"®® bashg icin ibn Battal bu ayetin Cehmiyye
ve Miircie aleyhine kesin bir delil oldugunu sdyler.’®” Bu sekilde sarihlerden Ibn Battal’nin
serhinde Ibadiyye’ye 6 yerde, Cehmiyye’ye 7 yerde, Hariciler’e 13 yerde, Rafiza’ya (Sia) 8
yerde, Stfiyye’ye 7 yerde, Kaderiyye ve Mu‘tezile’ye 22 yerde, Miicbire’ye 2 yerde,
Miircie’ye 2 yerde reddiye yapilmigtir. '8

Kitabu’l-iman Dbolimlerinde basliklarla 6zellikle Mdarcie mezhebine reddiyeler
yapilmistir. Keza kitdbu’l-iman adiyla telif edilen eserler Ozellikle Miircie’ye karsi telif
edilmistir. Eba Ubeyd Kasim b. Sellam (6. 224/838), Ibn Ebi Seybe (6. 235/849), Muhammed

78 Muhammed Mustafa A’zami v.dgr., “Buhari”, TDV Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayimlari, 1989), 6:
372.
84 Byuhari, “Imén”, 22.
785 Ebii’l-Hasan Ali Halef b. Abdiilmelik el-Kurtibi Ibn Battal, Serhu Sahihi’I-Buhari, thk. Yasir b. Ibrahim Ebi
Temim (Riyad: Mektebetii’r-Riisd, 2000), 1:86.
786 Byhari, “Iman”, 31.
87 Eb(l Muhammed Bedreddin Mahm(d b Ahmed b Musa el-Hanefi Ayni, ‘Umdetii 'I-kiri serhi Sahihi’l-Buhart
(Beyrut: Daru’I-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2001), 1: 376.
788 [bn Battal, Serhu Sahihi’l-Buhari, 11: 550-552.
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b. Yahya b. ibn Omer el-Adeni (6. 243/857) gibi Ehl-i hadis ulemas1 Kitabu I-Iman adiyla ilk
mustakil eserleri kaleme alanlar olarak amellerin imandan bir cliz olmasini, artmasi ve
eksilmesini hadisler ve seleften gelen rivayetlerle islemislerdir.”®® Sahih-i Buhari’nin iman
bOluimiiniin (Kitabu’l-iman) bab basliklar1 dikkate alindiginda genel olarak Miircie’ye karsi
tertip edildigi ortaya ¢ikmaktadir. Mesela amellerin imandan bir parga olmasi meselesinde
Mdircie ile Ehl-i hadis arasindaki diigiince farki hadis kitaplarina ve Sahih-i Buhari’ye agik
olarak yansir ve Miircie sik sik tenkit edilir.”®

Buhari’nin “hayd imandandir”, “Iman ancak ameldir diven kimse babi”, “Kadir
gecesini taatle gegirmek imandandir”, “Cihad imandandur.”™* Orug¢ imandandwr,” “‘namaz
imandandir”,  “Zekdt Islam’dandir”, “Cenazenin arkasindan gitmek imandandir”,
“Ganimetin begste birini vermek imandandir”'®? gibi bab basliklar1 iman amelsiz sozdiir diyen
Miircie’nin iman inancini hadis diliyle reddetmeye matuftur. ilgili basliklarda defaten imanin
amel oldugu, arttigi ve eksildigi, namaz, orug, zekat gibi bir¢ok amelin imandan oldugu
vurgulanmistir. Sahih-i Buhéri’de iman boéliimiindeki 42 bab bagliginin nerdeyse tamaminin
Ozellikle Miircie’nin iman anlayismi reddetme ve tenkit etmeye matuf oldugu
hissedilmektedir. Nitekim Ibn Battal, Sahih-i Buhari’nin kitabii’l-iman boéluminin bastan
sona bablartyla imani s6z ve amel oldugunu ispata matuf oldugunu belirtir.’*® Bu meyanda
ozellikle Imana ait isler babi, Miisliiman elinden ve dilinden miislimanlarin selamette kaldig
kimsedir babt, Yemek yedirmek imandandwr babi, Kisinin kendisi i¢in istedigini kardesi igin de
istemesi imandandir babi, Resulii sevmek imandandir babi, Namaz imandandir babi, Cihat
imandandir, Qibi bablarm o6zellikle Miircie’ye reddiye icin konuldugunu izah eder. %
“Mii’minin farkinda olmadan amelinin bosa gitmesi babr” hakkinda’® Nevevi ve Ibn Hacer
Buhari’nin bu babtan kastinin Miircie’yi red oldugunu soyler. Sonra Mircie mezhebi
hakkinda bilgiler verilir.”®

Bazi basliklarin mezheplere reddiye olarak konmus olma durumunu anlamak igin Sahih-
i Buhari’nin iman boliimii ideal bir 6rnektir. Ornegin Buhari’nin sadece (et-Tevbe 9/5) ayetini
bashk yaptign babda ®” zikredilen hadiste Hz. Peygamber belli amelleri yapana kadar

insanlarla savagsmakla emrolundugunu soyler. Bu bab, imanin amele ihtiyaci yok diyen

789 Bkz. Eb(i Ubeyd, Kitabu’I-Iman, 9-66.

790 {bn Hacer, Fethu’I-bari, 1987, 1: 73, 98, 108, 110, 111.
91 Byhard, “Iman”, 15, 16, 25, 26.

792 Byhard, “Iman”, 28, 30, 34, 35, 40.

793 Tbn Battal, Serhu Sahihi’l-Buhari, 1: 79.

794 Byhard, “Iman”, 3, 4, 6, 7, 8, 26, 30.

795 Byhari, “Iman”, 37.

%6 Ayni, Umdetii’I-karfi, 2001, 1: 428.

797 Buhari, “Iman”, 17.
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Miircie’yi nakzetmektedir. Nitekim Ibn Battdl, mezk(r ayet ve hadisin bir farz1 bile
terkedenin serbest kalamayacagma ve kaninin ve malinin helal olduguna acik bir delil
oldugunu sdyleyerek Miircie’nin goriisiinii nakzettigini aciklar’®® ve «USl Jaal callas ol g
Ll dal gleals BV “onlarin bu sozii Kitap, &sdr ve Ehl-i siinnet’in icmasi delillerine
aykiridir” ctimlesini ekler.

Buhari sadece Miircie’ye degil mesela ibadette niyeti sart gormedigi sdylenen
Hanefilere, ”*° bitiin ibadet ve muamelatta niyeti gerekli gormeyen Kerrdmiye gibi diger
firkalara da reddiyede bulunmustur. Mesela “Imanin alameti ensarr sevmektir,” bashginda®®
sahabe hakkindaki goriislerinden dolay1 Sia ve Haricileri tenkit etmis olmaktadir.

Sahih-i Buhari’nin bir diger 6zelligi kitabinda ilk defa tevhid diye bir boliim agmis
olmasidir. Tevhid bélima mustemli niishasinda “Kitabu t-tevhid ve Cehmiyye ile digerlerini
red kitabr” (pa &5 Aegall e o)l aa gl US) olarak yazilmus, kitabin Cehmiyye ve diger
mezheplere reddiye oldugu baslikta da agikca ifade edilmistir.8" Kitabu’t-tevhid’in ilk baslhg1
Cehmiyye’ye, 8% ikinci baslikta er-Rahman ismiyle ilgili ayet ve hadisleri vererek
Kaderiyye’ye®® reddiye yapilmistir. Ugiincli babda Allah’in er-Rezzék ve el-Metin sifatlari
lizerinden Kaderiyye’ye (Mu‘tezile ) ile goriineni goriinmeyene kiyas eden Miicessime’ye 8%
reddiye yapilmistir. 4. babda Allah’in ilim sifati ispat edilerek sifatlar konusunda farkli
diistinen Kaderiyye’yle (Mu‘tezile) beraber Allah’mn ilm1 hadistir ve bir sey vuku’ bulmadan
Allah bilmez diyen Hisam b. el-Hakem ile bu goriiste olanlar reddedilmistir.8® Bu babda
dikkat ceken bir diger husus Buhari’nin bu bab bashgma koydugu Hz. Aise’den gelen
rivayete gore Hz. Peygamber’in Allah’t goérmedigi, Hz. Peygamber’in gayba
muttali‘ olmadigi rivayetini koymasiyla Hz. Peygamber’in miragta Allah’1 goriip sohbet ettigi
ve gayba asina olduguyla ilgili rivayetleri reddettigini gdstermis olmasina mukabil sarihlerin
bu konuda bir sey séylememeleridir.

Kitabu’t-tevhid’de besinci babda Allah’mn selam ismi konu edilmistir. 3% Burada
Allah’in selam ve diger esmasini ispat gayretinin temel motivasyonu Mu‘tezile’yi red ve

tenkittir. Clinkll Mu‘tezile Allah’a ezeli sifatlar nisbet etmeyi tevhidi ifsad olarak gorlyor ve

98 [bn Battal, Serhu Sahihi’l-Buhar, 1: 77.
99 Buhari, “Imén”, 41.

800 Byhari, “Imén”, 10.

801 Thn Hacer, Fethu I-bar?, 1987, 13: 344,

802 {hn Battal, Serhu Sahihi’l-Buhari, 10: 402.
803 {bn Battal, Serhu Sahihi’l-Buhari, 10: 404.
804 {bn Battal, Serhu Sahihi’l-Buhari, 10: 406.
805 {bn Battal, Serhu Sahihi’l-Buhari, 10: 407.
806 {bn Battal, Serhu Sahihi’l-Buhari, 10: 409.
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bu durum kabul edilirse ilahlikta miistereklik olacagini iddia ediyordu.®%’ Bu sebeple Allah
her seyi bilir, diyor, lakin Allah’in alim ismini reddediyordu. Altinc1 babda Allah’in el-Melik
ismi ispat edilmis ve ilgili hadiste gecen Allah’in sag elinden kastin Allah’in kudreti oldugu
ifade edilerek Cismiyye (Miicessime) reddedilmistir.8% Yedinci babda Allah’mn el-Aziz, el-
Hakim, er-Rab gibi isimleri konu edilmistir. Hasil1 genelde sifat ispatlamalarinin Mu‘tezile’yi
redd ve nakzetmeye matuf oldugu anlasilmaktadir.

Kitabu’t-tevhid’in 59 bab1 ekseriyetle Allah’in isim ve sifatlarini ispat sadedindedir. 11.
babda mukallibe’l-kultib ayeti ve ilgili hadisle Kaderiyye’ye reddiyede bulunulmustur.8%® 12.
babda Allah’in 99 ismi, 13. babda Allah’in isimleriyle istemek bablariyla esmasina vurgu
yapilmustir. 14. babda Yiice Allah’a ‘ilahin zat1’®1 denildigi bab bashgina alinmis onun zat,
sifat ve esmadsinin zikriyle Kaderiyye’ye®! reddiye yapilmistir. Sonraki babda ayetlerde
‘Allah’1n nefsi’ dendigi vurgulanmis, bu bab altindaki hadislerde en kiskang varligin Allah, en

k812 Allah’in zati ve nefsinin alti

cok methedilmeyi sevenin de Allah oldugu ifade edilere
cizilmistir. Sonraki iki bagslikta ayetlerde gegen ‘Allah’mn yiizii’ ve ‘Allah’in gozii’ tabiri bab
bashg yapilarak, 8'® basta Mu‘tezile olmak uzere cismani ifadeleri mecaza yorumlayan
firkalar reddedilmis olmaktadir. Baslik altinda da deccalin sag goziiniin sas1 oldugu Allah’in
ise sas1 olmadig1 rivayetiyle delil getirilmistir.8* Bablarda ve hadislerde cismanilige vurgu
yapilmasina ragmen serhlerde bu ifadelerin cismanilik olmadigi agiklamalari yapilmistir.
Kastin mecazi oldugunun ifade edilmesi®!® Ehl-i siinnet’in zaman icinde sifatlar konusunda
Allah’in cismaniligi meselesiyle arasina mesafe koydugunu gostermektedir. Ciinkii serhler
genelde Ehl-i siinnet kelaminin olusmasindan sonra kaleme alinmustir.

Keza Allah’in el-Halik, el-Bari, el-Musavvir isimleri bashiga alinmig, baslik altinda
hadiste “Allah’m kiyamet giiniine kadar yaratacag: kimseleri yarattigi”®° ifade edilerek
Kaderiyye ve Mu‘tezile’ye gonderme yapilmistir. Lakin sarihler mezkadr isimlerle ilgili uzun

tahliller yapmalarina ragmen bu baglantiya deginmemislerdir. Hakeza Allah’m iki eli,3’
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816 Buhari, “Tevhid”, 18.
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Allah’mn sey ®® olmasi, 8° Allah’in arsinin su iistiinde olmasi, 82° Allah’in goriilecegi, 8

Allah’mn elle tutmasi, 822 Allah’mn konusmasi, 822 vb. antropomorfik ifadeler bircok bab
basliklarinda yazilmis, boylece Mu‘tezile’nin tenzihgi goriisii reddedilmistir. Buhari, guzel
sozun (el-Fatr 35/10) Meleklerin ve ruhun Allah’a ‘yukselme’sini (el-Meéric 70/4) 23. bab
bashigi yapmis, baslik altinda Allah’in sadakay1 ‘sag el’iyle kabul ettigini ifade eden bir
hadisin®* tahricini yaparak yorum ve te’vile basvurmaksizin naklederek Ehl-i Hadis’in bakis
acisini ortaya koymustur.

Yine “Allah’tan daha kiskang bi sahis yoktur kavli babi”, 8 Allah’in sahitlik
yapmas1,%?® vb. basliklarda benzer ifadelere yer verilerek Buhari’nin ve Selefiyye’nin Allah
anlayis1 yansitilmis, Mu‘tezile reddedilmis olmaktadir. Buhari bu babin ayet ve hadisleriyle
Ehl-i slinnet inancina gore cennette miiminlerin rablerini gorecekleri hususunu da
delillendirmistir. Rii’yetullah1 Hariciler, Mu‘tezile, Cehmiyye ve bir kisim Miircie
reddetmistir ve bu hususta fasit delilleri vardir.8?” Buhari’nin hadis taraftarlar icerisinde bu
tiir ifadeleri mecaz olarak kabul edecek ilk kisilerden biri olmasina ragmen bu tiir ifadeleri
basliga tasimas1 mezhep reddiyesi amaciyla basliga tasidigi tezini giiclendirmektedir.

Sahih-i Buhari’de Allah’in ahirette apagik goriilmesi, Allah’in taninmak igin bacagini
acmasi, sirat kopriisii, miimin olan herkesin cennete girmesi, Hz. Peygamber’in immetinden
hi¢ kimseyi birakmayana kadar sefaaat etmesi, insanlarin hayat nehrinden yikanip
aklanacaklari, ahirette Hz. Peygamber’in havzi gibi Mu‘tezile ile nizali olan konularda Ehl-i
stinnet’in kabullerini haber veren bir¢cok hadis “O giin bazi yiizler aydindir, Rablerine
bakarlar (el-Kiyamet 75/23) ayeti babi”®?® altinda tahrig edilerek rivayet edilmistir. Sarihler
de bu hadislerin Mu‘tezile, Hariciler ve Miircie’ye kars: hiiccet oldugunu ifade etmislerdir.8%°
Bedreddin el-Ayni (6. 855/1451) bu babin havzi reddeden Mu‘tezile’ye reddiye oldugunu
soyler. 830 Kirmani’nin (6. 786/1384) havzla ilgili bir hadisin 8! serhinde XIV. yiizyil

sarihlerinden olmanin verdigi avantajla “Allah mekandan miinezzehtir, nasil olur da havzin

818 «Sey” konusunda Ehl-i Siinnet ile Mu‘tezile arasindaki tartismanin detayi icin bkz. Ibn Battal, Serhu Sahihi’l-

Buhari, 10: 444.

819 Buhari, “Tevhid”, 21.

820 Byhari, “Tevhid”, 22.

821 Byhari, “Tevhid”, 24.

822 Byhari, “Tevhid”, 26.

823 Buhari, “Tevhid”, 29, 30, 33, 34, 36, 37, 38, 39.
824 Byhari, “Tevhid”, 23.

825 Buhard, “Tevhid”, 20.

826 Buhari, “Tevhid”, 35.

827 Ayni, Umdetii’I-karf, 2001, 25: 185.
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81 Byhari, “Tevhid”, 24.
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iistiinde olur” sorusunu sorup cevap vermesi®>? de Ehl-i siinnet’in tenzihi anlayista zamanla
Mu‘tezile’yle yakinlastigin1 gostermektedir.

Mu‘tezile’ye kars1 konuldugu hissedilen basliklardan biri de Allah 1n rahmeti babidir.83
Babin ikinci hadisinde cennetle cehennemin tartismasi ve Allah’in onlar1 teskin etmesi
anlatilarak sonunda Allah’in ayagini cehenneme koyup oray1 doldurmasi ve cehennemin yeter,
demesi hikaye edilir ki bu hadisle 8 Mu‘tezile’nin sifat ve tenzih akidesi reddedilmis
olmaktadir. Allah’in cehennemi doldurmak i¢in yeniden sahislar yaratmasindan bahsedilir ki
bu irrasyonel durum akilci-nakilci ¢atismasinda hiisiin-kubuh  meselesindeki  goriis
farkliliginin tezahiirlerinden biridir. Nitekim hadisin serhinde “Allah’in gilinahsiz kimseye
azab etmesinde bir mahzur yoktur” seklinde agiklamalar yapilmistir.8%® Kelami aklin Ehl-i
stinnet’te tesekkiiliinden sonra yazilan serhlerde bu tarz irrasyonel durumlar bagdastiriimaya
calisilsa da hadislerin metni ortada oldugu i¢in tatmin edici olmamaktadir.

Sahihu’/ Buhdri’nin Kitabu't-Tevhid boliminde en ¢ok 6nem verilen konulardan biri
halku’l-Kur'an meselesidir. Buhéari bu bélimde 21. babta konuya temas etmis, 27. babtan 55.
baba kadar yaklasik 28 babta Kur’an’in mahlik olmadig1 goriisiinii savunmus ve bu konuda
Mu‘tezile’ye defaatle reddiyede bulunmustur. Bu basliklardan bazilar1 Kur'an’la, bazilari
kullarin fiillerinin yaratilmasiyla ilgilidir. Sadece basliklarin yazilmasi bile asir1 yer
kaplayacagindan bazi bagliklarin bazi kisimlariyla iktifa edece olursak “Goklerin ve yerin ve
diger yaratilmiglarin yaratilmas: hakkinda gelenler babi ki o (yaratma) Rabb Tebdreke ve
Teala nmin fiiili ve emridir. Ve Rabb sifatlari, fiili ve emri ve kelamiyla yaratici ve olusturandir,
mahluk degildir. Onun fiili, emri, yaratmas: ve tekviniyle olan seyler ise mefuldur, mahluktur,
miikevvendir. "8 Halku’l-Kur'an’1 redde matuf kisalttigimiz bir diger bashk sdyledir: “De ki:
"Rabbimin kelimeleri igin denizler mirekkep olsa...rabbimin keldm: bitmeden 6nce mutlaka
deniz tikenirdi.” el-Kehf (18/108) “Yeryiiziinde ne kadar aga¢ varsa hepsi kalem, deniz de
mirekkeb olsa...gene Allah'in kelimeleri yazilip tiikenmez.” (Lokman 31/27) “...gokleri ve
veryiiziinii alti giinde yaratmistir da sonra arsa hakim ve mutasarrif olmustur...Bilesiniz ki,
yaratmak da emretmek de O'na mahsustur... ” (el-A’raf 7/54) Allah Tedld 'nin kavli babi. %’

Halku’l-Kur'an’la ilgili oldugu i¢in kullarin fiileri, Allah’in yaratmasiyla ilgili
destekledigi diisiiniilen bablar ve rivayetler de kitabu 't-tevhid bsliimiinde dizilmistir. Tlgili bab

basliklar1 ve icerikleri delil yoniinden oldukg¢a zayiftir. Mesela uzunca olan 32. babin bir kismi

832 Ayni, Umdetii’I-karf, 2001, 25: 199.
833 Buhari, “Tevhid”, 25.

834 Buhari, “Tevhid”, 25.

835 Kastallant, frsdadii’s-sari, 15: 424.
836 Buhari, “Tevhid”, 28.

837 Byhari, “Tevhid”, 30.
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soyledir: “...Sonunda kalplerinden korku giderilince, rabbiniz ne sdyledi? derler. (oS J& 13k)
Hakka, derler. O yucedir, blyiktur. (Sebe’ 34/23)” kavli babi. Burada rabbiniz ne yaratti?
demedi...” (55 315 e J4 o1)83%8 geklinde devam eden baslikta Allah’n bir séziine meleklerin
ne yaratti demeyip ne dedi? demeleri delil olarak alinmis goriinmektedir. Hatta bazen
serdedilen delilin zayifligindan baglanti kurmak zorlasmaktadir. Mesela “Onu ilmiyle
indirdi... Allah’in kavli bab1” nda®® Hz. Peygamber’in Ahzab savasinda yaptig1 bir duada
gecen (<usll J ) ‘kitabr indiren” ifadesi halku’l-Kur'an konusunda hiiccet olarak kullanilmis
olmaktadir.84

Kitdbu’t-Tevhid’in 21. bashiginda iki ayette Allah’in kendisine ‘sey’ dedigi, Hz.
Peygamber’in de Kur'an’a ‘sey’ dedigi ve onun Allah’in sifatlarindan bir sifat oldugu ifade
edilmigtir. Baglik altindaki hadiste ise Hz. Peygamber’in “Sende Kur'an’dan bir sey var
m1?”84! ciimlesi hiiccet olarak getirilerek Allah’in ezeli oldugu, onun keldm1 olan Kur'an’mn da
ezeli olduguna isaret edilmis olmaktadir. ibn Battal, Buhari’nin bu basligi koymasimin sebebi
olarak hayatin1 neredeyse halku’l-Kur'an’t kabul edenlerle miicadeleyle geciren Safii’nin
talebelerinden Abdilaziz b. Yahya el-Kinani’nin (0. 240/854) Kitabii’l-Hayde’sinden
etkilenmesi olarak aciklar.®¥? Buna gore Allah’mn keldAmmin zatimn sifatlarindan bir sifat
oldugu, her sifatin da var olmak anlaminda sey oldugu uzun yorumlarla izah ve ispat edilmeye
calisilir. 83 Sarihler bu basligin Dehriyye’yi, ateistleri tekzib i¢in oldugunu sdylese de basligim
gayesinin Kur'an’mn ezeli oldugunu ispata iliskin oldugu belli olmaktadir. Nitekim serhin son
kisminda [bn Battal babin Allah’a sey denilemeyecegini iddia eden Abdullah Nasi el-Ekber (6.
293/906) gibi kelamcilar1 reddetmeye, ma‘dumun da bir sey oldugunu iddia edenleri tekzibe
dair oldugunu nakleder.®** Boylece “(Allah) nefsini ve kelamini yaratilmis seylerden ayirdi ve

nefsini vasfettigi seyle kelamini vasfetti.””84

846 amacinin Kur'an

Hattabi “Bir seyi istedigimizde séziimiiz ancak...kavli babi”nin
mahluktur diyen Mu‘tezile’yi reddetmeye matuf oldugunu soyler.®*’ Hakeza bir sonraki

babda®® yaratmanin Allah’a ait oldugunu ifade eden ayetler zikredilerek kullarin fiileri
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890 Bkz. Ebi Abdillah Muhammed b. Ismail Cu’fi Buhari, Sahih-i Buhari ve Tercemesi, trc. Mehmed Sofuoglu
(Istanbul: Otiiken Nesriyat, 1987), 16: 7355.
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843 Tbn Hacer, Fethu I-bar?, 1987, 13: 403.

844 Tbn Hacer, Fethu I-bar?, 1987, 13: 403.

845 Tbn Hacer, Fethu 'I-bar?, 1987, 13: 403.
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hakkinda Mu‘tezile’nin hatali olduguna isaret edilmistir. Hakeza Allah’in mesieti baslik
konusu yapilmis,®*° boylelikle Ehl-i siinnet’in zati sifatlardan kabul ettigi irade-i kiilliye ispat
edilip, iradeyi Allah’mn fiili ve yaratilmig vasiflarindan kabul eden Mu‘tezile reddedilmis
olmaktadir.8° Kitabu’t-tevhid’in 34. babinda “Yiice Rabbin Cibril ile konusmasi ve meleklere
nidasi babr” ile Kur'an’in mahlik oldugu iddias1 reddedilmistir.8>!

Sahih-i Buhari’nin Allah in kitabina ve Peygamber ’in siinnetine bagl olma kitabr ( @S
4aull y ALSIL JLaie Y1) adli mistakil bélimde de mezheplere reddiyeler sézkonusudur. Stinnetin
z1dd1 bid’atler olduguna gore®® burada bid‘atlar ve bid<atcilar hedef alinmis olmaktadir. Bu
bolumde, Kitap ve siinnete baglilik, stinnete ve sahabeye tabi olmanin gerekliligi ele alinmustir.
Bu bolumde, Ehl-i hadis’in goriislerini ispat ve diger firkalar1 ret icin bircok hadis ilgili
bablarda tekrarlanmstir.

“Rasululldhin siinnetine uyma babr®® Ehl-i hadis’in siinnet anlayisina isaret ederken
bir sonraki baslik “Cok soru sormamin ve malayaniyi tekelliif etmenin kotiiliigii babr”dir.8
“Resulullah’n fiillerine uyma babr’®° onu taklit etmeyi esas sayan Ehl-i hadis’in siinnet
anlayiginin altin1 ¢izmektedir. “Derinlere inme, ilimde miinakasa, dinde asirilik ve bid atlarin
kotiiliigii bab’n®® ise fakihleri ve keldmcilar1 hedef aldig1 anlasilmaktadir. Bir sonraki
babda bid’at¢1 sayilan Ehl-i re'y, Mu‘tezile’ye sahip ¢ikmanin, onlart barindirmanin vebal
oldugunu isaret eden “Bid at¢iy: barindarinin giinaht babi”® basligi konmus, bidatc1 sayilan
Ehl-i re'y, Mu‘tezile gibi mezheplerin toplum digina atilmasi, heretik sayilmasinin yolu
yaptlmaya c¢alisilmistir.  Bir sonraki boliimde “Re’yin kétiilenmesi ile kiyasin kiilfeti ve
zorlugunun kotiilenmesinin zikri babr’®® bashgiyla Ehl-i re'y agik¢a hedef alinmis olmaktadir.

“Vahiy gelmemis meseleler soruldugunda Rasulullah’in ‘ben bilmiyorum’ demesi veya
vahiy gelene kadar re’y veya kiyas ile bir sey séylememesi babr’®° ile “Hz. Peygamber in
timmetinden miimin erkeklere ve kadinlara Allah’in ona égrettiklerinden 6gretmesinin re’y ve

5860

kiyds olmamasi babi ile acikca Ehl-i re'y, Hanefiler ve kelamcilarin re’y ve kiyasi

kullanmalarimin dalalet oldugu, siinnete mugayir oldugu Hz. Peygamber’in siinnetinden delille

849 Byhari, “Tevhid”, 31.
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ortaya konmus olmaktadir. Bir 6nceki babda muhalif mezheplerin dalaletini gdsterdikten
sonra “Hz. Peygamber’in ‘Ummetimden daima hak Uzere olan ve galip olacak bir taife
olacaktir’ sézii ki onlar savasirlar ve onlar ehl-i ilimdir babr®! ile ehl-i ilim yani Ehl-i
hadis’in hak iizere oldugu Hz. Peygamber’in diliyle tespit edilmis olmaktadir. O dénemde
ilim dendiginde kastin hadis ¢alismalar1 oldugunu daha 6nce agiklamistik. Ehl-i ilim ile kastin
Ehl-i hadis oldugu anlasilinca Ehl-i hadis’in daima hak iizere ve galip olacagi tespit edilmis
olmaktadir. Keza Tirmizi’de “Daldlete gétiiren imamlar babi”’nda (...A& J) 3 ¥) hadisi icin
Tirmizi Ali b. el-Medini’nin “onlar Ehl-i hadis’tir” notunu ekler. 82

Kitabu’l-i ‘tisam bi’l-kitdb ve’s-sinne boliimiiniin sadece ilk 10 bashigini yaziya tasidik.
Boliimiin diger basliklar1 da bu minvaldedir. Mesela “Insanlar: dalélete da'vet eden yahud

kétii bir ¢igwr acan kimsenin giindhi babr”%3

ile diger mezhep ve firkalardan olup kendi
mezheplerine davet etmenin vebaline isaret edilmistir. Devaminda Kur'an’da gecen vasat
Ummet ayetini (el-Bakara 2/143) zikrederek “Hz. Peygamber'in cemaatten ayrilmamay:
emretmesi -ki onlar ehl-i ilim dir- babr”®* ile de ayette gecen vasat Ummetten ve cemaat
hadisinden kastin Ehl-i siinnet ve’l-cemaat mezhebi olduguna isaret etmesi, Ehl-i ilim ifadesi
ile de hadiscilere bir kez daha isaret edilmistir. Sonug olarak 28 baslhikli Kitdbu l-i ‘tisam bi’l-
kitab ve’s-sinne boliml de mezhebi mensubiyetin tesiri altinda kaleme alindigi, zaman
zaman taassup gosteren bagliklar atildigi, hadislerin mezhebi miinakasalara malzeme yapildigi
ortaya ¢cikmaktadir.

Sahih-i Buhari’de “Dinden ¢ikanlarin batila sapanlarin tevbe etmelerini istedikten
sonra oldurtlmelerini isteme kitabr” (2 4% sie 5 Al & dl (e &5 agdl 5 Cpailaall 5 (5 jall ) QLS
3 A5 Laall) bélimiinde dinden ¢ikanlar ve bunlara uygulanacak muamele konu edilmistir. Bu
bolimde murtedler, dinden ¢ikanlar hedef alinmakla beraber Hariciler de dinden c¢ikanlar
grubuna dahil edilmistir. Islam’a bagliliklar1 ve dindeki samimiyetleri bilinen, ilk Islam
mezheplerinden olan Haricilerin 6ldirllecek insanlar oldugunu hadis kitabinda ispat etme
gayretini mezhebi gayretin subjektiflestirme etkisinden sayiyoruz.

el-Cami’u’s-sahih’te Buhari “Hz. Peygamber’in zikrettikleri, ilim ehlini ittifdka tesvik
etmesi, Haremeyn'in Mekke ve Medine nin ittifaklar:, Hz. Peygamber’in Muhdcir ve Ensarin

sahid olduklar: yerler, Nebi nin namaz kildirdigi yer, minberi ve kabri’’®® seklinde bir baslk
koyarak baslk altinda 23 rivayet zikrederek goriisiine yakin buldugu Malikilerin Medine

861 Byhard, “I‘tisam”, 10.
862 Tirmizi, “Fiten”, 51.

863 Buhard, “I‘tisam”, 15.
864 Buhard, “I*tisam”, 19.
85 Byhari, “I’tisam”, 16.
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halkinin amelini mezhebin goriisiinii esas yapmalarini onaylamis olmaktadir. Maliki
mezhebine mensup sarihler de bu babin Maliki mezhebinin bu husustaki goriisiinii teyit eder
gOrmiislerdir. 8° Sarihlerden Ibn Miineyyir el-iskenderi (6. 683/1284) Medine nin, fiziki
Ozelliklerinin yan1 sira ehlinin de séir bolge ve kisilere gore daha faziletli oldugunu soyler ve
Buhari’nin bu sekilde bir baslik olusturmasini, Allah’mn Imam Malik’e liitfettigi gibi
Buhari’ye de liitufta bulunmasina baglar.2®” imam Malik Medine halkinin ittifakin1 icmanin
olusmasi i¢in kafi gormiis, Buhari bunu Haremeyn seklinde (Mekke-Medine)
genisletmistir.8%8

“Hz. Peygamber’in hiikiimleri insanlar icin gizli degil, zahirdi. Sah@benin bazisi Hz.
Peygamber'in ve Islami hallerin oldugu yerlerde hazir bulunmaz, baska yerlerde bulunurlard,
diyen kimse aleyhine hiiccet babi”®® igin her ne kadar ibn Battal bu babdan kastin haberin
kabuli icin muteavatir olmasimi sart kosan Rafizileri ve Haricileri reddetmek oldugunu
soylese de®” asil kastin Hanefiler olduguna dair karineler vardir. Basligin olusturulmasinda
gayenin Hanefilerin umumi belva®* goriisiinii reddetmeye matuf oldugu gézikmektedir.8"2
Buhari bu baglikla ve baslik altindaki hadislerle Hanefilerin herkesce bilinen fiil ve
meselelerde tek kisinin haberinin muteber olmadigi (umumi belvad) goriisiinii nakz etmis
olmaktadir.

Haber-i vahidin mezhepler arasindaki niza sebeplerinden olmasi®”® hasebiyle konu
ehemmiyet arz ettigi igin Buhari bu konuyu mistakil bir kitap/boliim yapmustir. Her ne kadar
haber-i vahid Esari ve Maturidiler tarafindan da amelde delil olarak kabul edilmis,®’* hatta
Ehl-i siinnet “Haber-i vahid ilim ifade etmez”®"® kaidesini kabul etmisse de bu kabul uzun
asirlardan sonra gergeklesmistir. Mu‘tezile yok olduktan ve Ehl-i siinnet’in kelaminin intisar
etmesinden sonra Ehl-i slinnet mahzurlart gérmiis ve haber-i vahidin itikatta ilim ifade
etmedigi goriisiinii kabul etmistir. Halbuki daha 6nce tek kisinin haberinin hiiccet oldugu
husunda Ehl-i hadis, Safiiler ve Hanbeliler ittifak halindeydi.8’® Ehl-i hadis’in haber-i vahidde

siddetli 1srarinin sebebi hadis kiilliyatinin nerdeyse tamaminin haber-i vahidden miitesekkil
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olmasiydi. Sonra zamani gelen fikrin galebesiyle bu ziimreler haber-i vahidin amelde delil
olup, itikatta delil olmadigimi kabul etmek durumunda kalmislardir. Fakat bu kabul pek
uygulanmamustir. Ciinkli uygulandig: takdirde sayisiz hadisler, selefin sozleri ve fetvalari
itikatta bir sey ifade etmeyecekti. Dolayisiyla itikadi meselelerde haberi vahidin delil
olamayacaginin kabul edilmesi uygulamaya, Selefiyye nin metoduna aykiridir.8”’

Buhari’nin yasadigi donem Ehl-i siinnet’in heniiz tam olarak tesekkiil etmedigi ama bu
mezhebin temelinin atildig1 mezhepsel gerilimli doneme tekabiil eder. Bu baglamda Buhari
kelami konularda haber-i vahidin delil olmasimi kabul etmeyen muhalif anlayis1 nakz etmek
ihtiyacin1 duymus ve Sahfh-i Buhari’nin kicuk bir bolimdnd haber-i vahid konusuna
ayirmustir. Buhari Kitabu ahbadri’l-ahad adli bu boliimde 6 baslik altinda 20 kadar rivayet ve
dort ayete yer vererek, haber-i vahidin bilgi ifade ettigini, hiiccet oldugunu savunmustur.
Kitdbu ahbdri’l-ahad bolumanun o6zellikle haber-i vahidin hicciyetini kabul etmeyen
Mu‘tezile kelamcilarina karsi yazildigi anlasilmaktadir. ibn Hacer de bu bolimiin gayesini
tek kimseden gelen haberin hiiccet olmayacagini sdyleyenlerin goriislerini reddetmek olarak
aciklar 878

Kitabu ahbdri’l-&had adli boliimin gayet uzun olan ilk baslig1 “Sadik kisinin haberinin
ezan, namaz, orug, farzlar ve ahkam hakkindaki haberinin muteber olduguna dair varid olan
(ayet ve hadisler) babr’®'® ifadesiyle baslar. Bu baslik altinda 13 hadisle Hz. Peygamber
déneminde tek kisinin haberinin nasil delil kabul edildigine dair olaylar siralanir.® ickinin
haramligint bildiren ayetin nazil oldugunu bir sahabinin haber vermesi iizerine ashébin igki
kiiplerini sokaklara dokmeleri®®! 6rneginde oldugu gibi haber-i vahidin delil olduguna isaret
edilmistir. Hakeza Kuba’ya kiblenin degistigi haberini birisi getirdiginde namazdakiler bir
kisinin haberine istinaden miitevatir olan namazda, miitevatir olan kibleyi degistirdiler.®82
Boylece Buhari haberi vahidin gerektiginde miitevatir haberi degistirebilecegini stinnetle
tespit etmistir.

Keza Buhari “Hz. Peygamber’in Ziibeyr b. Avvam’i diisman tarafina haber icin
gondermesi babr”® ile de haber-i vahidin hiicciyetini gostermeye calismistir. Diger rivayet

ve basliklar da bu minvaldedir. 4. babda Hz. Peygamber’in emirlere birer el¢i gondermesine

877 Ertiirk v.dgr., “Haber-i vahid”, 14: 351.
878 Tbn Hacer, Fethu 'I-bar?, 1987, 13: 233.
879 Buhari, "Ahbari’l-ahad", 1.

80 Byhari, "Ahbari’l-ahad", 1.

81 Byhari, “Ahbarii’l-ahad”, 1.

882 Kastallant, frsddii’s-sart, 15: 213.

83 Buhari, "Ahbari’l-ahad", 2.
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isaretle de tek kisinin haberinin delil oldugu savunulmustur.®8* “Tek kadinin haberi bab1” ( <L
saal il 3l el 2)885 bir kadinin haberinin degeri hakkindadir. Daha énce defeaten haber-i
vahidin hiicciyetini ispata ¢alisan Buhéri, donem kiiltiriinde zayif, gayri mutemed goriilen
kadinin verdigi haberin dahi delil olmasina isaretle sadik bir adamin haberinin hayli hayli
hiiccet olacagina isaret etmis olmaktadir.

Haber-i vahidin hiicciyetini ispat igin siralanan rivayetlerin birinde Sa’bi bir hadisi
rivayet ederken iki buguk sene Abdullah b. Omer’in yaninda durdugunu fakat su sdyleyecegi
hadisin disinda bir rivayet isitmedigini soyleyerek Hasan-1 Basri’nin hadis rivayetindeki
rahathgmi tenkit etmistir.% Sa’bi (=l e sl Cuwas <l ) “Hasan’in Nebi’den rivayetini
gordiin mii”, demekle®’ Hasan-1 Basri’nin sahdbe olmamasina ragmen Hz. Peygamber’den
direkt hadis rivayet etmesini tenkit etmistir. Abdullah b. Omer’in tebcil edilip Hasan’n tenkid
edilmesi ibn Omer ve Sa’bi’nin Ehl-i hadis, Hasan’in ise Ehl-i re'y’e yakin olmasindan
mutevellit olsa gerektir. Hadiste sah&beler yemek yerken Hz. Peygamber eslerinden biri, -Ki 0
Meyminedir8®- yediklerinin keler eti oldugunu haber verince birakirlar. Hz. Peygamber
kendisinin yemeyecegini ama onu yemede bir beis olmadigini soyler.28 Bu hadisle Buhari bir
kadinin haberine bile Hz. Peygamber ve sahabenin itibar ettigine isaretle tek kisinin hatta bir
kadinin haberinin de baglayici oldugunu goéstermis olmaktadir.

Buhari, Ebi Hanife’nin re’y esashi fikih anlayisini reddederek Sahih’inde 122 yerde
“halktan biri dedi ki” diyerek Imam-1 Azam’in adin1 anmamstir. Kitabu I-hiyel bolimiinde
halktan biri dedi ki ifadesini 16 defa tekrarlamigtir. Esasen Buhari basliklardan da anlasilacagi
tizere kitabu’l-hiyel boliminde Ehl-i re’y, oOzellikle Hanefilerin fikihtaki bazi
¢oziimlemelerini acik bir sekilde tenkit etmistir.8 Hiyel boliimiiniin ilk babi (Ja) & 5 8 )
hilelerin/fikhi ¢6zlimlerin terk edilmesi baghgidir.

Sonug olarak Sahih-i Buhari’de tartismali konularda Ehl-i hadis’in goriisleri ortaya
konmus ve bazi bab basliklarinda, bazt mezheplere reddiyeler yapilmigtir. En ¢ok dikkat
ceken bolum/kitaplardan Kitabu’l-iman Miircie’ye, Kitabu ' l-istitabetii’l miirteddin daha gok
Hariciler’e, Kitabu't-tevhid Cehmiyye ve Mu‘tezile’ye, Kitabu’l-hiyel Ehl-i re’y’e 6zellikle
Eb0 Hanife ve ashabina, Kitabu’l-kader Mu‘tezile-Kaderiyye ve Cebriyye’ye, Kitabu

84 Buhari, "Ahbari’l-ahad", 4.
85 Buhari, "Ahbari’l-ahad", 6.
86 Byhari, "Ahbari’l-ahad", 6; Kastallani, Irsddii ’s-sari, 15: 225.
87 Buhari, Buhari, "Ahbari’1-dhad", 6.
888 Kastallant, Irsdadii ’s-sari, 15: 226.
89 Byhari, "Ahbari’l-ahad", 6.
890 Ebu Abdullah Semseddin Muhammed b. Yusuf b. Ali Kirmani, Sahihu Ebi Abdullah el-Buhari bi-serhi’I-
Kirmani=el-Kevdkibii 'd-derdri fi serhi Sahihi’l-Buhari, 2. Bs (Beyrut: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 1981), 14:
75.
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fezdilu’s-sahabe Sia’ya karsi yazilmistir. Ibn Hacer de Kitabu t-tevhid’in Kaderiyye ve
Cehmiyye’ye, Kitabu'l-fiten’in  Haricilere, Kitabu’l-ahkdm’in Réfizilere (Sia) karsi
hazirlandigim soyler.?9

Mezhep tartismalarmin en sert yasandigi sahalardan biri de kader konusudur. Hadis
edebiyatinda Kaderiyye mezhebine yapilan reddiyelerin ekseriyyeti kader konusuyla
baglantilidir. Sahih-i Buhéri, Sahth-i Mislim, Tirmizi de miistakil kader boliimii vardir. Diger
stinen ve hadis kitaplarinda Ehl-i hadis’in kader inanci mukaddime kisminda yahut ilgili
boliimlerde bab basliklarinda tespit edilmistir.

Ebli David’un Slinen’inde stinnet boliimiiniin bazi bab basliklar1 soyledir:

“Siinnetin aciklanmasi hakkinda %%

Cedelin ve miitesabih ayetlere sarilmanin yasaklanmast babi, %

“Heva ehlinden uzak kalma ve onlardan nefiet etme babi”, 8%

“Heva ehline selam: kesme babi 8%
»» 896

)

“Kur'an-1 Kerim hakkinda cedel yapmanin yasaklanmas: babt

“Stinnetin zorunlulugu babi” 8’

“(Sahdbeden kimin) daha iistiin oldugu babi 5%

“Halifeler hakkinda bab %%

“Resulullah’in ashabimn tistiinliigii babi %%

“Resulullah’in ashabina kiifretmenin yasaklanmas: baby”, %0t

“Ebii Bekir’in halife olmasinin istenmesi babi”,%

“Fitne zamani kelami (konusmay1) terketmeyi ispat babi”,%

“Ircayi red babi”, %%

“Imanin artmasi ve azalmasimn ispati baby”,%%

“Kader babi”,°%

891 Tbn Hacer, Fethu'I-bari, 1987, 13: 344-346.

892 Eb David, “Siinnet”, 1.

838 Ebi David, “Siinnet”, 2.

894 Ebd David, “Siinnet”, 3.

895 Ebf David, “Siinnet”, 4.

8% Ebf David, “Siinnet”, 5.

897 Ebli David, “Siinnet”, 6.

8% Eb( Daviid, “Siinnet”, 8 Bu babda Ehl-i hadis ve Ehl-i siinnet’te bir inang esas1 olarak kabul edilen sirayla
Ebu Bekir, Omer, Osman, Ali’nin iistiinliik siras1 ele alinmistir.

89 Ebi David, “Siinnet”, 9.

90 Ebi David, “Siinnet”, 10.

91 Ebi David, “Siinnet”, 11.

92 Ebi David, “Siinnet”, 12.

903 Ebi David, “Siinnet”, 13.

904 Ebi David, “Siinnet”, 15 Burada irc ile kast edilen Miircie mezhebinin reddedilmesidir.
95 Ebli David, “Siinnet”, 16.
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“Miisriklerin ¢ocuklart”,°"’

“Cehmiyye hakkinda %%

“Allah’in gériilmesi hakkinda %

“Cehmiyye nin reddedilmesi babi”,%*°

“Kur'an hakkinda bab.”%

“Sefaat babi”,%*?

“Cennet ve cehennemin yaratilmasi babi”,**3

“Havz hakkinda bab”,°*

“Kabirde sorgu ve kabir azabi babt,

“Mizanmin zikri babi”,

Deccal hakkinda bab. %

Goriildugt tlizere mezhepler arast siddetli ihtilaf konusu olan konular siinnet
boliimlerinde bagliklara tasinmis ve ilgili hadisler baslik altinda verilmistir. Burada konulan
basliklarin tamami1 o donemde mezhepler arasinda tartisilan konulardir. Dolayisiyla burada
konulan her baslik bir mezhebe ya da mezhebin bir goriisiine reddiye anlami tagimaktadir. Bu
da mezhep olgusunun hadis literatiiriine ne denli etki ettigini gostermektedir. Hatta mezhep
miinakagalar1 bilinmediginde bu basliklarin cogu anlamini1 kaybetmektedir.

Bablardan bazilarinda mezhebin adi verilerek ve hedef gozetilerek bir mezhebin dalaleti
hakkinda basliklar da verilmistir. Ornegin Eb0 Daviid’da “Haricilerin éldirilmesi babi” %
“Haricilerle savas babr”,**" “Ircdy1 red babi”,%'® gibi bashiklarda Haricilik ve Miircie mezhebi
acik olarak hedef almmustir. Sahih-i Buhari’de “Haricilerle, miilhitlerin iddialarim
ctiriikliigiine dair delil gosterdikten sonra oldiiriilmeleri bdbi”nda Haricilere hayat hakki

taninmamis, millhitler, zindiklar gibi 6ldiiriilmesi gerektigine isaret edilmistir.%'® Sahfh-i

Buhari’de bir sonraki Ulfet ve insanlarin kendisinden uzaklasmamalar: icin Hariciler’le

96 Ebi David, “Siinnet”, 17.
97 Ebi David, “Siinnet”, 18.
98 Ebi David, “Siinnet”, 19.
99 Ebli David, “Siinnet”, 20.
910 Eb David, “Siinnet”, 21.
911 Ebl David, “Siinnet”, 22.
92 Ebli David, “Siinnet”, 23.
913 Ebi David, “Siinnet”, 25.
914 Ebi David, “Siinnet”, 26.
915 Eb David, “Siinnet”, 27, 28, 29.
916 Eb David, “Siinnet”, 30.
917 Ebi David, “Siinnet”, 31.
918 Eb David, “Siinnet”, 15.
919 Buhari, “Istitabe”, 5.
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savasi terk eden kimse” (de Ll in Sl (il & ))&l Ju & 5 40)%%0 babr da keza acikea
Haricileri hedef alir ve onlarla savasmaya tesvik etmektedir. Hakeza Sahih-i Mislim’de 14
hadis ihtiva eden “Hariciler ve ozelliklerini beyan babi”,%% ile (;),‘};“ JE e m 23 L)
“Haricileri dldiirmeye tesvik babi”,%2 (&ldlly Gl 3 £ )30 &U) “Haricilein halkin ve
mahlukatin en serlisi oldugu babr”,%?® da bu minvaldedir.

(L8 Jal &3S £ 51 541) “Hariciler cehennemin kdpekleridir”, % "Kaderiyye, bu Gimmetin
Mecisileridir.” 92° “Eger hastalanirlarsa ziyaret etmeyin, dliirlerse cenazelerine katilmayin.”%%
“Ummetimden iki ziimreye sefaatim ulasmaz: Kaderiyye ve Mircie”%’ nevinden varid olan
hadisler mezhep taassubunun bir sekilde hadis edebiyatina yansimasidir. Kanaatimizce bu tiir
hadislerin Hz. Peygamber’e ait olma ihtimali oldukc¢a disiiktiir.

Genel toplam olarak veriler degerlendirildiginde Ehl-i hadis diisincesini tespit eden ve
diger mezhepleri redde matuf bab basliklarinin sayisi olduk¢a fazladir. Hadis kitaplarinda
mezheplerin tartistigi konularda Selefiyye’nin inan¢ ve kabullerinin ilgili bab bagliklarina
taginmasi ve ilgili rivayetlerin ekseriyetle Ehl-1 hadis diistincesini destekleyip, diger firkalarin
fikren mahkim edilmesi mezhebi etki iddasin1 dogrulmaktadir. Buna gore hadis
koleksiyonlar1 da klasik dénemin Mezhepler Tarihi ve Kelam kitaplar1 gibi nétr bir tavirda
degildir ve bu eserlerin de firka tartigmalarindan etkilendigi verilen 6rneklerle de belli
olmaktadir.

Ozellikle mezhepsel polemigin yogun oldugu hususlarda basliklar altinda tahric edilen
hadislerle Ehl-i hadis itikadi meselelerde de gorislerini ortaya koymus, bu te’lif tarziyla
goriislerinin Hz. Peygamber ve ashabinin goriisii oldugunu hadis rivayetleriyle ortaya
koymustur. Boylece Ehl-i hadis Selef metodunun geregi olarak diger mezheplerle olan
miicadelesinde meseleleri ortaya koyup tartisma ve goriislerini ispat etme yolundan ¢ok, Hz.
Peygamber’in otoritesini kullanarak hadis kitaplariyla muhaliflerini susturma yolunu se¢mistir.

Bu metot meseleyi ispat sadedinde kuvvetli olmamasmna ragmen, Hz. Peygamber’in

920 Byhari, “Istitabe”, 6.

921 Miislim, “Zekat”, 47.

922 Miislim, “Zekat”, 48.

923 Miislim, “Zekat”, 49.

94 {bn Mace, "Mukaddime” 12; Abdullah b. Muhammed ibn Ebi Seybe, Kitabu'I-musannef fi’l-ahddis ve’l-Asar
(Beyrut: Daru’l-Fikr, 1994), 7: 533; Taberani, el-Mu cemii’l-evsat, 9: 42; Ebu Bekir b. Ebi Asim es-Seybani ibn
Ebi Asim, Kitdbii’s-siinne, thk. Muhammed Nasiru’d-din Elbani (Beyrut: el-Mektebii’l-islami, 1980), 2: 438;
Ebii’l-Ferec Abdurrahman b. Ali b. Muhammed Bagdadi Ibnu’l-Cevzi, Telbisu iblis (Kahire: Daru’l-minhac,
2015), 87; Dirar b. Amr, Tahris, 2014, 35; EbQi Nuaym Isfahani, Hilyetii I-evliya, t.y., 5: 65.

925 Ebfi David, “Siinnet” 17; Evzal, Siinen-i Evzal, 352; Hakim, el-Mistedrek, 1: 159; ibn Ebi Asim, Sunne, 1:
149; Dirar b. Amr, Tahris, 2014, 80; Taberani, el-Mu cemii’l-evsat, 3: 65; Eb( Bekr Muhammed b. Hiseyin b.
Abdullah el-Bagdadi Acurri, es-Seri’a, thk. Abdullah b. Amr b. Silleyman ed-Dumeyci, 2. Bs (Riyad: Daru’l-
Vatan, 1999), 2: 801.

926 Ebli David, “Siinnet” 17; Evzai, Stinen-i Evzal, 352; Dirar b. Amr, Tahris, 2014, 80.

927 Tirmizi, “Kader”, 13; Ibn Mace, “Mukaddime”, 9.
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otoritesini kullanmasi hasebiyle basarili olmustur.

Elhasil Ehl-i hadis-Ehl-i re’y gerilimi hadis literatiiriiniin olusumu ve gelisiminde guclu,
yadsinamaz bir faktdr olmustur. BOylece mezkur gerilimin verdigi ivmeyle Ehl-i hadis,
Mu‘tezile ve Ehl-i re’y’e karsi hadis ¢ergevesinde fikhi ve itikadi kiilliyatin1 olusturmustur.
Biitiin konular1 barindiran hadis kitaplar, cami‘ tir, genelde Ehl-i re’y ve keldmcilara
reddiye olma 6zelligi de tasirlar. Donemin séylem ve giindemine gore Ehl-i hadis’in goriisleri
ispat edilmeye calisilmig, 6te yandan diger firkalarin goriislerinin batil, bid‘at oldugu hadisin
dini otoritesiyle ortaya konmustur. Buna gore mesela bir cami‘ tiirii olmasi hasebiyle basta
Sahih-i Buhari olmak Uzere Kutlb-i sitte gibi hadis kitaplar1 din ve muamelatla ilgili siinnet
ve hadisleri tespit, Hz. Peygamber’in fiil ve tatbikatin1 kayit altina alma amacini giitmekle
beraber diger goriisleri reddeden ve Ehl-i hadis ve g¢evresinin goriislerini takviye eden bir
mahiyet arzeder. Buna gore Sahih-i Buhari vb. klasik hadis kitaplar1 dénemin tartisma

konularini yorumlayan oldukca aktiiel eserlerdir.

3.1.2. Fiten-Melahim ve Fezailu’s-Sahabe Literatiirinde Mezhep Etkisi
Fiten fitne kelimesinin ¢oguludur. Fitne kelimesinin ash saf altin elde etmek i¢in altinin
atese sokulmasidir.®? Fiten kelimesi Kur'an'da sirk, kiifiir, giinah, imtihan, bela, hastalik,
ateste yakmak, hilkmin yerine gelmesi olarak gecer. Hadis literatiiriinde fiten kelimesi sosyal
kargasa, anarsi ve i¢ savas gibi iimmet biitiinliigiinii bozan yikic1 faaliyetler demektir.92°
Melahim melhame kelimesinin ¢ogulu olarak 1-h-m (»~1) kelimesinden gelir. Lahm et
demektir. °° Melhame agir zayiat ve bozgunla neticelenen savas ve fitne aninda cikan
karigiklik, bu olaylarin gergeklestigi yer manalarmna gelmektedir.®¥t Melhame savastir. %2
Melhamenin siddetli ¢atisma anlaminin savasta ¢arpisan insanlarin birbirine girmesi, 6lenlere
ait cesetlerin savas alaninda bir et y1gin1 olusturmasindan geldigi sdylenir.%3
Hadis kaynaklarinda; “Kitabu’l-fiten”, “Kitdbu’l-melahim”, “Esratu’s-sda” gibi
basliklarda, gelecekten haber veren apokaliptik rivayetler hadis edebiyatinin 6nemli
konularindandir.  Hadis literatiiriinde gelecekte vuku bulacak i¢ kargasa, savaslardan
bahseden fiten-melahime 6nem atfedilmis ve cami‘ tlrinun sekiz ana bdéliminden biri
olmustur.®®** Ehl-i hadis genelde, kehanet ifade eden rivayetleri Hz. Peygamber’in gaipten

verdigi haber ve mucize olarak degerlendirmistir. Ehl-i hadis’in bu yaklasimi, apokaliptik

928 {sfahani, Mufredat, 778.

929 flyas Celebi, “Fiten ve Melahim”, TDV Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlar1, 1989), 13: 149.
930 Mevliit Sar1, Arapga-Tirkce lugat = el-Mevdrid lit-tullab (Istanbul: Bahar Yaymevi, t.y.), 687.

91 Celebi, “Fiten ve Melahim™, 13: 149.

932 {gfahani, Miifredat, 957.

933 Celebi, “Fiten ve Melahim™, 13: 149.

934 Kandemir, M. Yasar, “Cami*”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1993), 7: 94.
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rivayetlerin hadis kaynaklarinda mebzul miktarda yer almasina ve bu tarz naslarin daha az
elestirilmesine yol agmustir.

Fiten bahislerinde gelecekte ilmin azalmasi, fitnelerin ¢ikmasi, kiyamet alametleri,
deccél, nahos seylerin ¢ogalmasi konu edilir. Fiten-melahim hadislerindeki manzara
ckseriyetle karanlik, karamsar ve olumsuzdur. Bu hadislere gore ortaya ¢ikan her fitne bir
oncekinden daha kotu olacaktir.®® Hatta sona dogru o kadar kétii olacaktir ki yasayanlar
mezardakilere gibta edecektir.”®® Ummetin gelecegi hakkinda iimit kiran bu tir bazi haberler
hem iyi haberlerle uyusmamakta hem de bu tir haberlerin bir kismi tarihi gerceklikle
bagdagsmamaktadir.

Hadis edebiyatinda fiten-melahim ve fezdilu s-sahabe (ma ‘rifetii’s-sahdbe, mendkibii’s-
sahabe) literaturu birbirinden tamamen farkli konular gibi goriinse de aslinda birbiriyle
iliskilidir. Fezailu’s-sahabe ideal geg¢mis algisini yansitirken, fiten ve melahimde koti ve
karanlik bir gelecek algis1 vardir. Islam geleneginde iyimser ge¢mis algisi oldukca kuvvetlidir.
Sahdabenin tebcili, nesil olarak iistiin ve miistesna bir konuma konulmasi iyimser ge¢misin
tipik bir seklidir. “Insanlarm en hayirlilar1 benim asrimda yasayanlardir. Sonra bunlari takip
edenlerdir, sonra da bunlan takip edenlerdir”®’ hadisinde oldugu gibi Hz. Peygamber ve
ashab1 déneminin yasanmis ve bitmis en ideal dénem oldugu ifade edilmistir. Sahdbeye karsi
bu iyi yaklasimin yerlesmesinde ashabin Hz. Peygamber’den sonra kétii islere bulagmalarinin
etkisi de olabilir. Baz1 sahdbe Hz. Osman doneminden itibaren bas gosteren kargasa; Harre
vakasi rezaleti, Kabe’nin yakilmasi, Cemel ve Siffin savaglariyla devam eden kaotik ortamda
rol almislardi. Hadis rivayetleri bu olaylarin te’vil edilmesinde onemli bir fonksiyon icra
etmistir.®3® Hadislerin Hz. Peygamber ashabimin yaptiklar1 hakkinda susmay1, menfi konusma
yapmamay1 istemesi®®® Sia ve Havaric gibi gruplarm bir kisim sahabe veya hepsi hakkindaki
menfi sozler sarfetmelerine karsi soylenmis gibidir. Mesela “Ashibima dil uzatanlar
gordiigiiniiz vakit; Allah’m laneti siz serliler iizerine olsun, deyiniz” %% rivayetinde de
mezheplerin olugmasindan sonra giindeme gelen ashidba dil uzatma kesin olarak
yasaklanmistir. Ehl-i stinnet’in sahabeyi yliceltmesindeki hassasiyette Sii doktrine reddiye

refleksi etkili olmakla birlikte baska faktorler de vardir.%!

95 Buhari, “Fiten”, 6.
936 Buhari, “Fiten”, 23.
%7 Buhari, "Sehadat”, 9, "Fezaili ashab", 1, “Rikak”, 7, “Eyman”, 27; Miislim, "Fezailu’s-sahabe”, 214: Tirmizi,
“Fiten”, 45; Nesai, “Eyman”, 29; Eba David, “Siinnet”, 10.
938 Mahmud Demir, Hadis ve Ideoloji, 1. Bs (Ankara: Otto Yayinlari, 2015), 96.
939 Taberant, el-Mu cemii’l-kebir, 2: 116; Eba Nuaym Isfahani, Hilyetii’l-evliya, 4: 108; Ibn Hibban, Mecrihin,
2: 466.
940 Tirmizi, "Menakib”, 60.
941 Demir, Hadis ve jdeoloji, 91.
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Bdylece EhI-i sunnet hem ilmi hem ahlaki anlamda sahadbe nesline dayanmaya
calismigtir. Ehl-i slinnet sahdbenin tamaminin faziletini ikrar ve hepsi hakkinda hiisniizan
sahibi olma kaidesi akaid kitaplarinda da yerini bulmustur.®*? Ehl-i siinnet ideal geg¢mis
imajima zarar veren gercekler karsisinda sahabileri suclamamis, savas, cinayet ve tecaviizleri
ictihat hatasi olarak yorumlamistir. Ashabin cennetlik, se¢ilmis olduklar1 vurgulanmis ve
onlar i¢in istigfarda bulunma prensip haline getirilmistir. Hadislerde sahabe “insanlik tarihinin

99943 ¢

en hayirli nesli {immetin en hayirlilari,”9*

cehennem atesinin yakmayacag1 kimseler”%

seklinde Oviillmiistiir. Fezdilu's-sahabe literatlirliniin sahasina giren bu rivayetlerle Ehl-i
stinnet’in sahabe anlayis1 ortaya konmus ve Sia ve Haricilerin iddialarina reddiye yapilmustir.

Kanaatimizce sahabe kavrami Hz. Peygamber doneminde spesifik anlamda mevcut
degildi. Bu durumda sahébeyi yiicelten veya yeren rivayetlerin ¢ogunun Hz. Peygamber’e
aidiyyeti siipheli hale gelmektedir. Zaten sahabeye 6vgili veya sovgii siffin savasindan sonra
Hariciler ve Siilerin faaliyetleriyle giindeme gelmistir. Iki grup da ozellikle Siiler belli
sahabeden teberri edince tepki olarak sahabe tebcil edilmeye ¢alisilmistir. Konuyla ilgili bazi
hadislerin bu donemde ortaya ¢ikmis olmasi muhtemeldir. Sahabe karsit1 Sii sdylemlerin
artmastyla muhaddisler fezailu’s-sahdbeye iliskin rivayetleri derlemeye gayret etmislerdir.%*°
Hadis edebiyatinda fezdilu 's-sahabe literatiiriiniin asil konusu ve dip gayesi budur.

Sahabeden hangilerinin iistiin oldugu meselesi dnemli bir mezhep tartigmasi oldugu igin
akait ve kelam kitaplar1 da mevzuyu bir iman meselesi olarak ele alir. Ehl-i sinnet oldukga
siyasi bir tavirla en {istiinliik sirasin1 halifelik sirasina esitler.®*’ Sia’ya gore ise en faziletli Hz.
Ali’dir. Meseleyi daha ileriye gotlren Sia, Hz. Ali, Hasan ve Hiiseyin ile Hz. Fatima’nin
masum oldugunu ileri siirmiistiir. Ehl-i sunnet sahabeyi miistesna bir konuma koymasina
ragmen onlar1 masum kabul etmemistir.%

Hadisg¢ilerin sahabeye karsi yapilan tenkitlerde oldukg¢a sert davranmalarinin altinda
sahdbenin hadis ve silinneti gelecek nesillere tasiyan ilk nesil olmalari yaninda sahabe
sayesinde onlarin kiymetini koruma ve sdibelerden uzak tutma endisesi vardir. Bu hususta
Siilerin ve Haricilerin onlardan uzaklagsma (teberra) ve tekfir tavr1 da en 6nemli itici gii¢
olmustur. Dogrusu Rafizilerin ta’n ve sahabeye kiifretmelerine karsi bu etki-tepki gayet

dogaldir. Bu ¢atisma o kadar siddetli olmustur ki sadece hadis uydurmakla kalinmamas, iki

942 Mehmet Efendioglu, “Fezailu’s-Sahabe”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1995), 12: 537.
943 Buhari, “Fezailii ashab”, 1; Miislim, “Fezailii’s-sahabe”, 211, 212.
944 Tbn Hanbel, Misned, 5: 350.
945 Tirmizi, "Menakib”, 57.
96 Demir, Hadis ve Ideoloji, 124.
947 Teftazant, Serhu’l-akaid, 323.
948 Efendioglu, “Fezailu’s-Sahabe”, 12: 535.
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taraf icin de (Sinni-Si?) itikadi bir mesele haline gelmistir. Bdylece Islam tarihinde birbirine
z1t iki farkli tarih algis1 olusmustur.®*® Bu alginin savas meydani fezdilu ’s-sahabe literatGridar.
Bu savasta saldiran ve iddia eden taraf Sia oldugu i¢in Ehl-i slinnet sahabeyi nakzedenlere
karst cevap verme durumunda kalmistir. Bu nedenle sunni fezdilu’s-sahabe literatlri
savunmaci bir karakter tasir. Bu konuda bir¢ok eser yazilmis ve zengin bir fezail literatlri
dogmustur. Glinlimiizde yapilan bir calismada sahabeye iliskin 1300 kadar eserin listesi
verilir® ki mendkibu/fezailu’s-sahabe literatiiriiniin ne kadar zengin oldugunu gostermektedir.

Hadislerde Hz. Peygamber, ashabma iyi davranilmasini, ashdbinin hukukunun
gozetilmesini ister.*>! Fezail konusunda hem ashabi hem Hz. Ali ve Ehl-i beyt’i sevmeyi taleb
eden, bugzetmeyi, sdovmeyi yasaklayan rivayetlerin varligi dikkat ¢ekicidir. Bu rivayetlerin
Muaviye’den itibaren Emeviler doneminde sistematik olarak uygulanan Hz. Ali ve Ehl-i beyt
aleyhtarligiyla yakin iligkisi olmalidir. Sii perspektifi temsil eden rivayetler Emeviler’in sebb
politikasina, Siinni bakisi temsil eden rivayetlerse Sia’nin sahabe hakkindaki olumsuz

rivayetlerine kars1 bir tepkiyi ifade eder.%? (

ashabima kiifrederse Allah’in ve Meleklerin... laneti onun iizerinedir...”%3

seklinde devam
eden rivayet bu minvaldedir. Mezheplerin bu rekabet¢i yaklagimi hadis literatiiriinde
misillemeci bir kiiltiiriin neset etmesine yol agmustir.

Bir diger durum hadisleri rivayet eden ve yazip kayitlandiran ilk ii¢ neslin var olduk¢a
iimmetin iyi halde olacagi diisiincesidir. “Beni goren ve beni goreni goren bir Miisliimana ates

dokunmayacaktir” 94

orneginde oldugu gibi bazen sahdbe o kadar yiiceltilir ki bazi
sahabelerin ne yaparlarsa yapsinlar cennetlik olduklarma dair bir inang yerlesmistir. “Agac
altinda biat edenlerden hi¢ kimse Cehenneme girmeyecektir” hadisi®>® bu minvaldedir. Asere-
1 miibessere yani cennetle miijdelenen 10 sahabi inanci da bu nazariyeyle baglantilidir. Hatta
asere-i miibessere hakkinda miistakil kitaplardan miitesekkil bir literatiir vardir. Asere-i
miibegsere’den ilk iki halifenin cennetlik oldugunu haber veren bir hadiste soyle bir ilave
vardir: « 5% 53 5 b aal dae Go 5A Agds b i dlls lle @ Lo 0 gl g e g5
;)3» “Stiphesiz ki onlardan birinin Restlullah’la birlikte savasta bulunup orada yuzinin

tozlanmasi, birinin émiir boyu yaptigi amelinden daha hayirhidir. Isterse kendisine Hz.

949 Demir, Hadis ve fdeoloji, 108.

%0 Adi gegen eser: Muhammed b. Ibrahim es-Seybani, Mu’cemu md ullife ani’s-sahdbe ve iimmehatiil -
mii 'minin ve Ali’I-beyt (Kuveyt: Merkezu’l-Mahtitat ve’t-Turas ve’l-Vesaik, t.y.).

%1 Tirmizi, “Fiten”, 7; Ibn Mace, “Ahkam”, 27; Ebii Daviid Siileyman b. David b. el-Car(d et-Tayalisi,
Musnedu Ebi David et-Tayalisi (Beyrut: Darii’l-Ma’rife, 1985), 1: 32.

92 Demir, Hadis ve Ideoloji, 133.

93 Tbn Hanbel, Fezdilu s-sahabe, 1: 52.

94 Tirmizi, “Menakib”, 57.

95 Tirmizi, “Menakib”, 58.
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Nuh’un 6mrii kadar émiir verilmis olsun”.%®

Yukarida agiklanan ideal ge¢mis fikri dogal olarak karanlik gelecek fikrini taleb eder.
Zira kotu bir gelecek fikri maziyi daha da yiiceltir. Gergekten de hadis edebiyatinda Hz.
Peygamber donemini adeta goklere c¢ikaran rivayetlerle beraber, gelecegi kotii gosteren
bedbin bir gelecek anlayist yerini bulmustur. Hadis edebiyatinda fiten ve meléhim
bolumlerinde ana tema budur. Bir goriise gore fiten hadislerinin ¢ikis gayesi Haricilerle Sia
arasinda orta bir yol belirlemekti.%®” Sonuc olarak Hz. Peygamber'e nisbet edilerek onun
kendisinden sonra meydana gelecek hadiseler hakkinda tafsili bilgiler veren rivayetler
ihtiyatla karsilanmalidir.®%®

Karanlik gelecek ongoren fiten hadislerinde Hz. Peygamber asrindan uzaklasildikea,
kiyamete yaklasilmakla birlikte fitnelerin, savas ve Oliimlerin artacagindan, ahlakin
bozulacagindan bahsedilir. Karanlik gelecek rivayetlerinde ilmin kaybolmasi, depremlerin
¢ogalmasi, fitne ve cinayetler sik gegen motiflerdir. Ornegin Sahih-i Buhari’de her yeni
dénemin bir dncekinden daha kotii olacagi bab bashigi yapilmstir. ®° Bir diger 6zellik
yalanciliktir. Uglincli nesilde giivenin kalkip, yalanciligin artacag: ifade edilirken sahabeyle
birlikte tabiin ile birlikte tebe-i tabiinin tenzih edilmesi aslinda manidardir. Yalancilik hadis
rivayetinin ana problemlerindendir. Boylece U¢ nesli tezkiye eden rivayetlerle {¢ neslin
hadisteki otoriteleri teyid edilmis olmaktadir.%%°

Birgok konuda oldugu gibi bu meselede de tam tersini sdyleyen hadisler de mevcuttur:
“Ummetim yagmur gibidir, bas1 m1 sonu mu hayirhidir, bilinmez.”%! Bir diger hadiste Hz.
Peygamber kendisini gérmeden iman edenleri sahdbeden iistiin oldugunu sdyler.%6?

Hz. Peygamber'in gelecekte vuku bulacak biitiin fitne ve serleri teker teker haber verdigi,
her seyin kendisine gosterildigine dair rivayetler gayb1 Allah’tan baska kimsenin bilmeyecegi
(en-Neml 27/65), Hi¢ kimseye gaybin1 bildirmeyecegini (el-Cin 72/26) haber veren Kur'an’a
ve sahih siinnetin ruhuna uymamaktadir. Burada itiraz Hz. Peygamber’in bazi gaybi haberleri
bilemeyecegine degil, biitlin gayba asina, listesi elinde seklinde verilen imajadir. Hz.
Peygamber “Ben bile (kiyamet giinii) ne muamele gorecegimi bilmiyorum” %3 demistir.

Nitekim Hz. Aise’nin, “Hz. Peygamber'in gelecekte olacak seyleri bildigini iddia eden kimse

96 Eb David, “Siinnet”, 8; ibn Hanbel, Fezdilu’s-sahabe, 1: 122; ibn Ebi Asim, Stinne, 2: 619.
97 Fazlurrahman, Metodoloji Sorunu, 59.

98 Celebi, “Fiten ve Melahim™, 13: 151.

99 Byhari, “Fiten”, 6.

90 Demir, Hadis ve Ideoloji, 101.

%1 Tirmizi, “Emsal”, 6; Ibn Kuteybe, Te vil, 1999, 180.

92 fbn Hanbel, Miisned, 4: 107.

93 Buhari, “Cenaiz”, 3.
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7984 sizilyle, mahser giiniinde Hz. Peygamber’e, “Sen onlarin senden

Allah'a iftira etmis olur
sonra neler yaptiklarini bilmiyorsun” °° denilecegi hadisi ile vb. birgok rivayet ile de
uyusmamaktadir.

Eba Davud’da fitneye dahil olmaktan nehy bab: altinda 8 rivayet vardir.®®® Fitnede dili
korumak gerekir.®®’ Fitnede dag basi, ¢ol gibi tenhaya cekilmek gerekir.%®® Savagsmaktan ve
oldirmekten nehyedilir.%®° Fiten hadislerinde fitneye, olumsuzluga kars: sabir ve teenn ile
hareket etme, kalabaliklardan kaginma, uzlete ¢ekilme, savasa girmeme tavsiye edilir.

Fiten hadislerinde gecen herc kelimesi daha ¢ok miisliimanlarin birbirini 6ldiirmesi ve
i¢ savas anlaminda kullanilmistir.®’® Herc Habes dilinde 6ldiirmek demektir.®”* Aym kokten
gelen hercumerc kelimesi dilimize de girmistir. Hadis literatliriinden oldukca fazla sayidaki
hadis fiten, herc olarak kiyametten 6nce zuhur etmesi beklenen alametler olarak tarif edilir.
Fiten ve meladhim igtimai ve ahlaki ¢tzilme manasiyla beraber miisliimanlarin iktidar igin
birbirleriyle yaptiklar1 savas, siyasi ictimal kargasa anlamina da gelmektedir.®? Bu iki
kavrami bazilar1 birbirinden ayirmis ve yakin gelecekte vuku bulacak olaylara fitne, uzak
gelecege ait olaylara ise melahim demislerdir.®”®

Fiten-melahim konusu gelecekteki bir kisim hadiselerden dnceden haber vermeyi de
ifade ettigi i¢in bu konu paranormal seyler, ilm-i niiciim usulleri, say1 Ve harfler arasindaki
munasebetler demek olan vefk, gelecekte vuku bulacak olaylari degisik metotlarla 0grenme
ilminin adi olan cefr ile de baglantilidir. Gayb:1 kesfetme iddiasinda olan bazi mineccimler
cefr ile ilm-i niicimu birlestirerek melahim tiiriinden baz1 eserler yazmislardir.9’

Gelecekte olacak dini, siyasi, askeri, ferdi ve toplumsal olaylarin konu edildigi fiten ve
melédhim bolima Sahih-i Buhari dahil Kditib-i sitte ve diger tasnifli hadis kitaplarinda
mevcuttur. Hadis kitaplarinda /mare, Esrdti's-sa’a, Megazi, Mendkib, Sifatii'l-kiyame gibi
basliklar altinda istikbali haberlere yer verilmistir. Diger Kutlb-i sitte kitaplarindan farkls
olarak Eb( Déavid fiten konusuna ayr1 bir 6nem vermis, fiten ile melahimi birbirinden ayirmis,

bu konuyu 3 ayri kitap olarak tasnif etmistir: Kitabu'l-fiten ve’l-melahim, Kitabu’[-mehdi,
Kitabu’[-melahim. Bu bolim Sahih-i Muslim’de Kitabi'l-fiten ve esrdti's-sa a seklindedir.

94 Miislim, “Iman”, 287; Tirmizi, “Tefsir”, 7.
95 Byhari, “Fiten”, 1.

96 Ebli David, “Fiten”, 2.

%7 Ebli David, “Fiten”, 3.

9%8 Eb David, “Fiten”, 4.

99 Eb{i David, “Fiten”, 5, 6.

970 Celebi, “Fiten ve Melahim™, 13: 149.

971 Buhari, “Fiten”, 5.

972 Buhari, “Fiten”, 17; Tirmizi, “Fiten”, 60.
973 Celebi, “Fiten ve Melahim™, 13: 149.

974 Celebi, “Fiten ve Melahim™, 13: 151.
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Ebd David’tan gelen bir rivayete gore sahabeden Hz. Huzeyfe Hz. Peygamber’den 300
kadar mezhep liderinin adini, kiinyesi ve kabilesiyle birlikte &grenmistir. °> Buhari ve
Muislim’de yer alan fiten ve melahim hadislerinin isnatlar1 milkemmeldir, tarihi agidan ise
cogu problemlidir.®’® Zaten hadis kitaplarinda gegen fiten-melahim boliimleri en problemli
kisimlardandir.

Semsiiddin es-Sehavi’ye (0. 902/1497) gore melahim konusunda birkag¢ hadis disinda
sahih hadis yoktur.”” Gelecekten spesifik olarak haber veren hadislerin, genel olarak sahih bir
sekilde Hz. Peygamber’den gelmis olmasi kabul edilmez.®”® Bu kaide muhaddislerce bilindigi
halde ¢ogunlukla uygulanmamistir. Hadisgilerin isim ve tarihli kehanetleri kabul ederek
kelami ve siyasi gruplarin ortaya ¢ikmasina dair haberleri kabul etmesi istisnai degil genel bir
durumdur.®”® Kaide olarak rivayet hangi dénemle ilgiliyse o donemde uydurulmustur. %%
Gelecekle ilgili kehanetlerin ekseriyetinin gerceklesmemesi sozleri anlamsiz hale getirmekte
ve soziin hadis olma ihtimalini diisiirmektedir. Ote yandan kehanetlerin gerceklesmemesi
hadis serh kitaplarinda bir bagka a¢idan yorumlanma ihtiyacini da dogurmustur.

Sahih-i Buhari’nin Kitabu 'I-fiten’indeki 28 bab basligindan iicte ikisi Hz. Peygamber’in
vefatindan sonra Miisliimanlarin kaninin akmasini haber veren ve bunlardan sakindiran
ikazlardir. Buhari’nin bab baslig1 yaptig1 “Davalart bir oldugu halde iki biiyiik topluluk

%81 rivayetinin Siffin Savasi’na isaret ettigi soylenir.%®? Ayni

savagsmadik¢a kiyamet kopmaz
hadisin miirtedlerin tevbelelerini isteme bolimiinde tekrar edilmesini®® iki biyik cemaati
dengede tutma cabasi olarak da gérmek mumkdndr.

Eb( Davud’da gecen bir hadis agik¢a cemel ve Siffin’e isaret eder: “Islam'in degirmeni
otuzbes, otuzalt1 ya da otuzyedi yil donecektir. Eger helak olurlarsa, ihtilafa diislip din islerini
thmal ederlerse, yollar1 kendilerinden 6nceki iimmetlerden helak olanlarin yoludur. Eger
dinleri kalirsa, yetmis sene (daha) devam eder.”%“ Hadisin zeylinde Hz. Peygamber ibn
Mes’(d’a 70 yilin1 bastan al diye de ekler. Buna gore immetin helakinin 36+70=106

yillarinda olmas: gerekir. Hadisten o donemde ihtilaf ve savaslarin verdigi kopma ve

975 Ebi David, “Fiten”, 1.
976 Fazlurrahman, Metodoloji Sorunu, 73.
977 Ebii’l-Hasan Nureddin Ali b. Sultan Muhammed Ali el-Kari, Uydurma Oldugunda Ittifak Edilen Hadisler, trc.
Halil ibrahim Kutlay, 6. Bs (Istanbul: inkilab Yayinlari, 2015), 311.
978 Ebii’l-Hasan Nureddin Ali b. Sultan Muhammed Ali el-Karfi, el-Esrdrii’l-merfiia fi’'l-ahbéri’l-mevzia=el-
Mevzidti’l-klibrd (Beyrut: Darii’l-Eméane, Miiessesetii’r-Risale, 1971), 121; M. Yasar Kandemir, Mevzu
Hadisler: Mense’i, Tanima Yollari, Tenkidi (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig1, 1980), 170.
97 Fazlurrahman, Metodoloji Sorunu, 54.
90 Fazlurrahman, Metodoloji Sorunu, 54.
91 Buhari, “Fiten”, 26, “Istitabe”, 8; Miislim, t.y., “Fiten”, 17.
92 Celebi, “Fiten ve Melahim™, 13: 150.
93 Buhari, “Istitabe”, 8.
%4 Ebli David, “Fiten”, 1.
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iimitsizligin psikolojik etkisi hissedilmektedir.

Fiten ve melahimin islam oncesi ge¢misi vardir. % Ozellikle Yahudi ilahiyatinda
fitenlerle ilgili bol malzeme vardir. Konuya Ka'b el-Ahbar, Temim ed-Déari ve Vehb b.
Minebbih gibi yahudi ve Hristiyan kokenlilerin rivayetleri de yon vermistir. Cunki Araplarin
semavi kitap gelenegi yoktu, gogebelerdi ve ilahiyatla ilgili meseleleri 6grenmek
istediklerinde Yahudi ve Hristiyanlara soruyorlardi.®® Umitsizlik donemlerinde bir kurtaric
bekleme giindeme gelir. Miisliimanlar arasindaki karisikliklar gelecekle ilgili hadislerin ortaya
¢ikmasinda etkili olmustur.®®” Belki de bu beklentinin bir sonucu olarak Allah’in periyodik
olarak miceddid gonderecegi rivayet edilmistir: “Muhakkak ki Allah bu immet icin, her yiiz
senenin baginda, kendisine dini tecdid edecek bir kimse gonderecektir.”%%8

Sahih-i Muslim’de de yer alan uzun bir hadiste Mesih Deccéldan bahsedilir. Bu
rivayette tuhaf yaratiklar konusur. Bir yaratik 40 giinde diinyay1 dolasacagini, bir tek Mekke,
Medine’ye giremeyecegini sdyler. Lahm ve Ciiz’am kabileleri bir deniz seyahatinde
kaybolunca bir adada bu olaym baslarina geldigi rivayet edilir. % Lahm ve Ciiz‘am
kabilesinin olaya dahil edilmesi inandiriciligi arttirmak i¢in sdylenmis gibidir, ya da Lahm ve
Ciiz‘aml1 biri bu hadisle ilgili tasarruflarda bulunmus olabilir.

Bir Ibn Mace rivayetine gore “Kiyamet alametleri iki yiiz yilindan sonradir”,*® agik
tarih veren hadislerin mevzii oldugu kaidesine ters diismektedir. Hicri tarihin Hz. Omer
doneminde basladigini hatirlarsak, sozin hadis olma ihtimali zayiflamaktadir. Bir diger
rivayet iimmeti 5 tabakaya ayirir ve her 40 yili bir tabaka goriir. Iki hadise gére hicri 160
yilindan sonraki devir iliskilerin kesilme donemidir. 200 yilindan sonra ise herc (6ldiirme,
katliam) donemi baslar.%* Bilakis hicrf 200 yilllar1 genel olarak Islam’in zirve donemlerinden
biridir ki Me’mun donemine (h. 198-218) tekabdil eder. Ya da o mahut donemde calkantilar
icinde bogusan Bagdat’in halinden meyus olan bir Bagdatli’nin sozii olabilir.

Fiten-melahim boltimlerinde, Islam toplumunun bagmna gelecek fitnelere isaret eden
rivayetler onemli bir yer tutar. Hz. Omer’in &liimiiyle fitne kapisinin agilacag,®®? Cemel
savasina katilan Hz. Aise’ye Hav’eb kopeklerinin havlayacag, °° Hz. Peygamber’in Hz.

Osman’a, kendisine giydirilecek olan hilafet gdmlegini zalimlerin keyfi i¢in ¢ikarmamasini

95 Celebi, “Fiten ve Melahim™, 13: 150.

986 fbn Haldun, Mukaddime, 2: 466.

%7 Fazlurrahman, Metodoloji Sorunu, 59.

9%8 Ebi Davud, "Melahim”, 1.

%9 Miislim, t.y., “Fiten”, 119; Ebd Davdid, "Melahim®, 16; Tirmizi, “Fiten”, 66.
990 Thn Mace, “Fiten”, 28.

91 Tbn Mace, “Fiten”, 28.

992 Buhari, “Menakib”, 25.

993 {bn Hanbel, Misned, 6: 52, 97.
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tavsiye ettigi,®®* Hz. Peygamber’in Cemel savasinda olecek olan Ammar’a, “Seni asi bir

topluluk 6ldiirecek™®® dedigi rivayet edilmistir.

Bazi fiten hadislerinde Hz. Peygamber’in Harici isyanlarin1 ve Kerbeld olayini haber
verdigi ileri siiriiliir.®® Islam’m 1. yiizyilinda olacak olan seylerin yukarida gegen hadislerde
gorildiigli gibi Harici isyanlari, Kerbela olay1 vb. diger 6nemli olaylarin detayli olarak haber
verilmesi bu zamanda hadislerin heniiz toplanmadigi veya toplanma donemine denk
gelmesiyle baglantili olmas: muhtemeldir. Ornegin Miislim’de de tahrici yapilan “Sakif'ten bir

997 rivayetinin Hz. Peygamber’e ait olmadigi belli olmakla

yalanci, bir de zalim ¢ikacaktir,
beraber yalancidan kastin Muhtar es-Sekafi, zalimden kastin Haccac oldugu Tirmizi’de agikca
ifade edilir.%%® Hem bu tur hadislerin iktidar miicadeleleri sirasinda muhalif gruplar (Siatu Ali,
Siatu Muéviye, Muhtariyye, Zlbeyriler, Abbéasiler vb.) tarafindan giiglii bir savunma araci
olarak kullanildigi, ztimrelerin, kendilerince goriislerini Hz. Peygamber tarafindan da onayh

oldugunu belirtmek amaciyla bu tiir rivayetlere bagvurduklar1 bilinmektedir.%%

3.2. Mezhep Mensubiyetinin Hadis Yorumuna Etkisi

Sahabe, hadisleri dinleme ve nakletme esnasinda, hadis ve siinnetlere bir sekilde yorum
getirmistir. Boylece hadisin ilk yorumculari olma payesi de sahabenin olmustur. Daha sonra
rivayetlerin nakli, tedvini ve tasnifi yapilirken konulan bab basliklar1 ve metnin icinde ya da
sonunda yapilan kisa agiklamalar hadis serhlerinin ilk 6rnekleri olmustur. Garibu’l-hadis,
muhtelifu’l-hadis, miskilu’l-hadis ve fikhu’l-hadis gibi farkli dallarin gelismeye baslamasiyla
hadis yorumu da gelismis, daha sonra Hattabi el-Busti’nin (6. 388/998) serhi gibi ilk yazilan
miistakil serh kitaplariyla serh ve yorum edebiyati ayri1 bir ilim dali haline gelmis ve
gelismistir.

Mezhep mensubiyeti, fert ve toplum hayatinda en 6nemli degerlerden biridir. Ancak bu
cogu zaman mezhep gorlisiinUn mutlak dogru seklinde algilanmasina neden olan asir1 bir
bagliliga doniisebilmektedir. Mezhebe baglilik vakiasi ise ayet ve hadislerin anlasilip
yorumlanmasinda muhim bir rol oynayabilmektedir. Ayetlerin yorum ve tefsirinde 6zellikle
Sia ve Ehl-i siinnet arasinda farkli yorumlara sik¢a rastlanabilmektedir. Sifiler de naslar
bambaska yorumlayan bir diger ekoldir. Ayni durum hadislerde gecerli degildir. Zira hadisler
ayetler gibi mutlak baglayici degildir ve yanlislanabilir. Bu sebeple bazi art niyetli kisiler ayn1

994 Tirmizi, “Menakib”, 18; Ibn Mace, “Mukaddime”, 27.
95 Miislim, “Fiten”, 72, 73.
996 Buhari, “Menakib”, 25; Miislim, “Zekat”, 158, 160; ibn Hanbel, Miisned, 3: 265, 342; 4: 294.
97 Miislim, “Fezailii’s-sahabe”, 229; Tirmizi, “Fiten”, 44.
998 Tirmizi, “Fiten”, 44.
99 Celebi, “Fiten ve Melahim”, 13: 150.
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hadis lzerinde farkli yorum ve te’vil yapmaktan ziyade fikrini daha giizel ifade eden hadisler
bulma yoluna daha ¢ok gitmislerdir. Zaten bu durumun hadis uydurma sebeplerinden oldugu
daha once izah edilmisti. Yine de bazen 73 firka hadisi gibi meshur olmus mezhepler arasi
miicadelelerde kullanilan bazi hadisler hakkinda farkli yorumlar yapilmustir.

Taassubun hadis yorumuna etkisi konusunda sadece hadis sarihlerinin bir hadis
hakkindaki farkli yorumlar1 kadar hadis kitaplarinin dizayn sekli de oldukga dikkat cekicidir.
Hadis kitaplarina hangi hadislerin alindig1, hadis kitaplarinin hangi sistem {izere diizenlendigi,
muhaddisin hadis hakkindaki yorumu, hadislerin hangi kitap ve bab basliklarinda verildigi de
basli basina bir yorum olmaktadir. Buna binaen hadis Kitaplarinin dizayni ve bab basliklariyla
ilgili muhaddislerin tasarruflar1 da yorum kadar 6nem arz etmektedir.

Hadislerde gecen bazi ifadeleri mezhepler farkli anlamis ve yorumlamiglardir. Mesela
baz1 hadislerde gecen “Bizi aldatan bizden degildir”,1°% “Bize silah ¢eken bizden degildir*1%
seklinde Hz. Peygamber’in beri oldugunu soyledigi ifadeleri Ehl-i hadis ve Miircie farkli
anlamistir. Miircie “bizden degildir” ifadesini “bizim gibi degildir” olarak anlamistir.1%%? Bu
yorumu Ehl-i hadis’in biiyiiklerinden Ahmed b. Hanbel ve Abdurrahman b. el-Mehdi, kisinin
biitlin iyilikleri yapmasi durumunda Hz. Peygamberle denk olacagi hiikkmiinii gerektirdigini
soyleyerek reddetmislerdir.1%%3

Hadisciler, fikihgilar ve keldmcilar bazen ayni hadis iizerinde c¢ok farkli yorumlar
yapabilmislerdir. Hatta Ehl-i hadis dahi bazi hadislerin yorumunda kendi iginde ihtilaf
edebilmistir. Mezheplerin hadisleri farkl1 yorumlamasi konusunda 73 firka hadisi*®® bir 6rnek
olarak verilebilir.2%% islam Mezhepler Tarihi kitaplarinin dizaymni etkiledigi icin 73 firka
hadisinin 6zel bir 6nemi vardir. Neredeyse tum erken donem Mezhepler Tarihi ¢alismalarinin
bir sekilde esas almaya ¢alistig1 veya degindigi yetmis ti¢ firka hadisini hem Ehl-i sinnet hem
Sia hem de Mu‘tezile kullanmis ve her biri firka-i n&ciyenin kendi mezhebi oldugunu iddia
etmistir.

Makdisi, Ibnii’l-Cevzi, Fahreddin er-Razi, Celaleddin ed-Devvani ve Satibi gibi baz1
alimler 73 sayisinin gergek anlamda kullanilmadigini, Arapga’da yedi ve yetmis gibi sayilarin

cokluktan kinaye oldugunu ifade etmislerdir. 1°°° Ebii’l-Hiiseyin el-Malati (6. 377/987),

1000 \islim, “iman”, 164, “Fiten”, 16.

1001 Byhard, “Fiten”, 7; Eba David, “Biiyd”, 50; Tirmizi, “Biiya”, 72; ibn Mace, “Ticarat”, 36.

1002 Kutlu, [Tk Gelenekgiler, 148.

1003 Kutlu, [Tk Gelenekgiler, 148.

1004 Tirmizi, “Iman”, 18; Ibn Mace, “Fiten”, 17, 18, 19; Darimi, “Siyer”, 75; Eb Daviid, “Siinnet”, 1; Hakim, el-
Mustedrek, 1: 30; Kalhati, el-Kesf ve ’I-beyan, 2: 265.

1005 73 firka hadisinin Tirmizi versiyonu sdyledir: “Yahudiler 71 veya 72 firkaya ayrildilar. Hiristiyanlar da bir o
kadar firkaya ayrildilar. Benim iimmetim de 73 firkaya ayrilacaktir.” Tirmizi, “Iiman”, 18.

1006 (Jziim v.dgr., “Mezhep”, 29: 528.
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Abdiilkahir el-Bagdadi, Sehfiir b. Tahir el-Isferdyini, Sehristani, Adudiiddin el-Icl gibi
miiellifler ise say1y1 gercek kabul ederek firkalar 73 sayisina tamamlamaya ¢aligmiglardir.%
Bagdadi’nin (6. 429/1037) el-Fark Beyne’l-Firak’1, Malati’nin et-Tenbih ve'r-Red, Harici
literatlirtine ait Kalhati’nin (IV./X. ylizy1l) el-Kesf ve [-Beyan kitab1 bu tlriin érneklerindendir.
Gelecekte mezheplerin cikabilecegi hesap edilmemistir. Ibn Hazm (6. 456/1064) ise farkli bir
tavir takinarak 73 firka hadislerinin kesinlikle zay1f oldugunu syler.1%%

73 firka hadisi Tirmizi, Ebi David, Ibn Mdce ile birlikte /bn Hanbel’de geger. Hadis
Buhari, Mislim ve Nesai’de yer almamaktadir. Hadis otoriteleri 73 firka rivayetleri hakkinda
sahih, zay1f veya mevzi seklinde farkli hikklimler vermislerdir. Varyantlar arasinda farkliliklar
bulunmaktadir. Ornegin Kalhati’de Mecisilerin 70 firka oldugu ilavesi de vardr. 19%°
Tirmizi’de Israilogullarmin 72 firkaya boéliindiigii sdylenmisti. Halbuki Ibn Hanbel’de
Yahudiler 71 firkadir.'%'° Ebii Davud, Ibn Mdce ve Ibn Hanbel rivayetlerinde biri hari¢ 72
firkanin cehennemlik oldugu haber verilir.2%!! 73 firka hadislerinin bazisinda kurtulusa eren
tek firkanin hangisi oldugu da agiklanir. Mesela Tirmizi ve Ebl David’da “Onlar kimdir Ey
Allahin Resuli?” diyerek firka-i naciye sorulur. Hz. Peygamber: “Benim ve sahabilerimin
yolunda olanlar” buyurdu.!%2 /on Mace’ye gore firka-i naciye ‘cemaat’tir.’?!® Keza Evzai’ye
gore cehenneme girmeyecek olan tek firka cemaattir.10%4

73 firka hadisi rivayetlerinin Ehl-i stinnet disindaki Sii, Harici ve diger mezheplerde
yansimast farklhidir. Harici kiilliyatindan olan Rebi’ b. Habib’in el-Cami u ’s-Sahih’inde
kurtulusa eren (naciye) firkanin bir tane oldugu sdylenir, hangisi oldugu isaret edilmeden su
ciimle vardir: “Onlarin hepsi kendisinin o bir tane oldugunu iddia eder.” 1°%° Harici
mezhebinden olan Kalhati’nin verdigi bilgiye gore “kurtulanlar (néct) siretimi ydrutenler ile
kitap ve siinnetimi tutanlardir.”016

[k Sii miifessirlerden Ayyasi’nin (6. 320/932) aktardig1 rivayete gore Hz. Peygamber’e,
cehenneme gidecek yetmis iki grup kimlerdir? diye sorulunca “Cemaét Cemaat” diye cevap

vermistir. 19 Tabakatii’l-Mu ‘tezile’de Sevri’den yapilan rivayete gore 73 firka hadisinin

sonunda (4=l 434l W&y W) denilerek 73 firkanin en iyi ve en takvalisinin Mu‘tezile

1007 (Jziim v.dgr., “Mezhep”, 29: 528.
1008 {hn Hazm, el-Fasl, 3: 292.
1009 Kalhati, el-Kesf ve ’I-beyan, 2: 263.
1010 jbn Hanbel, Miisned, 3: 145.
1011 Thn Mace, “Fiten” 17.
1022 fhnu’1-Cevzi, Telbis, 1980, 25.
1013 Bagdadi, Seref, 24; Ibn Mace, “Fiten”, 17.
1014 Evzai, Stinen-i Evzai, 348.
1015 Rebi’ b. Habib, el-Cdmiii s-sahth, 15.
1018 Kalhati, el-Kegf ve ’I-beyan, 2: 263.
1017 Hakyemez, “Itikadi Mezhepler”, 64.
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oldugu hadis olarak nakledilir.1'® Hatta Abdiilcebbar’m ifadesine gore Sevri bu hadisten
dolay1 ashabina yani Ehl-i hadis’e bu isimle isimlenmeyi teklif etmistir. Kendisine Amr b.
Ubeyd ve ashabmin Mu‘tezile adiyla isimlendigi haber verildi. Daha sonra bu hadisten o
kisim ¢ikarildi ‘bir mezheb’in kurtulacagi ibaresiyle degistirildi. Abdilcebbar, Osman et-
Tavil’in bu hadise ittibaen Mu‘tezile mezhebine gegtigini nakleder.'*°

Haricilerden Kalhati el-Kesf ve’l-beyan’da Islam firkalarim1 5 ana firkaya aymrir ve
besinci mezhep olarak kendi mezhebi Vehbiyye/ibaziyye’yi kurtulusa erecek tek firka olarak
takdim eder. 73 firka hadisine uygun olarak Mu‘tezile/Kaderiyye’yi 14, Sifatiyye/Hasviyye’yi
15, Havaric’i 16, Sia’y1 27 mezhebe ayirir. En sonunda Ibaziyye ile 73 rakamina ulasir.

Diger kaynaklarda gegen hadislerle beraber ele alindiginda 73 firka hadislerinin farkli
mezhepler tarafindan farkli yorumlanmasi bir yana, hadisin farkli varyantlarinda farkli
mezheplerin hedef alindigi goriilmektedir. Konuyla ilgili Muaviye’den gelen bir rivayette
sOyle bir kehanet de vardir: “Ummetimden 6yle kimseler ¢ikacak ki bid’atler onlara képegin
sahibine kuduzlugu bulastirmas: gibi bulasacaktir.”1%% el-Miistedrek’te iimmetin 72 firkaya
ayrilacagi, iglerinden en zararli olaninin Allah’in haramini helal, helalini da haram kilan ve
dini re’ye gore yorumlayan kesim oldugu ifade edilerek'®? Ehl-i re’y hedef alinmis ve bu
ziimre Hz. Peygamber’in diliyle kinanmis olmaktadir.

73 firka hadislerinin bir varyantinda hilkmii tamamiyla degistiren rivayete gore,
“Yetmis {ic firkanin biri hari¢ hepsi cennettedir” seklindedir. 19 Bir rivayette Hz.
Peygamber’e cehenneme girecek olan firka sorulur:  “Onlar zindiklardir  yani
Kaderiyye’dir”1%2 buyurur. Zindiklardan kastin kaderiler oldugu Enes b. Malik’in rivayetinde
de belirtilir. Enes: “Biz zindiklar1 Kaderiler olarak goriiyorduk”, der.!9%* Kaderilerden kasit
Mu‘tezile olduguna gére'®® bu rivayetlere gore Mu‘tezile zindik olarak cehenneme girecek
tek ziimre olmaktadir. Ali el-Kari bu hadisin aslinin olmadigim soyler.19% Sadece bir firkanin

cehenneme girecegini haber veren rivayetlerden birinde cennetten mahrum olan zUmre Hz.

1018 Abdiilcebbar v.dgr., Fadlii 'lI-i tizal, 121.
1019 Abdiilcebbar v.dgr., Fadlii'l-i tizal, 121.
1020 Ehy David, “Siinne”, 1.
1021 Hakim, el-Mustedrek, 4: 477.
1022 Bbii’l-Fazl Celaluddin Abdurrahman b. Eb7 Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-Suy(ti, el-Ledli’l-masnii ‘a
fi'l-ehddisi’l-mevzii ‘a (Beyrut: Darii’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1996), 1: 248; Uziim v.dgr., “Mezhep”, 29: 534.
1023 Ebii’]-Fida Ismail b. Muhammed Acliini, Kesfii I-hafd ve miizilii’lI-ilbds amma istehere mine’l-ehadis (Haleb:
Mektebetii’t-Tiirasi’l-Islami, t.y.), 309; Ebii’l-Fazl Celaliddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-
Hudayri es-SuyQti, el-Ledli’l-masnii‘a fi’l-ehddisi’l-mevzii‘a (Beyrut: Dari’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1996), 1: 248;
Ali el-Kari, Mevzoat, 173.
1024 Thniy’1-Cevzl, Mevzi ‘t, 1: 267.
1025 Sehristani, Milel, 1: 56.
1028 Ali el-Karf, Uydurma Hadisler, 111.
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Peygambere sorulur. O soyle der: “Zindiklar hari¢ hepsi cennettedir.”*%%’

Keza sunni milel-nihal kitaplarina gore 72 firka dalélettedir. Ehl-i siinnet kurtulusa eren
tek mezheptir. Sadece bir firkanin kurtulusta, digerlerinin ise helakta olmasi bakis agisi,
musliman gruplarin birbirine bakigsini ve iliskisini sekillendirdigi, diger mezheplerin din
disma itilip tekfir edilmesine dayanak olusturdugu igin 1% taassubun artmasina sebep
olmustur. 73 firka hadisinin mutlak hakikat olarak goriilmesi timmeti ayrigtiran mezhep
merkezli anlama bicgimini, rivayet merkezli din anlayisinin diglayici tutumunu pekistirmistir.
Her mezhep kendisini hak digerlerini batil kabul etmis, neredeyse birbirini kifir ve sapiklikla
suclamayan mezhep kalmamistir.%?° Her mezhep; Ehl-i siinnet, Sia, Havaric ve digerleri
firka-i naciyenin kendisi oldugunu iddia etmistir. Her grup kendini hak ve cennette,
digerlerini batilda ve cehennemde gérmektedir. “Her grup kendilerine ait goriisten memnun
ve mutludur.” (el-Mii’mintn 23/53)

Hadis literaturinde Ehl-i siinnet ve’l-cemaat mezhebinin hak mezhep olduguna isaret
eden rivayetler mevcuttur. Bu nev hadislerde genelde cemaate ve c¢ogunluga uymaktan

bahsedilir. Mesela bir rivayette cemaatten az da olsa ayrilanin cahiliye dliimiiyle dlecekleri'®*

belirtilmistir. Bir Tirmizi rivayetinde ihtilaf halinde biiyiik g¢ogunluga uyulmasi 193!
emredilmistir. Evzal ¢cogunluga uymayi su sozlerle ifade eder: “Siinnet Uzere sabret, milletin
durdugu yerde dur, onlarin dedigini de. Onlarin terkettigini terket...”1032

Ehl-i slinnet ile diger firkalar arasindaki nizali konularda Hadis Usdlii eserlerinde hakli
olarak bid‘at firkalarinin hadis uydurduklarina vurgu yapilirken, hadis taraftarlarinin hadis
uydurmasindan pek bahsedilmez. Ehl-i siinnet canibinden de yalan hadisler uydurulmus
mudur? Bunu anlamak icin Ehl-i siinnet’i destekleyen hadisleri incelemek gerekir. Dogrusu
hadis uydurma diger mezhepler gibi Ehl-i siinnet, Ehl-i hadis canibi icin de bir vakiadir.10®
Hz. Ebt Bekir, Hz. Omer (6. 23/643) gibi sahabelerin lehinde uydurulan hadisleri Sia’nin
uydurmasi beklenemez. Mezhep mensubiyeti duygusu aklin ve itidalin hakimiyetine galebe
caldiginda, 6zellikle mezhepsel miicadele va ¢atisma donemlerinde rakibi altetmek adina bazi
yanlislar yapilmistir. Hz. Peygamber’in hadislerinin, sahdbe kavlinin, hatta tabiin goériisiiniin
bile mezhebin goriisiinii desteklemek i¢in malzeme yapilmasi gelecek nesillere agir bir

problem miras1 birakmakta, Islam diisiincesinin sadelik ve berrakligma golge diisiirmektedir.

1027 Aclaind, Kesfii’I-hafa, 1: 150.

1028 Mehmet Kubat, “73 Firka Hadisini Yeniden Diisiinmek”, Inénii Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Yayinlar: 312
(Gliz 2012): 9.

1029 Hylusi Arslan, “Siddeti Cagristiran Dini Yorumlar”, Islam ve Yorum 1/26 (2017): 1: 542.

1030 Byhari, “Fiten”, 2; Miislim, “Tmare”, 53.

1031 Thn Mace, “Fiten”, 8.

1032 fhnu’1-Cevzi, Telbis, 1980, 26.

1033 Bilen, /bn Hacer’in Buhdri Savunusu, 311; Kirbasoglu, Hadis Metodolojisi, 140.
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3.2.1. Serh Edebiyati

Hadis edebiyatinda onemli bir yeri olan serh c¢alismalarinda da hakeza mezhep
mensubiyetinin etkileri gorinmektedir. Mezhep menslbiyeti bir hadis kitabina serh yazma
amaci ile ilgili en 6nemli saiklerinden biri olarak goriilmiis, bu konudaki rekabeti korikleyici
unsurlardan biri kabul edilmistir.2%** Kiitiib-i Sitte ve diger hadis kitaplarindaki yorumlarda
Ozellikle mezhepsel polemik konularinda mezhep etkisi buyik ve derindir. Bu hususta
mezhepler arasinda adeta bir yaris husule gelmis, dyleki mesela Safiiler bir hadis kitabina bir
serh yazacak olsa, Hanefiler ayn1 kitaba bir cevabi serh yazabilmislerdir.10%

Sarihler kendi mezhebi aleyhine konulan baglik veya getirilen hadislerde ya konuyu
gormezden gelmis ya da kendi mezhebini savunma durumunda kalmiglardir. Bazi hadis
sarihleri, zayif olsa da kendi mezheplerine uyan hadisleri takviyeye; sahih olsa da mezhebine
uymayan hadislerin zaafini ispat etmeye tevessiil etmislerdir.'%*® Hadis serh ¢alismalar
aciklama ve izah faaliyeti oldugu i¢in metin tenkidi pek yapilmaz. Sarihlerin problemleri
itidalle tartisarak makul bir sekilde ¢c6zmek yerine, zaman zaman rivayeti savunmay1 merkeze
alarak cesitli teviller getirdikleri, yorum smirlarin1 zorlayarak olmayacak ihtimalleri dile
getirdikleri, bazen de dolayli malumat vererek sessiz kaldiklar1 goriilebilmektedir.

Sahth-i Buhari’nin sarihlerinden Ibn Hacer, Sahih-i Buhari’de metin tenkidine kars:
cikar ve eger bu kapi acilirsa elde ¢cok az hadis kalacagini sdyler.!%’ Teoride hadis kritigine
metin de dahildir. Realitede ise hadis kritigi genelde isnad degerlendirmeleri iizerinden
yurtimistiir. Metin tenkidinin ihmal edilmesi kanaatimizce Ehl-i hadis’in dominant oldugu
hadis ilimlerinin zaaflarindandir. Bu hususta Ebli Hanife’nin hadis anlayismin ne kadar
degerli oldugu ortaya ¢ikmaktadir.

Sahih-i Buhari’yi serh edenler de bab basliklarin1 ve hadisleri zaman zaman kendi
mesrep ve mezheplerine gore yorumlayabilmiglerdir. Sahih-i Buhari serhleri de dahil olmak
tizere hadis serh edebiyatinda mezhep mensubiyetinin yoruma agik etkisine ve bazen de
verilecek Orneklerde goriilecegi iizere taaassuba varan yorumlarina sahit oluruz. Sahih-i
Buhari sarihleri mezheplerine muvafik olan bab basliklarinda ve rivayetlerde fikri destekleme
ve mezheplerinin hakkaniyetine isaretine dair yorumlar yapmislar, mezheplerine aykir
rivayet ve bablarda ise duruma gore bazen susma, bazen tenkit, bazen de tevile bagvurarak

paradoksal bir durum sergilemislerdir. Ornegin “Kible konusunda gelen (naslar) ve (bu

1034 Hiiseyin Kahraman, “Hadis Serhinde Mezhep Faktorii”, Usul Islami Arastirmalar Dergisi 7/1 (2007): 21.
1035 K ahraman, “Hadis Serhinde Mezhep Faktorii”, 22.

1036 Hayreddin Karaman, Islam ' Isiginda Giiniin Meseleleri, 5. Bs (Istanbul: iz Yayncilik, 2012), 2: 51.
1037 {pn Hacer, Fethu’I-bar, 4: 157.

124



konuda) hata edene iade etmeyi gerekli gérmeyen kimse babr”inda'®*® Buhari’nin 3 rivayet
tahric ederek namazda iade etmeyi dolayisiyla imam-1 Safii’yi hatali bulmas: bir mezhep
kavgasia sebep olmustur. Bu baslik Safiilere muhalif oldugu icin Ibn Hacer senetle ilgili

tenkidi tahlillere girer:®®®

ve Buhari’nin goriisiinii tevile ¢alisir. Buhari’nin adim1 zikretmeden
tenkit ederek reddeder. Maliki mezhebine mensup olan ibn Battal, taraflar1 ve delilleri izah
ettikten sonra Imam Safii’yi tenkit eder.'®° Hanefi mezhebine mensup olan Ayni ise gériisleri
ve delilleri mezhebi ile muvafik olan Buhari’yi savunur.194

Buhari Sahih-i Buhari’nin bir kitabini haber-i vahid konusuna ayirmustir. Kitabu
ahbari’l-ahad adli bu bolimde 6 baslik altinda haber-i vahidin bilgi ifade ettigini, hiiccet
oldugunu diger mezheplere karsi savunmustur. ibn Hacer bu baslik ve rivayetlerle haber-i
vahidin hiiccet kabul etmeyenlerle haber-i vahidin ravisinin {i¢ veya iicten fazla olmasini sart
kosanlarin goriislerinin reddedildigini belirtir.2%? Aynf ise Buhari'nin Kitabu ahbdri’l-4had 'm
ve ilgili basliklarin haber-i vahidin ameli konularda gegerli olabilecegini sdylemekle onun
itikadi hususlarda delil kabul edilmeyecegini ispat icin koydugunu soyler. %% iki sarih
arasindaki bu yorum farkinda mezhebi durusun etkisi vardir. Ciinkii Ibn Hacer Safii, Ayni ise
Hanefi’dir. 1®** Ibn Hacer’in serhinde yaptig1 tefsir ve yorumlarda kendi mezhebini
desteklemeye calismasi, zaman zaman Hanefileri elestirmesi, Hanefi olan Ayni’yi harekete
gecirmistir.1%% Tbn Hacer ile Ayni arasindaki ¢ekisme ve ihtilaf serh edebiyatinda meshurdur.

Talat Sakalli’ya gore 25 ciltlik ‘Umdetii’l-karT gibi dev bir eserin yazilma vesilesi
mezkir Hanefi elestirisidir.'%*® Gercektende bastan sona Umdetu’I-Kari serhi ibn Hacer’in
Fethu’l-bar adli eserine reddiye olarak yazilmig gibidir. Ayni’nin serhinin nerdeyse her
sayfasinda ibn Hacer’e kars1 verilmis ya bir cevap ya bir itiraz ya da bir tenkit vardir.1%
Iddiay1 tespit icin birka¢ &rnek vermek gerekir. Mesela Ayni, Kitabii’s-siif'a’nin hemen
basinda (4=i4l) kelimesinde fakihlerin fa harfini harekeli okumasini hatali (&&) olarak ifade
edenleri ve bu arada Ibn Hacer’i, tenkit eder. Edebe riayet ada fakihleri galat yapmaya
nisbet etmenin sik kagmadigini, dogrusunun “dogru olan siikiindur” seklinde ifade etmek

oldugunu sdyler.1048

1038 Byhard, “Salat”, 32.

1039 {hn Hacer, Fethu’I-bari, 1: 505.

1040 b Battal, Serhu Sahihi’-Buharf, 2: 64-68.
1041 Ayni, Umdetii’I-karfi, 2001, 4: 143-148.

1042 Thy Hacer, Fethu'l-bari, 13: 233.

1043 Ayni, Umdeti’I-karf, 2001, 25: 18.

1044 Talat Sakall,, Hadis Tartismalar: (Ibn Hacer - Bedruddin Ayni) (Ankara: TDV Yayinlari, 1996), 137.
1045 Sakall1, Hadis Tartismalari, 137.

1046 Sakall1, Hadis Tartismalari, 137.

1047 Sakall1, Hadis Tartismalart, 55.

1048 Ayni, Umdetii’I-karfi, 2001, 12: 101.
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Bir diger 6rnekte Ibn Hacer bir Harici sairi ve reisi olan Imran b. Hittan es-Sed(si’den
hadis alinmasina kars1 yapilan tenkitlere kars1 Buhari’yi savunur. Buhari’nin bidat¢inin dogru
sozIlii ve miitedeyyin oldugunda hadisi alinir kaidesine binaen hadisin tahricini yaptigini,
sahsin sonra tevbe edip bidati terketttigini, sahsin bidat¢1 (Harici) olmadan 6nce bu hadisi
rivayet ettigini, nitekim sahsin Harici bir kadinla evlendikten sonra Harici itikadina gegtigini,
sahsin bundan baska hadisi olmadigimi, hadisin mitabaat igin alindigini soyler. 1%4° Bu
savunmaya karst Ayni Hz. Ali’nin katiline methiye siir yazan bdyle bir adamin hadisini
almanin hicbir mazereti olamayacagim sdyleyerek hem Buhari’yi hem Ibn Hacer’i tenkit eder
ve sdyle der: “O Ibn Miilcem el-La‘in’i éverken yalanin en kétiisiinii sdyledigi halde nereden
dogru sozlii olabilir? Dindar biri Hz. Ali gibi birinin katledilmesine nasil sevinebilir? Hatta
ona onun katiline methiye diizer.”1%>°

Bu tiir tartismalarda kargi taraf buna da cevap verir ve hiicum eder ve dmiir boyu bir
miicadele baslayabilir. Ayni-ibn Hacer arasinda hadis tartismalar1 iizerinden hep devam eden
zaman zaman siirlere dahi akseden bu nizada mezhep farkinin etkisi agiktir. Talat Sakalli’ya
gdre Ayni’yi sert tenkitlere iten saik Ibn Hacer’in Hanefi alimlerini sadece isimleriyle, hatta
isim bile zikretmeden (mesela Kifeliler); lakin Safii mezhebinin alimlerini saygiyla
zikretmesi (mesela rahmetullahu aleyh) sebep olmustur.l%! Ayni fbn Hacer’i baz1 yerlerde
intihal yapmakla suclar. Ayni iddiay1 Ibn Hacer de yapmustir. ibn Hacer ve ashdbi Ayni’nin
kuvvetli tenkitleri karsisinda galeyana gelmisler ve Ibn Hacer Ayni’nin tenkitlerine cevap ve
reddiye icin Intikdziil -i tirdz fi r-red ale’I-Ayni fi serhi’l-Buhar kitabin1 kaleme almistir, 1052

Sarihlerin birbirlerini tenkit ederken yahut cevap verirken birbirlerine “Bu itiraz1 yapan
kist bu ilmi bilmedigini ilan ediyor”, “Bu sozler hadis ilmiyle {insiyyeti olmayan bir kiginin
sozleridir”, “Yaptig1 su tenkitten bu itirazcinin anlayis1 ve climle terkibini ne kadar bildigi
anlasiliyor”, “Anlayisi bu kadar olan kisi bir bagkasini nasil tenkit eder”, “En ylksek sesle
nida eden bu itirazc1 diyor ki ben zalim ve cahilim” gibi sozler sarfetmislerdir. %2 ibn
Hacer’in Kirmani’yi tenkit ettigi gibi,’?®* Ayni de Hattabi’yi (6. 388/998) 6zellikle mezhebi
olan Hanefileri tenkit ettigi yerlerde cevap vermis ve onun delilsiz ve taassupla konustugunu

yazmustir.19% Hakeza Ibn Battal abdestle ilgili bir konuda Ebdi Hanife’yi tenkit ettiginde Ayni

1049 Thn Hacer, Fethu'l-bari, 10: 290.

1050 Ayni, Umdetii’I-karf, 2001, 22: 19, 20.

1051 Qakall1, Hadis Tartismalari, 67.

1052 Sakalli, Hadis Tartismalar:, 44; Ayni, Umdetii’I-kari, 2001, 1: 16.
1053 Qakall1, Hadis Tartismalar, 60.

1054 Qakall1, Hadis Tartismalart, 60.

1055 Sakall1, Hadis Tartismalari, 63.
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de Tbn Battal’1 Haneff mezhebinin cahili ve imamlara kars: ciiretkar olmakla suglamistir.'%®

Bu ve benzer tenkitlere karsilik Ibn Hacer bu tenkidin inat ve taassuptan baska bir sey
olmadigin1 soyler.?%’

Serhlerde birbirlerine cevap vermenin dozu artinca tenkitler karsilikli atisma ve
hakarete déniisebilmektedir. Mesela Ibn Hacer’in bir yorumu igin Ayni’nin “Ne dedigi
anlasiimiyor” sdziine kars1 Ibn Hacer (4 was ¥ ¢«JU e agis ol (35 JU8 13%8) der. Ayni baska bir
meselede yine anlasilamadigini sdylemesine Karsilik (pe& o 13} (e W g) “Anlamiyorsa, bana ne!”
der.198 Serh edebiyatinin bir diger problemi Ayni’ye gére konuyu haddinden fazla uzatarak
zihni karistiran bir diizensizlik icinde islemeleri ve tenkitte edeb smirlarini asmalaridir.%° Bu
durumdan sikayet eden Ayni’nin ibn Hacer’in serhini sayisiz defa tenkit etmesine ve ondan
nakiller yapmasma ragmen Ibn Hacer’in adini hi¢ anmadan (me=~ J4) diyerek misilleme
yapmasi da dikkat ¢ekicidir.%%°

Daha o6nce ifade edildigi gibi reddiye dilini anlamak i¢in bazen ddénemin tartisilan
konularin1 ve mezheplerin fikirlerini bilmek gerekmektedir. Ornegin “Baslarinizi meshediniz,

»1061 jle Buhari abdestte bagin tamaminin

soziinden dolayr basin hepsini mesh etme babi
meshedilmesi gerektigi hiikmiinii basliga tasimis bdylece bu konuda 1/4 meshi yeterli bulan
Hanefiler ile 1/3 meshi kafi goren Safiilerin goriisiinii reddetmis olmaktadir. Buhéri’nin
muhalefet ettigi mezheplere mensup sarihler; Hanefiler ve Safiiler Buhari’ye itiraz etmislerdir.
Daima Buhari’yi savunan Ibn Hacer, bu defa Safii oldugu igin basi mesh konusunda baska
rivayetlerin bulundugunu sdyleyerek Buhari’nin goriisiinii reddetmistir.1%2 Buhari’nin mesh
goriisii Malikilerle ayn1 oldugu i¢in Maliki sarih ibn Battal tarafindan ilgili bab ve hadis
detayli bir sekilde irdelenmis, naslar bu goriisii destekleyecek sekilde izah edilmeye
calistlmistir. Zaten Buhari de kendi gériisiiyle ayn1 olan Imam Malik’in goriisiinii bashiga
tasimustir. 16 Safii olan Kirmani, Maliki mezhebinden Ibn Battal’in iddialarini inceleyip
sirayla red eder. Kirmani, Buhari’nin ayetin zahirine gére hareket ettigini, ayetin anlaminin da
bu sekilde olmadigini ifade eder.0%*

Hanefi olmayan sarihler Sahih-i Buhari’yi serhederken Hanefi mezhebinin fetvalariyla

catisma durumunda Hanefl mezhebinin tenkidini yapmislardir. Mesela sarihlerden Hattabi

1056 Ayni, Umdetii’I-karfi, 2001, 2: 346.

1057 Sakally, Hadis Tartismalari, 68; Ibn Hacer, Fethu 'I-bari, 1987, 3: 299.
1058 Tbn Hacer, Fethu [-bari, 1987, 4: 416; Ayni, Umdetii’I-kari, 2001, 5: 91.
1059 Qakall1, Hadis Tartismalar, 65.

1060 Bkz. Ayni, Umdetii’I-kari, 2001, 9: 153; Sakalli, Hadis Tartismalar, 84.
1061 Byhari, “Vudd”, 38.

1062 Thy Hacer, Fethu I-bari, 1987, 1: 293-294.

1063 Byhari, “Vudd”, 38.

1064 Kirmanf, Serhu Sahihi’[-Buhart, 3: 28-30.
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Kdfelilerin (Ehl-i re'y) mahkemede iddialasmaya, kahkahayla abdestin bozulmasina, su yerine
nebiz denen icecekle abdest almaya onay vermeleriyle tendkuza diistiikleri tenkidini
yapmistir. 1 ibn Hacer “fmamin zekdt develerini eliyle daglamas: babi’nda%%® hadisin
Hanefilerin aleyhine delil oldugunu sdyler.!%®” Sonra hadisin Hz. Peygamber’den sabit oldugu
dolayisiyla miisle olmayip ademoglunun siinnet edilmesi gibi istisna bir durum oldugu, bunun
bir belirleme naksi, imza gibi olup devlete ait mallar1 tespit i¢in oldugu, imamin zekat
mallarina itina ve 6zenli olmasi gerektigi, bu hadisle hayvanlar1 acitma, ihtiya¢ durumunda
eziyetin caiz oldugu vb. arglimanlarla hadisi izah eder ve Hanefilerin neden hatali olduklarini
aciklar.1%%8 Safiflerden Ibn Sabbag el-Bagdadi’ye (477/1084) gore zekat hayvanlarinin iizerine
zekat ya da sadaka yazmanin miistehab olduguna dair icma vardir.1%° Hanefiler hakkindaki
bu ifadeler i¢in Ayni “Ashabimiz, kitaplarinda isaret kastiyla hayvanlari daglamada bir beis
olmadigin1 sdylemislerdir” ifadesiyle 1 Ebi Hanife’yi savunmak yerine Hanefilerin
goriistiniin onlar gibi oldugunu soyleyerek Ibn Hacer’i reddetme yolunu se¢mistir.

Serh, hasiye kitaplarinda kitabin sahibini her daim korumaya ¢alisma genel bir tavirdir.
Bu konuda mesela Ibn Hacer’in Buhari savunusu meshurdur ve bu hususta miistakil eserler de
yazilmistir. Ibn Hacer Fethu’l-Bari’ye mukaddime mahiyetinde kaleme aldigir Hedyu s-sari
adli eserini Buhari’yi savunma tizerine kurmustur. Fakat Sahih-i Buhari’yi savunmak adina
bazen ¢eliskilere diisebilmistir. ibn Hacer Sahth-i Buhdri’de rivayeti olup da bazi
goriislerinden ve Miircie, Kaderiyye, Sia, Haricilik, Nasibilik gibi mezhep mensubiyetinden
dolay1 itham edilen ravilerin uzun bir listesini verir.’* Bidatc1 olanlardan sadece miittaki ve
rivayeti kavi olan ravinin rivayetinin kabul edilmesi kaidesine ragmen Ibn Hacer’in sika
olmayan bidatc1 ravilerin Sahih-i Buhari’de yer almasinda bir beis gérmemesi®’? Hedyu ’s-
sari’de itham edilen raviler hakkinda yaptig1 savunmalarda®®”® mezhebi saikin etkisi belli
olmaktadir. Halbuki sahih hadisleri toplayan bir kitaba ve ravilerin o kitapta gegmesinin
ihticac sebebi olan’* bir esere bu durum yakismamaktadir. Tbn Hacer’in serhinde sik¢a
basgvurdugu savunmalardan biri de Sahih-i Buhari’de gegen zayif ravilerin hadislerinin sahid

veya mutabi’1%® kabilinden oldugudur. Halbuki sayis1 ne kadar fazla olursa olsun zayifin

1065 fbny Battal, Serhu Sahihi’l-Buhari, 8: 61.

1066 Byhard, “Zekat”, 69.

1067 {bn Hacer, Fethu'I-bari, 1987, 3: 367.

1068 {hn Hacer, Fethu'I-bari, 1987, 3: 367.

1069 Kastallant, Irsddii’s-sart, 3: 642; Ayni, Umdetii’I-kari, 2001, 9: 153.
1070 Ayni, Umdeti’I-karf, 2001, 9: 153.

1071 fbn Hacer, Hedyii’s-sarf, 460.

1072 Bjlen, [bn Hacer’in Buhdri Savunusu, 313.

1073 fbn Hacer, Hedyii’s-sari, 384-450.

1074 Tbn Hacer, Fethu'l-bari, 10: 173.

1075 Mutabi’ ferd veya garib oldugu sanilan bir hadisin baska isnadlarla da nakledildiginin ortaya ¢ikmasidir.
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zayifi, ya da zayifin sahih hadisi desteklemesi hadise ayr1 bir deger katmaz.107®

Ibn Hacer senet tenkitleri, ravi hatalari, tarihi gerceklere aykiri olma vb. sebeplerle
hadislere yapilan itirazlar1 hadisin sthhatini zedeleyecegi endisesiyle reddeder. Hatta te’vil
yaparak savunamadigi elestirileri kabul etmek durumunda kalinca da hem digerlerinin
tenkitleri hem kendi tenkitleri karsisinda Buhari’yi savunmaya devam etmistir. 1%’ Bu
davranisin bir benzeri de serhedenin diizgiin bir cevap veremedegi zaman veya tenkit bir diger
mezhepten geldiginde hadisle ilgili tenkidi yapanlarin mulhidlik, kifirle suglanmasidir.
Mesela Hz. Peygamber’in ishal olana bal tavsiye ettigi bir hadis!?’® i¢in balin bilakis miishil
oldugu itiraz1 karsisinda Ibn Hacer itiraz edenleri cahillikle suclamis, kavrayamadiklari bir
seyi yalanlamakla ve miilhitlikle itham etmistir.'%’® Hakeza Hz. Musa’nin kendisine gelen
oliim melegini tokatlayip, Azrail’in goziinii c¢ikardigin1 haber veren hadise 1% itiraz
edilmesine karsin Sicilyali Maliki fakihi Mazeri (6. 536/1141) cevap olarak bu hadise
Melahide/miilhidlerin itiraz ettigini sdyler'®®! ve ikna edici olmayan savunmalar yapar. ibn
Hacer de bu hadisi bidatcilarin reddetigini soyleyerek hadis savunmas: yapar.1%8? Halbuki
belli kriterlere dayanarak metin tenkidi yapanlari kiifiirle suglamak taassubanedir.

Sahih-i Buhari’de tarihi vakiaya aykirt goriinen bir hadise gore isrd, mi’rac olay1
bi‘setten 6nce olmustur®® Tabii olarak bu hadise itiraz edilmesine karsmn'%* ibn Hacer
senetle ilgili itirazlart uzun izahlarla reddettikten sonra metne yonelik tenkitleri de cesitli
tevillerle reddetmeye ¢alismustir.}%® Bu te’villerden en dikkat ¢ekeni isrd-mi’rac olaymnin 2

defa gergeklestigil®® seklindeki ¢oziimiidiir. Boylece Ibn Hacer Buhari’yi savunmak adina

cumhurun gériisiinden de ayrilmis olmaktadir. 1%’
Keza mescid-i Aksa’nin Kabe insa edildikten 40 yil sonra insa edildigi hadisil®®® de
metin yoniinden tenkide ugramustir. Ibnii’l-Cevzi konuyla ilgili olarak iki binanin banisi olan

Hz. Ibrahim ile Hz. Siileyman arasinda en az 1000 yil oldugu vb. tarihi bilgilere dayanarak

1076 M. Hayri Kirbasoglu, Alternatif Hadis Metodolojisi, 6. Bs (Ankara: Otto, 2019), 123; Bilen, Ibn Hacer'in
Buhari Savunusu, 315.

1077 Bilen, Ibn Hacer’in Buhdri Savunusu, 345.

1078 Buhari, “T1b”, 24.

1079 {pn Hacer, Fethu'I-bari, 10: 209.

1080 Byhari, “Cendiz”, 69, “Enbiya”, 31; Miislim, “Fezail”, 157.

1081 Eb(i Zekeriyyd Yahya b. Seref b. Nri en-Nevevi, Sahihu Miislim bi serhi’n-Nevevi (Miessesetll Kurtuba,
1994), 15: 186.

1082 Thy Hacer, Fethu I-bari, 6; 546.

1083 Byhard, “Menakib”, 24, “Tevhid”, 38.

1084 Nevevi, Serhu 'n-Nevevi, 2: 209.

1085 Thp Hacer, Fethu’/-barf, 8: 587.

1086 Thn Hacer, Fethu 'I-bari, 7: 250.

1087 Bjlen, Ibn Hacer’in Buhdri Savunusu, 329.

1088 Byhari, “Enbiya”, 10.
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hadisi problemli bulmustur.%® ibn Hacer bu hadisi savunma adma restorasyon, tecdid
yorumunu yapari®®® ki cevabin yeterli olmadig1 ortadadir. Goriildiigii gibi serh ¢alismalarinda
bir sekilde problem arzeden hadisler Sahih-i Buhari’de oldugu igin bazen diger hadislerle
tezat teskil etmesine ragmen senet savunmalar1 yapilmis, metin tenkitlerine de zahiri anlami
savunmak miimkiin degilse zahiri anlamin disinda baska bir anlamin kastedildigi iddia
edilmistir.10%

Bazen serhlerde hadisi savunmak adina yapilan yorumlarda daha biiyilik hatalar yapilir.
Mesela Araf gibi bir yerde 6lumiin kesilip yok edilecegin haber veren hadis®®? hakkinda Eb{
Bekr ibnii’l-Arabi (543/1148) 6lumiin bir araz oldugu, arazin cisme doniismeyecegi, 6liimiin
kesilmesinin miimkiin olmadig1 diisiincesiyle itiraz eder. Itiraza karsi yapilan hadis serh
te’villerinden birine gére ahirette kesilecek olan &liim degil 6liim melegi Azrail’dir.2%®® [bn
Hacer miiteahhir alimlerin bu goriisii tercih ettigini sdyler.1%% Bu tarz yorumlar rivayetin bir
Buhari hadisi olmasindan dolay1 savunuldugu intibaini uyandirmaktadir.

Yukarida gegen ornekte oldugu gibi bazen problem arzeden bir hadisi savunma tarzi
yapilan serh ve yorumlarla problem daha kompleks bir hale gelir. Mesela Amr b. Meymn el-
Cezeri (0. 74/693) maymunlarin zina eden bir maymunu recmettiklerini kendisinin de recme
katilip maymunlarla beraber recmettigini sdyler.!%® Buhari bu rivayeti Tarih-i kebir’inde de
zikretmistir.1% Bu tutarsiz rivayeti serhedenler de savunmaya pek girismemislerdir. Lakin
yine de sahih kabul edilen rivayet'%’ Sahih-i Buhari’de yer aldig1 igin savunma geregi
duyularak bazi yorumlar yapilmistir. Sarihlerden Kastallani (6. 923/1517) Buhari’nin bu
rivayetinin miinker olmakla beraber sayet sahih ise, bunlarin maymun kiliginda cinlerdir,
yorumunu nakleder.10%

Ibn Kuteybe, ibn Meym(n’un sdzii oldugunu ve onun maymunlar hakkinda sadece
zannettigi savunmasini yapar. Maymunlar insana en yakin ve en akilli hayvan olmakla birlikte

o maymunlar Allah’in gazabina ugrayan mesholmus Yahudiler’dir ve recm de o

Yahudiler’den kalmadir.1% ibn Hacer de isnadi sahih olan bu rivayeti kurtarmak adima niyet

1089 Ebii’l-Ferec Abdurrahman b. Ali b Muhammed Ibnii’1-Cevzi, Kesfii 'l-miiskil min hadisi’s-sahihayn (Riyad:

Darii’l-Vatan, 1997), 1: 360.

109 {pp Hacer, Fethu'I-bari, 1987, 3: 504.

1091 Bjlen, /bn Hacer’in Buhdri Savunusu, 332.

1092 Byhari, “Rikak”, 51.

1093 Th Hacer, Fethu'l-bari, 11: 513.

1094 Thn Hacer, Fethu 'I-bari, 11: 513.

109 Byhari, "Menakibu’l-Ensar", 27.

109 Kastallant, Irsddii’s-sart, 9: 318.

1097 fbn Kuteybe, Te 'vil, 372.

1098 Kastallant, Irsddii’s-sart, 9: 318.

109 Thn Kuteybe, Te 'vil, 373-374; ibn Hacer, Fethu'I-bari, 7: 160.
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okuyarak Amr’m gordiiklerini recme benzettigi i¢in bdyle sdylemis olabilecegini soyler.*%

Ibn Hacer’e gére bu maymunlarin maymunlastirilan Yahudilerle beraber yasayan gercek
maymunlar olmalar1 ve Yahudiler’den bazi hareketleri goriip taklid etmeleri, recmi de bdylece
uygulamalart miimkiindiir.*%* Devaminda Ibn Hacer uzunca maymun giizellemesi yapar ve
maymunlarin en zeki hayvanlar oldugu, her sanat1 6grenmeye yatkin oldugu, giilebildigi, alet
kullandig1, kiskang olup baskasinin esine yanasamadig1 vb. aciklamalar yapar. ibn Hacer bir
at olaym da argiiman olarak sunar. Bir at annesiyle giftlestirilmek istenir, fakat o bunu
yapmaz. Sonra annesini bir odaya koyup iistiine elbiseler koyunca tamimadan ¢iftlesir.
Annesinin kokusunu alinca da kendi zekerini kokiinden 1sirip koparir. Ibn Hacer sdzlerini
sOyle strdirdr: “Maymunlara gore zeké olarak ¢ok geri olmalarina ragmen atlarda boyle bir
anlayis var ise bdyle bir durumun maymunlarda olmasi daha evladir.”*%? Sahih-i Buhari’de
gecen bu hadisin etkisinden kendilerini kurtaramadiklari icin'% yapilan bu yorumlar rivayeti
daha problemli hale getirmistir.

Hadislerin baglamlarindan koparilip nakledilmesi bir¢ok yanlis anlamalara ve hatali
hiikiimlere sebep olmakla beraber 6te yandan 6zellikle ¢elisik ve problemli hadisleri telif ve
yorumlamada hadisgilere genislik ve rahathk da vermistir. Kitib-i Sitte serhleri ve
mubhtelifi’l-hadis kitaplar1 bu rahathigin verdigi uzak yorum, garip tevillerle doludur. Bu
davranigin altinda yatan sebep ise mezhep mensubiyeti duygusudur.

Ibn Kuteybe'nin tek ayakkabiyla yiirime!!®* zaninin recmedilmesi,1% 100 yil sonra

nefes alan kimsenin kalmayacagi/herkesin 6lecegi,'% Giinesin ve ayin iki dkiiz oldugu,*%” ne

sirayet ne de ugursuzlugun olmadigi, 1'% Hz. Peygamber’in gdgsiiniin yarilmasi, 1%
kopeklerin oldirilmesi, 1% bes fastk hayvanin 6ldiiriilmesi, ' vb. konularda yapilmis
eksantrik ve gayr1 makul yorumlar vardir.

Sonug olarak verilen 6rnek hadis ve yorumlardan hareketle mezhebi mensubiyetin
yorumlari etkiledigi, hadis yorumunun sinirlarinin belli olmadigi, lafza baglilik probleminin

yasandig1, teslimiyet¢i tavrin, savunma giidiisiiniin yol ag¢tigi ¢ikmazlarin var oldugu,

1100 {hy Hacer, Fethu I-bari, 7: 160.
1101 {hy Hacer, Fethu’I-bari, 7: 160.
1102 {hy Hacer, Fethu’I-bari, 7: 161.
1103 Bjlen, /bn Hacer’in Buhdri Savunusu, 365.
1104 Thn Kuteybe, Te 'vil, 150.
1105 Thn Kuteybe, Te 'vil, 154.
1106 fbn Kuteybe, Te 'vil, 162.
1107 fbn Kuteybe, Te 'vil, 165.
1108 Thn Kuteybe, Te'vil, 167; Ebi Abdullah Bedreddin Muhammed b. Bahadir b. Abdullah ez-Zerkesi, Hz.
Aise’nin Sahabeye Yonelttigi Elestiriler (Ankara: Otto Yaynlari, 2012), 42.
1109 fbn Kuteybe, Te 'vil, 176; Buhari, "Bedii’l-halk", 6.
1110 fbn Kuteybe, Te 'vil, 206; Buhari, "Bed’iil-halk”, 17; Ibn Mace, “Sayd”, 1, 2.
111 Thn Mace, “Menasik”, 91; ibn Kuteybe, Te vil, 1999, 210.
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celigkilere bakis tarzinda problemli yaklagimlarin yasandigi, celiskiyi ve problemi
gormezlikten gelmeye bagvuruldugu goriilebilmektedir. Keza rivayet hakkinda her malumati,
sthhati ne olursa olsun iligkili gdrdiikleri bir¢ok rivayeti nakleden hadis serhleri, adeta bir

arsiv, bilgi bankas1 mahiyeti arzetmektedirler.

3.3. Mezheplerin Goriislerini Hadislerle Temellendirme Gayretleri

Islam diisiince geleneginde Miisliiman zihniyetin yansimalar1 hiiviyetinde olan
mezheplerin kendilerini hak kilmak i¢in hadisleri yorumlama ve hadis uydurma faaliyetinin
boyutlarinin vuzuha kavusturulmasi en faydali ilmi ¢alismalardan biri olacaktir. Sahabe
devrinden itibaren baslayan i¢ savaslar izleyen siirecte Hz. Peygamber’in otoritesi ¢esitli
sekillerde istismar edilmis ve bu durum Islam diisiincesinin gelisimini olumsuz etkilemistir.
Art niyetli kimselerin agik bir sekilde hadis uydurmasi bir yana asil ehemmiyet arz eden ve
tehlikeli olan siyasi karigikliklar sebebiyle ortaya g¢ikan ziimrelerin goriislerini hadislerle
dogrulama yoluna gitmeleridir. Bazi firkalar ve mezhepler, goriislerinin dogrulugunu
ispatlayabilmek i¢in Kur’an ve hadislerden prensiplerini destekleyecek naslar aramislar, bazi
ayetleri arzularma gore te’vil etmisler, hadisleri goriisleri dogrultusunda tefsir etmeye
calismislar veya ilgili hadislerin uydurma oldugunu iddia etmisler, ya da hadislerin heniiz
tedvin edilmemis olmasmnin verdigi imkanla hadis uydurmuslardir.*t*2

Hz. Osman’1n katliyle ilk biyik ihtilaf, fitne baglamis, Hz. Ali’yi tekfir eden Havaric ile
Hz. Ebli Bekir ve Omer’e sdven Sii firkalar, Kaderiyye, Miircie, Cehmiyye ve Miisebbihe gibi
mezhepler ortaya ¢ikmuistir. Hadis uydurma hareketi, sahdbe asrinin sonunda buhranli bir
devirde ¢esitli tesirlerle baslayip gelismistir.'**® Mevz(i haberler arasinda ilk dort halife ile
mezhep ileri gelenlerinin fazilet ve ustiinliiklerini, firkalarin dini, siyasi, ameli ve kelami
goriislerini destekleyen rivayetler en fazla yek{nu tutuyordu.!!'* fhmal, hata, uydurmayla
stinnete katilan bir kisim rivayetler dini ve hukuki hiikkiim haline getirilmistir. Mezhepler
zaman zaman hem Kur’an ayetlerini yorumlarken hem de kader, halku’l-Kur’an, imamet,
tekfir, sefaat, bid’atlar, mehdi, beda’, rii’yetullah, kabir azab1 gibi bazilar1 Hz. Peygamber
doneminde tartisma konusu dahi olmamis meseleleri hadislerle ¢ziimlemeye ¢alismislardir.

II. yiizy1lin baslarinda sirayla Cebriyye, Mu‘tezile, Miicessime, Miisebbihe, Kerramiyye
ortaya ¢ikmis, her biri gorlislerini Hz. Peygamber’in hadisleriyle desteklemeye kalkisinca

mubhalifleri tarafindan da hadislerle susturulmak istenmis, boylece hadis uydurma hareketinin

1112 Kandemir, M. Yasar, “Mevz0”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2004), 29: 493,
113 K andemir, M. Yasar, “Mevzi”, 29: 493.
1114 Fazlurrahman, Metodoloji Sorunu, 62.
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smnirlari iyice genislemistir.1**

Emevi-Abbasi, Sii-Sunni ¢ekismesinde de leh ve aleyhte uydurulan hadislerin sayist bir
hayli fazladir. Abbasiler kurulduktan sonra sairler igin halifelere yaklasmanin en giizel yolu
Abbasilerin Alevilerden (Ehl-i beyt) daha hak sahibi olduguna dair seyler soylemekti.*'® Bu
konuda hadisin durumu da siir gibiydi. Hilafet meselesi zayif muhaddisler i¢in her agidan bir
hareket alan1 yaratmigtir. Ahmed Emin uydurmaya Ornek olarak Tirmizi’de gegen Hz.
Peygamber’in Abbas’a ve Ibn Abbas’a dua rivayetini verir. '’ Rivayete gore Abbas b.
Abdulmuttalib Kureys’ten bazilarina denk gelip onu gorenlerin konusmalarini kesmeleri
Uzerine durumu Hz. Peygambere sikayet eder. Bunu duyan Hz. Peygamber ¢ok kizar ve Ehl-i
beyt’e tavir alan bu kimseleri siddetle ikaz eder.!*® Bir diger Ibn Mace hadisine gore Abbas
cennette Hz. Muhammed ile Hz. ibrahim’in arasinda olacaktir.11°

Ote yandan hadislerin ¢esitli yorum ve sekillerde istismar edilmesi de bash basina bir
konudur. Hadis ve sinnet ilk dénemlerde canli bir gelenek olarak manipiilasyonlara agikti.
Yukarida agiklanan sebeplerden dolay1 hadis uydurma hareketi ciddi boyutlara ulasip Islam
diisiincesi icin tehlike haline gelince hadisgiler tarafindan tedvin faaliyeti baslatildi. Tedvin
sOzlii olarak var olan hadislerin yazilarak korunmaya alinmasiydi. Hummali bir ¢alismayla
hadisler tasnifsiz olarak senetleriyle yaziya aktarildi. Hadis uydurma boylece buyik oranda
onlenmis oldu. Ancak ayetlerde yapildig1 gibi hadislere de pargaci bir yaklagimla bakilmasi ve
bir goriise hizmet icin kullanilmast her donemde devam etmistir. Bu ikinci tlir manipiilasyon
ise en az birincisi kadar tehlikeli ve zararli olmustur. Bu konuda Dirar b. Amr’in Kitabu't-
Tahris’1 rivayetleri kendi goriisleri ve hevalarina gore yorumlayarak fiili savaglardaki
miicadeleyi hadis tizerinde devam ettiren grup ve ziimrelere kars1 kaleme alinmistir. Kitabinda
rivayetleri hevalarma gore kullananlarla, istismar edenleri elestirmis ve bu tutumun Islam
toplumunda yol agtig1 zararlara isaret etmistir, 12

Firkalarin kendi mezheplerini desteklemek i¢in hadis kullanmasi o kadar sik yapilmistir
ki iimmet bu durumu kaniksamistir. Hayyat bu problemle ilgili s6yl der: Hz. Peygamber’in
herkesge bilinen maruf siinnetleri vardir. Bu siinnetlere muhalif olan rivayetler
reddedilmelidir. Bu maruf siinnetler batil sdzleri agiga ¢ikarir. Onlar bir ayet, bir hadisi alir ve

“Bu bizim mezhebe isaret eder,” derler. 12!

115 K andemir, M. Yasar, “Mevzi”, 29: 493.

116 Ahmed Emin, Duha’I-Isldm, 2: 100.

117 Tirmizi, “Menakib”, 29; Ahmed Emin, Duha 'I-Isldm, 2: 100.
118 Thn Mace, “Mukaddime”, 11.

119 Thn Mace, “Mukaddime”, 11.

20 yirar b. Amr, Tahris, 2014, 2-6.

121 Hayyat, el-Intisdr, 136.
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1122 1123 1124

Siyasi ve mezhepsel olmayan konularda bile mesela ceviz,*** sogan,***° patlican,

karpuz, 112°

gibi cesitli meyve ve sebzeler hakkinda hadisler uydurulmasi hadis uydurma
hareketinin tehlikeli boyutlarda olduguna isaret etmektedir. Ayvanin kalbi temizledigine,
patlicanin her derde deva olduguna dair 6rneklerde oldugu gibi baz1 mallara ilgiyi arttirmak
icin de hadisler uydurulmustur. %6 “Cimri, ¢ok ibadet eden biri olsa bile Allah’in
diismamdir”,**?" gibi ahlaki, “Ummetimin cimrileri terzilerdir”,*? gibi mesleki, “Ortaklik
tenceresi kaynamaz”!?® gibi ticari, “Vatan1 sevmek imandandir’!** gibi itikadi, “Bir saat

tefekkiir, bir sene ibadetten daha hayirlidir” 13

gibi entelektiiel, “Kizarmaya baslayinca
bilirsin”*? gibi atasozii, “Kavmi i¢indeki seyh, iimmeti i¢indeki peygamber gibidir’***3 gibi
tasavvufi, hemen her konuda hadisler uydurulmustur. Vezir ailesi Bermekiler hakkinda bile
hadis rivayetleri vardir.'t%*

Mezhebi takviye icin hadis uydurma'!® vakiasi umumen kabul edilen bir olgudur.
Kaynaklarda Hattabiye firkasinin kendi mezhebini takviye i¢in yalan sdylemekte bir beis
gormedigi nakledilir.*% Sehristani, Sifatiyye, Ehl-i hadis’ten saydig1 Miisebbihe mezhebinin
de birgok haberlere yalanlar katarak baz1 s6zleri Hz. Peygamber’e nisbet ettiklerini agiklar.**3’
Hadis literatlrl icinde mevzlat yani uydurma hadisleri ihtiva eden bir literatiir vardir. Bu
eserlerde uydurma hadisler tespit edilmeye ¢alisilmis fakat hadislerin ortaya ¢ikmasinda rol
oynayan siyasi, sosyal, dini, siyasi ve itikadi durumlar pek islenmemistir. Genel bir kaide
olarak mezhepler arasi tartismali konulardaki hadislere ihtiyatla yaklagsmak gerekir. Mezhep

taassubundan dolay1 hadis uydurma en genel sebeplerden biridir.

3.3.1. Ehl-i Sinnet
Ehl-i sinnet Miisliimanlarin biiyiik ¢ogunlugunu ve statilkoyu temsil etmesi sebebiyle
hadis alaninda da birgok mezheple miicadele etmek durumunda kalmistir. Ehl-i siinnet ve’l-

cemaat fikri aslinda siyasi ve idari zorunlulugun gerektirdigi bir diisliince olmus, kelam ve

1122 Ali el-Karf, Uydurma Hadisler, 103.
1123 Alj el-Karf, Uydurma Hadisler, 301.
1124 Ali el-Karf, Uydurma Hadisler, 101.
1125 Ali el-Karf, Uydurma Hadisler, 115.
1126 K andemir, M. Yasar, “Mevz(”, 29: 494.
1127 Ali el-Karf, Uydurma Hadisler, 104.
1128 Ali el-Karf, Uydurma Hadisler, 103.
1129 Ali el-Karf, Uydurma Hadisler, 104.
1130 Ali el-Karf, Uydurma Hadisler, 126.
1131 Ali el-Karf, Uydurma Hadisler, 113.
1132 Ali el-Karf, Uydurma Hadisler, 132.
1133 Ali el-Karf, Uydurma Hadisler, 160.
1134 Ahmed Emin, Duha’I-Isldm, 2: 101.
1135 Alj el-Karf, Uydurma Hadisler, 343.
1136 Bagdadi, el-Fark, 218.

1137 Sehristani, Milel, 121.
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hukuk alaninda da kendini gostermistir. Cok daha once siyasi firkalar da itikadi ve fikhi bir
temel ortaya koymuslardi.*3® Mevcut hadis literatiirii iizerinde Ehl-i hadis’in acik agirlig1 ve
kontrolu sebebiyle sunni hadis literaturinde Ehl-i hadis diisiincesinin agirligi vardir.
Sahamizin hadis edebiyati olmasi, bu sahanin 6nde gelenlerinin de Ehl-i hadis’in biiyiikleri
olmas1 sebebiyle Ehl-i siinnet baslig1 altinda daha ¢ok Ehl-i hadis’in faaliyetleri s6z konusu
olmaktadir.

Bir nazariyenin reaksiyon olma miktarina gore hata payr da o oranda artar. Ehl-i
stinnet’in Mu‘tezile’ye reaksiyon gosterdigi konularda hadislere sik sik basvurulmustur.
Mu‘tezile tarihten silinince, konuyla ilgili rivayet edilen hadisler ve bu minvalde yorumlanan
ayetler sabit akideye doniismiistiir. Bu durum sadece Ehl-i silinnet i¢in degil Haricilik,
Mu‘tezile, Sia gibi diger mezhepler igin de gegerlidir.

Hz. Peygamber’in vefatindan sonra siyasi, fikri ve ictimail neredeyse her turli olay,
hadislerle de ifadesini bulmustur. Bir kezzabin “Bir fikir duydugumuzda onu
hadislestirirdik,”*1*® s6zii bu vakiaya isaret eder. Bdylece hadisler fikir tartismalarmin hem en
niifuzlu silah1 hem de aynasi durumundadir. Neredeyse istisnasiz biitiin mezhepler fikirlerini
hadisle takviye etmeye tevessiil etmislerdir. Bu hadislerde ifade edilen fikirler o donemin
tartigilan fikirleri oldugu i¢in Ehl-i hadis’in goriislerine uygun olmayan hadisler blyuk oranda
elenmistir. Diger mezhepler reddiyeler kaleme alarak goriislerini savunurken Ehl-i hadis genel
olarak reddiyelerini ve goriislerini hadis musannefatiyla ifade etmistir. BOylece hadis
edebiyati hadis koleksiyonlar1 olmakla beraber ayni1 zamanda diger mezheplere reddiye olma
mahiyeti tasir. Mezhebi tartisma konularinda Ashab-1 hadis’in lehine olan hadislerin en fazla
yeklinu tutmasi ve muteber hadis kitaplarina girme ayricaligini kazanmalar1 ister istemez
mezhepsel polemiklerin yogun yasandigi konularda varid olan hadis rivayetlerine karsi
temkinli yaklasmay1 gerektirmektedir.

Mezhebe ait bir fikri mesrulastirma, kabul ettirme bazen de bunun bir siinnet oldugu,
Ehl-i siinnet’in goriisii oldugu, tUmmetin kanaatinin, anonim hiikmiin bdyle oldugu
vurgulanarak elde edilmeye calisilmistir. Ehl-i sinnet seklinde bir otoriteye dayanarak
mesrulagtirma gelenegine ilk bagvuranin Safii’nin hocast Veki’® b. el-Cerrdh oldugu
nakledilir.'**> Namaz kilmayanin bir nevi kiifre girmesine dair hem hadis hem sahabe kavli
olmasi drneginde oldugu bazi sahdbe ve tabiin sozlerinin mezhebi saiklerle merfd hadislere

doniistiigline isaret etmektedir. Bazen de imani konularda sahabe ve tabitinun sozlerini esas

1138 Fazlurrahman, Metodoloji Sorunu, 63.
139 Basdadi, el-Kifaye, 2003, 151.
1140 Kutlu, [Tk Gelenekgiler, 168.
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almiglar, bazen bu sézleri miirsel, mevkuf ya da maktu’ hadis olarak Hz. Peygamber’e
atfetmislerdir. Sahdbe ve tabilinun onaymi alma III. asirda metodolojik bir gelenege
dontismiistiir. Buna karsilik diger firkalar da ayni gelenege basvurunca sahabe, tabiin
catismasi ortaya ¢ikmistir. Bu sebeple Abdullah b. Abbés gibi paylasilamayan sahsiyetlerden
bir konuda farkli, birbirine zit rivayetler nakledilmistir.

Miisliimanlarin ¢ogunlugunu temsil eden Ehl-i stinnet, ¢ogunlugun/immetin (cemaat)
hata etmeyecegi goriisiindedir. Bu goriis bazi hadislerde dile getirilmistir. Allah’in immeti
beri kildig1 ii¢ seyin aciklandigi bir hadiste (A% e 1535 ¥ C’jj) ummetin dalalette
birlesmeyecekleri haber verilir. 4! Yine (aeid ¥ &1 &l daaly iy U6 el ol 5 &l
Laithe s Al e L";'jﬁ) “Ben Rabbimden dort sey istedim; iiclinii bana verdi, bir tanesini
vermedi; Allah’tan {immetimi dalalette birlestirmemesini istedim, bana verdi,” 14
buyurulmustur. Cemaatin/iimmetin hata etmeyecegini ilk defa giiclii olarak dillendiren Imam-
1 Safii’dir. Yukarida gecen hadis Safii’nin er-Riséle’sinde mevcut degildir. Lakin “Biliyoruz
Ki cemaat Hz. Peygamber’in siinnetine aykir1 bir sey iizerinde birlesmez,”*® climlesi
Safii’nin sozii olarak geger. Safii’nin “Insanlarm icmaina uymamizda delilin nedir?” sorusuna
cevap verirken bu hadisi zikretmemesi tuhaf gorinmektedir. Tirmizi’de “Allah bu timmeti
dalalette birlestirmez. Allah’in eli cemaatin iizerinedir. Cemaatten ayrilan atese ayrilmis

9 1144

olur, seklindedir. /bn Mace’deki rivayet: “Ummetim dalalet iizerine birlesmez. Bir

konuda ihtilaf oldugunu gérdiigiiniizde sevid-1 a’zama (biiyiik cogunluga) tabi olunuz,”4
seklindedir.

Ibn Kuteybe mezheplerin sik kullandig1 hadisleri kaydederken Ehl-i siinnet’i ayr1 olarak
ifade etmez. Fakat oturanlar dedigi grubun hadisleri Ehl-i siinnet’e mutabik gelmektedir.
Oturanlarin delil olarak kullandiklar1 hadisler cemaate sarilma, cemaatten ayrilmamayla ilgili
hadislerdi. Keza hadislerde miisliimanlarin idari islerini ustlenecek bir imam, halifenin
gerekliligi,''*® beraber facir bile olsa pesinden namaz kilmak gerektigi'**’ burnu kulag: kesik
bir Habesli kole de olsa itaat etmek gerektigi'*® ifade edilir.

Konuyla ilgili iki hadis soyledir: “Iki birden hayirlidir. Déort iigten hayirlidir. Oyleyse siz

cemaata sarilin. Allah {immetimi ancak hidayette birlestirir, toplar.”'% “Ummetim dalalet

141 Taberant, el-Mu cemii’I-kebir, 3: 292 h. no: 3440.

1142 Taberant, el-Mu cemii’I-kebir, 2: 280; Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'an, 3: 274.
1143 Qafii, er-Risale, 255.

1144 Tirmizi, “Fiten”, 7.

1145 Thn Mace, “Fiten”, 8.

1148 Eb{i David, “Biiy(”, 162.

1147 Buhari, "Sifati’s-salat", 56.

148 Dyrar b. Amr, Tahris, 109.

1149 Thnu’l-Cevzi, Telbis, 25.
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iizerine birlesmez.”1° Zikirle ilgili uzun bir hadis rivayetinde bir melek Allah’a bir kulun
cemaate iyi niyetle geldigini haber verir. Sonra giinahkar bir kul bagka bir maksatla cemaata
gelir. Melek haber verince Allah Tedala: “onu da affettim, onlar dyle bir cemaat ki onlarla
oturanlar da onlar sayesinde bedbaht olmazlar”, buyurur.t

Miircie hakka delil olarak biitiin Islam toplumunun ittifak etmesini gdstermistir.
Cemaatin ittifak etmesi durumunda hak olacagini, riisde isabet edecegini dngdrmiistiir. Bu
goriise yakin duran bir kistm Haseviyye hakkin, ancak ihtilaf vaki olmayan seylerde oldugunu
iddia etmistir.'® Hakkin delilinin cemaat oldugu goriisii zamanla kuvvet kazanmis Ehl-i
sunnet’in de genel goriisii olmustur.

Ibn Maice’de “Hulefa-i rdsidin ve mehdilere ittiba etmek” adli bab baslhigidaki
hadislerde Hz. Peygamber kendisinden sonra vuku bulacak ihtilaflara karsi sinnetine,
halifelerine uymay1 tavsiye eder. 1% Bir diger hadiste Hulefa-i rasidinin siinnetine uymay1
tavsiye eder ve sonradan ortaya ¢ikan yeni seylerden, bid’atten sakindirir. Her bid’atin de
dalalet oldugu Hz. Peygamber’in diliyle vurgulanir.'® Bir diger hadiste mii’'minin yular
takilmis deve gibi oldugu hangi tarafa sevkedilirse gidecegi ifade edilir. Ayn1 boliimde cedeli
getirenlerin, cedelle ugrasanlarin nasil yoldan c¢iktigim1 Hz. Peygamber ayetler okuyarak
aciklar. Boylece cedel ilmiyle ugrasan keldmcilarin dalaletleri hadis ve ayetle tespit edilmis
olunmaktadir.1®

Ibn Mace’de (6. 273/887) “Re’y ve kiyastan kacinma babr’*'™® bashiginda Ehl-i re’y
hedef alinmis, rivayetlerde (L FA ULy R ‘ﬁ) vb. ciimlelerle yeni seylerden sakindirilarak
re’y ve kiyasin nehyine isaret edilmistir. “Durumlarin en kotiisli yeni olanlardir. Her yeni olan
bidattr” (e a3s 08 agais Yl 535)1157 kaidesi de Hz. Peygamber’in sozii olarak
nakledilir. Ciinkii re’y ve kiyas genelde daha Once hilkmii olmayan yeni meselelerde
uygulanir. Boylece re’y ve kiyasin da bidat oldugu gosterilmek istenmistir: “Allah bid’at¢inin
namazi, orucu, sadakasini, haccini... kabul etmez. Onlar tiiylin hamurdan c¢iktig1 gibi
Islam’dan ¢ikmislardir.”1*® Re’y ve kiyas Hz. Peygamber déneminde var olan bir konu

degildi. Bu konu sonraki yiizyilin meselelerindendir. Bu sebeple baslik altindaki bazi hadisler

alakasiz goriinmektedir yahut delil olma yoninden oldukga zayiftir. Babta kitab, stunnet ve

1150 fbn Mace, “Fiten” 8.

1151 Byhard, “Da’avat”, 66; Miislim, “Zikr”, 25; Tirmizi, “Da’avat”, 140.

152 Dyrar b. Amr, Tahris, 144.

1153 Thn Mace, “Mukaddime”, 6; Darimi, “Mukaddime”, 16.

1154 Tirmizi, “Ilim”, 16; Ebt David, “Siinne”, 5; Ibn Mace, “Mukaddime”, 6.
1155 Tbn Mace, “Mukaddime”, 7.

1156 Thn Mace, “Mukaddime”, 7.

1157 fhn Ebi Asim, Siinne, 1: 16.

1158 fbn Mace, “Mukaddime”, 7.
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re’y siralamasinin ortaya kondugu meshur Muaz b. Cebel hadisini nakzeden bir rivayet vardir:
Buna gore Hz. Peygamber kitap ve siinnetten sonra baska bir seyle hiikiim vermekten
nehyeder ve mesele hakkinda kendisine yazilmasini ister.!**® Boylece re’y Hz. Peygamber’in
diliyle nehyedilmis olmaktadir. Babda Israilogullar1 iizerinden re’ye basvurma birkez daha
kimanir. Hadiste mutedil durumu bozup dalalete diisen ve diisiirenlerin isrilogullar1 degil esir
milletlerin ¢ocuklar1 oldugu sdylenerek 1'% Eb(i Hanife gibi mevalilerin re’yle dalalete
diisiirdiiklerine isaret edilmistir.1%!

Mevz( rivayetlerin va‘zi ve yayilmasinda en Onemli fakttrlerden biri mezhep
catismalart ve taassubudur. %2 Sia’nin basmi ¢ektigi hadis uydurmaciligmin mihver
konularindan biri hilafet, imamet meselesidir. Hilafet konusunda mevziat ve zayif hadis
kitaplar1 uydurma hadislerle doludur. Hadis uydurmada ilk tepkimeyi baslatma vebali ve
yorumlamada asirtya gitmede birincilik Siilere verilir.}*%® Uydurulan hadisler halk arasinda
dolasmaya baslayinca etki-tepki kanunu geregi muhalif mezhepler de bu yarisa dahil
olmuslardir. Karsiliklt uydurmalarin siddeti artinca is muhalif mezhebin imami1 hakkinda bile
hadisler uydurmaya kadar uzanmastir.

Sahih-i Buhéari dahil olmak iizere biitiin hadis kitaplarinda hilafetten bir olgu olarak
bahsedilir: “Benden sonra peygamber yoktur. Bununla beraber halifelerim olacaktir.” 1164
“Benden sonra hilafet otuz yildir.”*'® Aslinda bu durum farkinda olunmadan Sia’nin tezini
gliclendirmektedir. Zira Hz. Peygamber’in halifelikten bir olgu olarak bahsedip kimin halife
olacag1 meselesi hakkinda susmasi dogru goriinmemektedir.

Fezaili ashab bolimleri Sia’nin imamet iddiasi ve sahabe hakkindaki tezyifine cevabin
verildigi ve reddedildigi boliimlerdir. Mezhepsel arkaplan farkindaligiyla bakildiginda fezaili
ashabin birinci onceliginin bu oldugu farkedilecektir. Mevzu hadis kitaplarinda lehte ve
aleyhte rivayetlerin olmasi konuda suistimallere igaret etmektedir. Mesela: “Diinya semasinda
80 bin melek Ebd Bekir ve Omer'i seven kimseler icin istigfar ederler, Ikinci semada da 80
milyon melek Ebti Bekir ve Omer'e bugzedenlere lanet ederler,”*'% denilmistir.

Ote yandan konu hakkinda sahih rivayetlerin sayis1 az degildir ve Sia’nm iddialarini

1159 ash 2 0) GRS 51 4GS s Caid el Slle (R () g alad Wy Y) (sl ¥ 5 (i ¥y [bn Mace, “Mukaddime™, 8.

1160 Bagdadi, el-Fark, 110.

1161 Hadisin tam metni sdyledir: “Israilogullarinin durumu, aralarinda esir milletlerin gocuklari tiireyinceye kadar
mutedildi. Ne zaman ki bunlar, kendi gériisleriyle hiikiim vermeye basladilar. ise 0 zaman hem kendileri dalalete
diistiiler hem de Israilogullarmi dallete diisiirdiiler.” Ibn Mace, “Mukaddime”, 8; Evzai, Sunen-i Evzal, 34;
Bagdadi, Tdarihu Bagddd, 15: 543.

1162 Celaleddin Vatandas, Vahiyden Kiiltlire, 10. Bs (Pmar Yaymlari, 2014), 307.

1163 Kandemir, M. Yasar, “Mevzi”, 29: 493; Hakyemez, “Itikadi Mezhepler”, 60.

1164 Byhari, “Enbiya”, 5.

1165 Ebs David, “Siinnet”, 8; Tirmizi, “Fiten”, 48.

1166 Sy Qtl, el-Ledli’l-masnii‘a, 1996, 1: 358.
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nakzetmektedir. “Bu ikisi var ya (Ebu Bekir, Omer), oncekiler ve sonrakilerden cennetlik olan
orta yashlarmn efendisidirler.”1%” “Benden sonra Eb( Bekir ve Omer’e uyunuz”!'®® Siilerin
Hz. Eb( Bekir ve Hz. Omer’e duyduklari nefret hatta Omer adina bile tahammiilsiizliikleri
malumdur. Hadis edebiyatinda Siilerin ithamlarini reddeden, &zellikle Hz. Omer’i yiicelten
rivayetlerden bazilar1 séyledir: Hz. Omer’in Islam’a girmesiyle gokteki melekler
miijdelesmistir.1%® Keza “Riiyamda bana bir bardak siit verilmisti, ictim. Artan1 Omer b.
Hattab’a verdim.” Ashab: “Ey Allah’in Rasilii! bunu nasil yorumladiniz?” Rastlullah: ilme
buyurdu.”*"? “Giines Omer’den daha hayirl bir kimse iizerine dogmamustir.”*"* “Eba Bekir
ve Omer’e dil uzatan kimsenin peygamberi sevdigini sanmiyorum.”**’2 “Eger benden sonra
peygamber olsaydi o Omer b. Hattap olurdu.”!”® “Insan ve cin seytanlarmin Omer’den

kagtiklarini gérmekteyim. 117

“Rastlullah bir sabah Bilal’i ¢agirdi ve Ey Bilal! Cennete girmekte benim Oniime nasil gegtin?
Cennete her ne zaman girsem senin sesini duydum. Gegen gece yine cennete girdim yine senin sesini
oniimde duydum. Bu arada dort kdsesi balkonlu altindan yapilmig bir kdske geldim. Bu kdsk
kimindir? dedim. “Arab olan bir kimsenin” dediler. Ben de dedim ki: “Ben arabim! Bu kosk kimin?”
“Kureys’den bir adamim” dediler. “Ben de Kureysliyim, Bu kogk kimindir” dedim. Dediler ki:
“Muhammed {immetinden bir adamin.” Ben de: “Ben Muhammed’im bu koésk kimindir?” dedim.
Dediler ki: “Omer b. Hattab’mn...”%"®
Hz. Osman’in durumu mezhebi tartisma konularindandir. Mu‘tezile bu konuda genel
olarak tarafsiz kalmistir. Mu’tezile hem Ali’yi hem Osman’1 tenkit etmistir.1*’® Hariciler ise
Hz. Osman’dan teberri etmede icma etmislerdir. 1*” Hatta Ezarika gibi radikal olanlar Talha,
Ziibeyr, Aise’yle beraber Osman’1 agikca tekfir etmislerdir. 78 Es‘ariyye/Ehl-i siinnet bu
tenkitleri hos karsilamamigtir. Hatta genel olarak Hz. Osman, Hz. Ali’den 6nceye alinmistir.
Ehl-i siinnet fazilet sirasmn1 halife sirasina esitlemis, (AsleY! (8 agi i Juadll 3 ()5 yie a8 ) 1179
Hadis Edebiyati bu kabule gore sekillenmistir.

Konuyu 6rnekle tespit adina Hz. Osman rivayetleri incelenmeye degerdir. Hz. Osman’in

1167 Tbn Mace, “Mukaddime”, 11; Tirmizi, “Menakib”, 16; Ibrahim Canan, Kiitiib-i Sitte: Muhtasar: Terciime ve
Serhi (Ankara: Akcag Yayinlari, 1988), 12: 461.
1168 Miislim, “Mesacid”, 55; Tirmizi, “Menakib", 14; Ibn Mace, “Mukaddime”, 11.
1169 fbn Mace, “Mukaddime”, 11.
1170 Byhari, “Ilim”, 27; Miislim, “Fezail”, 17; Tirmizi, “Menakib”, 18.
17 Tirmizi, “Menakib”, 18.
172 Tirmizi, “Menakib”, 18.
173 Tirmizi, “Menakib”, 18.
174 Tirmizi, “Menakib”, 18.
175 Tirmizi, “Menakib”, 18.
1176 Sehristani, Milel, 1: 57.
177 Sehristani, Milel, 1: 115.
1178 Sehristani, Milel, 1: 121.
179 Sehristani, Milel, 1: 103.
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basarisiz halifeligi ve baz1 fitnelere miincer olan icraatlarina ragmen gelen rivayetler onu
mustesna bir makama koymaktadir: “Buglnden sonra Osman, ne yapsa ona zarar
vermeyecektir,” 118 hadisi Hz. Osman’i adinin karistign nahos olaylardan korumak ister
gibidir. Ebu Davud’da gecen bir rivayette Hz. Osman, Hz. Isa’ya benzetilerek, Allah’in onu
katina ¢ekerek onu temizledigi, beri kildigi (Al-i imran 3/55) ifade edilir.**®! Bir diger
rivayete gore Hz. Peygamber adeti olmadigi halde gelen bir cenazenin namazimi kilmaz.
Sebebi soruldugunda Hz. Peygamber cevap verir: “Bu kimse Osman’a bugzederdi. Allah da
ona bugzetti.”118?

Sahabenin fazileti ve ilk halifelerin hilafete gelis sirasi konusu, hemen hemen biitiin
hadis edebiyatinda bir kitap (boliim) ya da bab olarak tasnif edilmistir. Mesela Sahih-i
Buhari’den ornek verecek olursak, Kitabu fezdilii’s-sahébe boliminde Hz. Ebl Bekir'den
baslayarak sirayla Hz. Omer, Osman ve Ali'nin faziletlerine dair gelen rivayetler siralanmustir.
Bu bolimlerde Siammn itham ettigi sahabilerin fazilet ve {stiinliiklerine dair hadisler
siralanir.!'8 Bu konuda gelen rivayetler gayet fazladir. Mesela bir rivayette Hz. Ali’den, Hz.
Ebu Bekir ve Omer’in insanlarin en hayirlist oldugu nakledilir.!*8* Boylece Sia’nin Hz. Ali
hakkinda en yiice insan oldugu iddias1 Hz. Ali’nin kendi so6ziiyle reddedilir. Yine mesela Ebd
David (G & ek & 1aal « & L Jaxi ¥) M85 rivayetinde “Biz Hz. Peygamber zamaninda Ebi
Bekir, sonra Omer, sonra Osman’1 hi¢ kimseye denk tutmuyorduk” soziiyle ilk ¢ halife
miimtaz bir yere konurken Hz. Ali’den hi¢ bahsedilmemesi Sii-Sunni geriliminin
yansimalarindandir.

Sia, Hariciler, Mu‘tezile ve tarafsizlar i¢ savas ve fitnelerle ilgili olarak sahabeyi bazi
konularda tenkit etmislerdir. Ehl-i sunnet ve Ehl-i hadis ilgili tenkitleri gogiislemek
durumunda kalmistir. Hadis edebiyatinda sahabeyi korumayla ilgili bir tavir olarak sah&benin
giristigi savas ve fitenler hakkinda konusmama, bahsetmeme tavsiye edilir: “Benim ashabim
anildiginda kendinizi tutununuz, susunuz”, “Ashabima s6vmeyiniz, onlar1 bana birakiniz, 1186
hadislerinin Hz. Peygamber doneminde sdylenmesi mantikli goziikmemektedir. Clinkii Hz.
Peygamber doneminde ashab heniiz bir fitneye bulasmamisti. Dirar bu hadislere Hilsiyye,
Sumtiyye ve Miibrime’den bir grubun sarildigim séyler''®” ki bunlarin Ehl-i Stinnet igindeki

Haseviler ile ashabi her tiirli tebrie eden bir grup oldugu anlasilmaktadir. Konuyla ilgili

1180 Tirmizi, “Menakib”, 19.

1181 Eb Daviad, “Siinnet”, 8.

1182 Tirmizi, “Menakib”, 19.

1183 Byharf, "Fezailli’s-sahabe", 4-9.

1184 Tbn Mace, “Mukaddime”, 11; Tbn Hanbel, Miisned, 1: 301.
1185 Ebi Daviad, “Siinnet”, 8.

1186 Dyrar b. Amr, Tahris, 2014, 66.

187 Dirar b. Amr, Tahris, 2014, 66.
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“Ashabima kiifretmeyin, sizden biriniz Uhud Dagi kadar altin infak etse onlardan birinin
verdigi bir miid ya da yarim miidde denk olmaz,”'® rivayeti de bu minvalde goriinmektedir.

Konuyla ilgili bir diger tavir sahabenin irtikdplar1 ve giinahlar1 olsa bile affedildigi
kanaatidir: “Allah Tedla: Dilediginizi yapmiz, ben yaptiklarmzi affettim” 1% “Ben de
Ashabim i¢in bir emniyetim. Ben gittim mi, onlara vaadedilen sey gelecektir. Ashdbim da
immetim icin bir emniyettir. Ashabim gitti mi {immetime vaadedilen sey gelir.”!!% “Bir
yerde 6len ashdbimdan higbirisi yoktur ki, kiyamet giinii oranin ahalisine bir nur ve onlara bir
rehber olmasin.”*1%

Hadis edebiyatinda Sia’nin aleyhinde olan hadis ve rivayetler o kadar fazladir ki ayr1 bir
caligmanin konusu olmalidir. Sadece itikadi degil fikhi meselelerdeki ihtilaflarda da genis
malzeme ve zengin bir literatiir vardir. Mesela ibn Teymiyye, Yahudilerin yaptig1 gibi Sia’nin
aksam namazini geciktirmelerinden dolayr “Ummetim aksam namazini yildizlarn gériinmesi
vaktine geciktirinceye kadar iyi, kendi fitratinda olmaya devam eder”, %2 hadisini Sia
mezhebinin butlanina bir delil olarak serd eder.1%

Mezhepler arasi miicadelede ozellikle Sii-Sii olmayan cenahta faziletler hakkinda
uydurulan hadislerin vebali de Siiler’e hamledilir. Sifler ilk olarak Hz. Ali'yi 6ven hadisleri
uydurmuslardir. Buna karsilik Ehl-i sinnet Hz. Ebu Bekir’in fazileti hakkindaki rivayetlerle
cevap vermistir. 1'% Bazen de Hz. Peygamber’in sdylemesinin normal oldugu hadisler
birbiriyle yaristirtlmistir: “Ali benim kardesimdir” hadisine kars1 “Eger dost edinseydim Ebu
Bekir’i dost edinirdim”'% hadisiyle karsilik verilmistir. Sifler, bunu gériince uydurmalarimi
cogalttilar.*% s iyice kiziginca bu defa Ebl Bekir ve digerleri aleyhinde sozler uydurmaya
tevessul ettiler. Sia’nin uydurma faaliyetine karsi aksi tesir olarak Emevi/Ehl-i sunnet
taraftarlari, Hz. Eb( Bekir, Hz. Omer ve Hz. Osman'in faziletlerine dair hadisler
uydurmuslardir. Sia Hz. Ali’nin Ustiinligiine dair rivayetleri imametinin delili olarak kabul
etmistir. Buna karsilik Ehl-i sinnet de Hz. Eb( Bekir’in faziletine dair hadislerin Hz. EbQ
Bekir’in hilafetine isaret ettigini iddia etmistir.

Ilk donemde fitnelerde ve olumsuzluklarda Hz. Ali’yi hatali goren bir kitle vardi. Bu

olumsuzluklar1 Mu‘tezile de dile getirmistir. Seleften bir kismi bu tenkitlerden rahatsiz

1188 Miislim, "Fezailii’s-sahabe", 221; ibn Mace, “Mukaddime”, 11; Dirr b. Amr, Tahris, 2014, 66.
118 Dirar b. Amr, Tahris, 2014, 66.
119 Miislim, "Fezailii’s-sahabe”, 221.
1191 Tirmizi, “Menakib”, 59.
1192 By David, “Salat”, 6; Ibn Mace, “Salat”, 7; Darimi, “Salat”, 15.
1193 fhn Teymiyye, Beyanu telbis, 1: 25.
1194 Ahmed Emin, Fecrii'l-Islam, 313.
1195 Miislim, t.y., "Fezailu’s-sahabe", 6, 7.
1196 Ahmed Emin, Fecrii’l-Isldm, 313.
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olmustur. Ibn Mace’de, Hz. Ali mii'minden baskasmin kendisini sevmiyecegine ve
miinafiktan bagkasimnin bugzetmiyecegi hususunda Hz. Peygamber’den kesin bir ahid ve
teminat aldigin1 soyler.!'%” Hz. Ali’ye bugz-sevgi konusunun fitne dsneminde ortaya cikan bir
olgu olmasi, mezhebi gerilim konularindan olmasi1 hasebiyle ilgili rivayetlere ihtiyatla bakmak
gerekmektedir.

Ideolojik/mezhepsel amag giidiildiigii hissedilen bazi hadislerde atifta bulunulan ayetler
ekseriyetle mezkdr konuyu desteklemez. Mesela /bn Mdce’de gegen bir hadis'!®® érneginde
oldugu gibi hadis olarak rivayet edilen kissm dogmatik bir anlayista iken, okunan ayetler
sebep sonug iliskisi baglamindadir. Ebli Hiireyre’den yapilan rivayete gore misrikler kadere
dair Hz. Peygamberle tartismaya girince Allah, “Biz her seyi bir kader ile yarattik™ (el-Kamer
54/49) ayetini indirdi.}*®® Buhari’nin rivayetine gore “Siiphesiz suglular sapiklik ve ¢ilgimlik
icindedirler.” (el-Kamer 54/47) ayeti kaderiler hakkinda inmistir.1?°® Yukaridaki iki rivayet
orneginde oldugu gibi kader konusunda ayetler tabii baglamlar1 disinda, muhalif mezhebe
kars1 kanalize edilmeye ¢aligilmistir.

Kaderiyye/Mu‘tezile’nin insan iradesine rol veren rivayetlerine kars1 Mufavvida (Ehl-i

stinnet, Cebriyye) su hadisleri delil olarak kullanmigtir:120t «

Calisiniz, herkes ne icin yaratildi
ise onu yapmaya muvaffak olur, saadet ehlinden ise saadet i¢in calisir, sekavet ehlinden ise
sekavet icin ¢alisir.”*?%2 “Allah Adem’in sirtin1 stvazladi ve iki avug aldi. Adem’in ziirriyetini
siilbiinden ¢ikardi. Sag eliyle aldiklarina rahmetimle cennete, sol eliyle aldiklarina cehenneme,
umurumda degil, dedi.”*?%3

“Saild anasinin karnindayken said olandir. Saki ise anasmin karnindayken saki
olandir.”?%4 Sahth-i Buhari’de de gecen said-saki hadisi Tahris’te Hz. Omer’in sozii olarak
gecer. Ubey b. Ka’b Hz. Omer’e itiraz eder: “Senin dedigin gibi degil...Ancak insanlar kendi
yaptiklari amellerle kétii ve iyi olurlar” der. Hz. Omer de onu hakl1 bulur.*?%

Kaderle ilgili hadis rivayetlerinin genelinde cebriyecilik/kadercilik vardir. “Her insanin

1197 Tbn Mace, “Mukaddime”, 11; Tbn Hanbel, Miisned, 1: 253.

119 Sahabeden Surdka Hz. Peygamber’e sorar: “Biz dncekilerin ilahi takdirle belirlenmis ve iizerinde kalemlerin
kurumus oldugu bir sey i¢in mi, yoksa gelecekte meydana gelecek bir sey i¢in mi ¢alisiyoruz. Hz. Peygamber
cevap verir: Elbette ki onceden ilahi takdirle belirlenmis ve {izerinde kalemlerin kurumus oldugu sey igin.
Surdka: Ey Allah’mn Elgisi, O zaman niye galistyoruz? Hz. Peygamber cevap olarak su ayeti okudu:” “Artik kim
verir ve sakinirsa, en giizeli de tasdik ederse, biz de onu en kolaya hazirlariz.” (el-Leyl 92/5-7) ibn Mace,
“Mukadddime”, 10; Dirar b. Amr, Tahris, 2014, 81.

1199 Buhari, Halku ef*ali’l- ibad, 45.

1200 Buhari, Halku ef*dli’l- ibad, 45.

1201 fbn Kuteybe, Te 'vil, 1999, 51.

1202 Byhard, “Kader”, 4, “Tevhid”, 45; Miislim, “Kader”, 6, 7, 8; Tirmizi, “Kader”, 3.

1203 by Hanbel, Miisned, 4: 176, 177; Dirar b. Amr, Tahris, 2014, 81; Krs. ibn Ebi Asim, Stinne, 1: 153.

1204 Byhari, “Kader”, 1; ibn Mace, “Mukaddime”, 7; Dirar b. Amr, Tahris, 2014, 83.

1205 Dirar b. Amr, Tahris, 2014, 83.
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cennetteki ve cehennemdeki yeri bellidir, alnina da miimin ya da kafir oldugu yazilmustir.”*2%

Kul cennetliklerin ya da cehennemliklerin amelini isleyebilir, fakat sonu¢ planlandigi gibi
gerceklesir. Kul sadece kaderini yasar.!?%” Kadercilerin dayandig1 argiimanlardan biri de Hz.
Adem’in giinah isleyip cennetten ¢ikarilmasimin belirlenmis bir kaderle gergeklestigiyle ilgili
rivayetlerdir.1?%® Rivayete gore dlen bir ensar ¢ocugu icin cennetlik deyince Hz. Peygamber
Hz. Aise’yi ikaz eder ve Allah’in bazi insanlar1 babalarinin bellerinde iken ya cennet ya
cehennem icin yarattigini sdyler.2%°

Kaderle ilgili ayetler hem cebr diisiincesine hem irade hiirriyetine uygun olarak iki
yoruma da agiktir.*?1% Kur'an'da cebri ve 6zgiir iradeyi ifade eden ayetler arasinda bir denge
varken hadislerin cebre yakin olmast bu konuda da hadis uydurma siiphesini akla
getirmektedir.’?!! Hem sahabenin hatta asere-i miibesserenin dahi birbirleriyle savasmalarini,
siddete bulasmalarini telif etme gayretiyle bu durumu takdir-i ilahiye baglama zorunlulugu!?*2
da uydurmalar1 makul bir sebebe oturtmaktadir. Cerh ve ta‘dil kitaplarinda kaderi olma cerh
sebebi sayilmistir. Rical kitaplarinda kaderi goriise meyletmeden otiirii {istii ¢izilen ¢ok sayida
insan vardir. Hadis kitaplarinda Mu‘tezile’nin basini ¢ektigi kader anlayisini reddetmek igin
maustakil kitaplar yazilmig, bap basliklar1 a¢ilmistir. Konulu hadis kitaplarinin ekseriyetinde
‘kader’ boliim adi ya da bab baglig1 olarak vardir.

Kaderle ilgili olarak “Allah onlarin yaptiklarini en iyi bilendir”?'® ayeti bab, fiiller
meydana gelinceye kadar Allah’mn bilemeyecegini iddia eden Cehmiyye’yi reddetmek igin 1214
konulan bab basliklarindandir. Sahth-i Buhari’de kader boliimiindeki hadisler insanin
kaderinin onceden yazildigini, cennetlik ve cehennemliklerin daha anne karnindayken tayin
edildigini haber verir niteliktedir. “Kaderi yazan kalem kurudu babr”,***> “Masum ancak
Allah’in - masum  kildigi kimsedir babi”, **® “Ameller sonlarina goredir babi” 1" gibi
orneklerde oldugu gibi bagliklar 6nceden takdir olunani yagsamayi ispat sadedindedir. Sahih-i
Buhari’de 15 bab, 26 hadisli kader boliminde insanin iradesinin 6zgiirligiine dair ne bir

baglik ne de bir hadis vardir. Bu durum ciizi irade yok sayildig1 i¢in degil, kader b6limunin

1206 Byhard, “Kader”, 1.

1207 Byhari, “Kader”, 5; Miislim, “Kader”, 1-4, 6-9; Ibn Mace, “Mukaddime”, 10.

1208 Byhari, “Kader”, 11; Miislim, “Kader”, 14,15.

1209 by Mace, “Mukaddime”, 10.

1210 Bkz. el-En‘am 6/148, en-Nahl 16/35, el-Insan 76/30, et-Tevbe 9/51,er-Ra‘d 13/11, 39, el-Hicr 15/4.
1211 Hansu, Mu ‘tezile ve Hadis, 57.

1212 Mehmed Said Hatiboglu, Siyasi-Ictimai Hddiselerle Hadis Miinasebetleri: Hz. Peygamber’in Vefatindan
Emevilerin Sonuna Kadar (Ankara: Otto Yayinlari, 2016), 22.

1213 Byhari, “Kader”, 3.

1214 Ayni, Umdetii’I-kari, 2001, 23: 149.

1215 Byhard, “Kader”, 2.

1216 Byhari, “Kader”, 8.

1217 Byhari, “Kader”, 5.
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Mu‘tezile/Kaderiyye’ye reddiye olmasi sebebiyledir. Bazi basliklarda gegen ayetler
yorumlandiktan sonra basliklarda istenen anlam kazanmaktadir. Kader, irade hurriyeti
ziimrelerin ortaya ¢ikisindan sonra tartisilan konulardan olmasi sebebiyle bab basliklar1 ve
rivayetlerde yapilan ayet yorumlari uzak, baglantilar zayiftir.

Miislim serhinde Nevevi (33l ¢ die ,iallly sledl) At S babiin Allah’a teslimiyeti
ongordigiini serri Allah’a isnad etmeyen Kaderiyye nin gulatini1 reddiyeye matuf oldugunu
ifade eder.*?!® Tirmizi>de gecen uzun bir rivayete gére ise Hz. Peygamber bir gin elinde iki
kitapla c¢ikagelir ve iki kitabin ne oldugunu sorar. Sonra sag elindeki kitapta cennetliklerin,
soldakinde ise biitiin cehennemliklerin tam listesi oldugunu soyler. Bunlarin sayilari ne artar
ne eksilir.!?!® Biitiin cehennemlik veya cennetliklerin baba adi ve kabile adlarnin yazilarak
sadece bir kitaba sigdirilmast miimkiin degildir. Sadece giiniimiizde yasayan Miisliimanlari
yazsak bile yiizlerce kitab olmasi gerekir. Hadisin Tahris’te gecen versiyonunda Allah’in iki
elinin sag oldugu ilavesi yapilir ve Allah’in cennetlikleri ve cehennemlikleri iki eline alip
“Bunlar cennete (ne olduklarina) aldirmam! Bunlar da cehenneme (ne olduklarina)
aldirmam,”*?? ilavesi de yapilir. Hadisin devaminda ashab: “Oyleyse niye amel ediyoruz?
diye sorarlar. Hz. Peygamber: “Istikameti muhafaza ediniz, yaklasmaya calisiniz, zira
cennetlik olan, hangi (kotii) ameli islerse islesin, sonunda onun cennettiklerin amelini islemesi
takdir olunur; cehennemlik olan da hangi ameli islerse islesin, sonunda onun
cehennemliklerin amelini islemesi takdir olunur.” buyurdu.'?®! Keza Ebt Daviid’da “Suinnetin
lizumu babi’nda bir ayeti agiklarken «del ¢¥5 5 ¢l ¢¥5 (li» Hasan-1 Basti’nin bunlari
bunun igin, bunlar1 da bunun igin yarattigim sdyledigi nakledilmistir.1??2 Bu haber Hasan-1
Basri’nin goriislerine pek uymamaktadir. Zira Hasan Kur’an’a serbest yorumlar getirmis,
manaya agirlik vererek hadisleri rivayet etmistir. Hadis taraftarlarinda goériilmeyen Kur’an
merkezli bakis1 sebebiyle Mu‘tezile’ye dnciiliik edenlerden biri oldugu da iddia edilmistir.!??®

Cebriyeci ve insana Ozgiirlik alani tanimayan diigiince tarzin1 agikca ifade eden
rivayetlerin Tahrig’te tenkidi yapilir: “Ehl-i kibleden kimse iyilik ve kotiilik islememistir.
Bunlar ona isletilmistir. Hi¢ kimse Allah’in emrettigini yapmaya ve sOylemeye takat ve giic

yetiremez,” 2% Hi¢ kimsenin ameliyle cennete giremeyecegi Hz. Peygamber’in bile

1218 Nevevi, Serhu 'n-Nevevi, 12: 72.

1219 Tirmizi, “Kader”, 8.

1220 by Ebi Asim, Siinne, 1: 153-154; Dirar b. Amr, Tahriy, 2014, 80.
1221 Tirmizi, “Kader”, 8; Dirar b. Amr, Tahris, 2014, 80.

1222 Eby Daviad, “Siinnet”, 7.

1223 Abdiilcebbar v.dgr., Fadlii 'I-i 'tizal, 235.

1224 Dirar b. Amr, Tahris, 2014, 81.
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kendisinin isledigi amellerle cennete giremeyecegi ifade eden hadis'??® de haddini biraz asmis
goziikmektedir. Dirdr bu rivayetlere yer verdikten sonra bu hadislerin Kur'an’a aykir
oldugunu ifade eden birgok ayeti yazip bu taifenin bu ayetleri iptal ettiklerini soyler.122
Kaderle ilgili konusmay1 yasaklayan bir hayli rivayet vardir. Bir rivayette Hz.
Peygamber sahabenin kaderle ilgili tartistiklarini goriince kizar ve “Sizden Oncekiler bu
konuda tartigtiklarindan dolayr helak olmuslardir. Bu hususta tartismamaniz konusunda
1srarliyim, 227 der. Bir diger rivayette “Bununla m1 emredildiniz, yoksa ben size bunun igin
mi gonderildim. Bilin ki, sizden Oncekileri, dini meselelerdeki miinakasalarin ¢oklugu ve

1228 ifadesiyle uyarir. Ibn Mdce ve

peygamberleri hakkinda diistiikleri ihtilaflar helak etmistir,
Ibn Hanbel rivayeti de gayet nettir: “Kim kaderle ilgili konusursa kiyamet giinii ondan hesaba
cekilir. Kim de konusmazsa hesaba ¢ekilmez.”*?? Selefiyye/Ehl-i hadis sahabe déneminde
tartisilmayan konulari konusmay1 bid‘at sayardi. Hadis, Ehl-i hadis’in tavrina uymaktadir.
Hadisin kaderle ilgili konusmamay1 tavsiye ederken ote yandan kaderle ilgili yiginla hadisin
olmasi ¢eligki arzetmektedir.

Hadis kitaplarinda kader boliimleri ekseriyetle vardir. Kader bolimiinde oncelikle
kaderin hayir ve serriyle imanin sartlarindan olduguna dair rivayetler siralanir.’?*° Her seyin
bir kaderi oldugu, insanin said mi, saki mi olacaginin kaderle takdir edildigine dair rivayetler
stkea gecer. Mesela Sahih-i Buhéri’de kitabu’l-kader bOlUmU kisinin ana karninda 40
giinlikken bir melek tarafindan rizkinin, ecelinin, saadet ve sekavetinin tayin edildigini
nakleden bir hadisle baslar. ?® Mu‘tezile’den Amr b. Ubeyd ve Nazzdm bu rivayeti
reddetmistir. Hatta Nazzam hadisin ilk ravisi Abdullah b. Mes“id’u bu rivayet sebebiyle
suglamustir. 222 Tbn Kuteybe, ibn Mes’ld’u savunarak Nazzdm’m tenkitlerine kars1 son
kistmda kaderi tespit namina eski céhiliye recezleriyle, cahiliye sairlerinden Lebid’in

1233

siirleriyle delil gosterir ki bu din adma delil degildir.'?® Ibn Kuteybe siirlerden sonra Vehb b.

Miinebbih’in su soziinii delil olarak nakleder. “Allah’in kitaplarindan 72 kitap okudum. 22
tanesi batinla, 50’si zahirle ilgiliydi. Biitiin bu kitaplarda sunu buldum: Kim bir seyi kendi

giiciiyle yaptigin1 iddia ederse kafir olur.”?3*

1225 Dirar b. Amr, Tahris, 2014, 81.

1226 Dirar b. Amr, Tahris, 2014, 81,82.

1227 Tirmizi, “Kader”, 1.

1228 Tirmizi, “Kader”, 1; Ibn Mace, “Mukaddime”, 10.

1229 Thy Mace, “Mukaddime”, 10.

1230 \fizslim, "Iméan”, 1; Eba David, “Siinnet”, 16; ibn Mace, “Mukaddime”, 9.
1231 Byhard, “Kader”, 1.

1232 fbn Kuteybe, Te 'vil, 26, 77.

1233 fbn Kuteybe, Te 'vil, 79, 80.

1234 Thn Kuteybe, Te 'vil, 80.
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Biitiin hadis kitaplarinda gecen “Ne sirayet ne de ugursuzluk yoktur,” (Y53 nhk ¥35 3% ¥
Jiia Y3 4aa) hadisit®® [bn Mdce’de “Kader hakkinda” (J8) & &G) bashg: altinda kadere
iman1 tespit sadedinde yazilmistir. /bn Mdce’de iigiincii bir husus olarak baykus vb.
hayvanlarin 6tmesinin de ugursuzluk olmadigi ifade edilir. Develerin birbirlerine uyuz
hastaligin1 bulastirmalarii sahit gostererek Hz. Peygamber’e itiraz edilince Hz. Peygamber
bu bulasmanimn kader oldugunu ifade ederek “ilk defa deveyi kim uyuz etti?” diye sorar.
Yukarda verilen orneklerde goriildiigii gibi sebep sonug iligkisini kabul etmeyip durumu
kadere havale eden bakis acisini yansitan hadislerin sayis1 gayet fazladir. Mesela cariyesine
azil yaptigimi soyleyen birine Hz. Peygamber Allah’in takdir ettiginin olacagini sdyler. Bir
miiddet sonra azil yapmasin ragmen cariye hamile kalir.}?*® Boylece tedbire ragmen takdir
edilen gerceklesmis olur.

Sahih-i Buhari’de kader bolimiinde “Hz. Adem ve Hz. Musa’min Allah’in indinde
tartismasy” (4 de wgas o3 zlad b)) bashg altinda gegen bir hadise gore kadere dair Hz.
Adem ile Hz. Musa'nin arasinda gegen tartismay: kaderci olan Hz. Adem kazanmustir. %’ Bu
tartismadan sonra Hz. Musa Kaderiyye’den donmiistiir. 22*® Hakeza kaderi olan Mikail,
Cebrail’le miinakasa etmis, Hz. Israfil, Mikail’in tarafin1, kaderi olan Hz. Ebu Bekir Hz. Omer
ile miinakasa etmis, Hz. Peygamber, Hz. Omer’in tarafim tutmus, bdylece digerleri yanlstan
donmiistiir. 1?3 Hz. Uzeyir kader konusunda konustugu icin peygamberler listesinden
silinmistir.1240

Cebri ifade eden ve Kaderileri koétiileyen hadislerin sonradan vaz edildigi
anlasilmaktadir.*?** Genel olarak Ehl-i siinnet ve Ehl-i hadis kader, rii’yetullah, kullarin fiilleri
ve Halku’l-kur’an ve Allah’in sifatlar1 konusunda Mu‘tezile’yle, imanin mabhiyeti, giinah
konularinda Miircie’yle, hilafet, imamet ve ashabin fazileti konularinda Sia’yla, mirtekib-i
kebire, kiifiir konularinda Haricilik’le miicadele etmis ve bu micadelesinde oldukca da
basarili olmustur.

Daha 6nce bahsi gecgen akil-nakil, eser-re’y ¢atismasinin izlerini ve etkilerini siinen ve
rivayet kitaplarinda gérmek miimkiindiir. Konuyla ilgili baz1 sahabe sozleri ve hadisler daha
once gecmisti. Bu tartigmalarla ilgili olarak erike hadisi hadis taraftarlarinin sik sik

basvurudugu argiimanlardandir. Erike hadisi sdyledir: “Bilin ki bana Kur' an ile birlikte onun

1235 Byhard, “Tib”, 19, 43, 54; Miislim, “Selam”, 101; Ibn Mace, “Mukadddime”, 10.

1236 Thn Mace, “Mukadddime”, 10.

1237 Byhari, “Kader”, 11; Ibn Mace, “Mukaddime”, 10; Ebdl Daviid, “Siinnet”, 17; Dirar b. Amr, Tahris, 2014, 86.
1238 Dirar b. Amr, Tahris, 2014, 86.

1239 Dirar b. Amr, Tahris, 2014, 86.

1240 Dirar b. Amr, Tahris, 2014, 86.

1241 Hansu, Mu ‘tezile ve Hadis, 57.
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bir benzeri de verilmistir. Karni tok bir sekilde koltuguna kurulmus olan bazi kimselerin
“Sadece bu Kur'an'a sarilin: ‘Kur'an'in helal dedigini helal, haram dedigini haram kabul edin’
diyecegi giinler yakindir. Bilin ki Allah Rasuliiniin haram kildiklar1 da Allah'in haram
kildiklar1 gibidir.” 1242

Hadisin bir diger rivayeti “Sakin sizden birini, emrettigim ya da nehyettigim bir husus
kendisine ulasinca koltuguna yaslanmis bir halde benim aklim ermez, biz Allah'in kitabinda
ne bulursak ona uyariz derken bulmayayim,”'?*® seklindedir. Safii er-Risale’de bu hadisi
Kur'an’t merkeze alanlara karsi 1srarla tekrarlamustir. 24 Hadiste kendi konfor alanindan
konusan, koltuguna yaslanmis kimse betimlemesi yapilarak Kur'an okumay: talep eden
kimsenin olumsuzlugu gosterilmek istenmistir. Bu hadiste Hz. Peygamber’in diliyle korkutma
ve tehdit de sezilmektedir. Mezhepler baglaminda bakildiginda erike hadisinin Hariciler, Ehl-i

re'y ve Mu‘tezile’ye kars1 kullanildig1 anlagilmaktadir.

3.3.2. Sia

Sii rivayetlerle Siinni rivayetler karsilastirildiginda iki farkli diinya karsimiza cikar.
Ikisinin sundugu sahébe, rivayetler, peygamber dolayisiyla din farklidir. Hadis literatiiriine tek
resim olarak bakildiginda Siinniler-Siiler arasindaki ayrilma ve farklilik derin bir hal
almaktadir. Mesela Siinni literatiirde oniki imam nadiren gectigi halde Sia’da yiizlerce rivayet
vardir. FAtima dahil biitiin imamlar 12. imami haber verir. Ustiin 6zellikler verilen bu kutlu
kisi beklenen kurtaricidir ve Alemlere rahmet olarak gonderilmistir.1?4
Hadis uydurma hareketini ilk defa hangi ziimrenin baslattigi hususunda en ¢ok Sia’nin

1246 fbn Teymiyye en ¢ok hadis uyduranlarin Sifler oldugunu soyler.!?*” Rafiza’nin

ad1 geger.
yalanm darb-1 mesel olmustur.?*® Sfa’nin hadis uydurmadaki sohreti ehline malumdur. Zaten
Sit alimler de bu durumu itiraf ederler. Onlar takiyyeyi din haline getirmislerdir.}?*® imam
Safil, “Heva ehlinden Rafiziler kadar yalan sdyleyen bir kavim gérmedim”, demistir.12%

Cerh-tadil kitaplarinda yalan dolayisiyla en ¢ok cerh edilenler Siilerdir. %! fbn

1242 Eb{y David, “Siinnet”, 5, 6; Tirmizi, “Ilim”, 10; ibn Mace, “Mukaddime”, 2.

1243 Eb{i David, “Siinnet”, 5; “Imare”, 33; Tirmizi, “Ilim”, 10; Ibn Mace, “Mukaddime”, 2; Safii, er-Risale, 61,
133, 222; ibn Abdilber, Camiu beyani I-ilm, 2: 1184-1190.

1244 Safii, er-Risale, 61, 133, 222.

1245 Ahmed el-Katib, Siada Siyasal Diisiincenin Geligimi (Ankara: Kitabiyat, 2005), 165.

1246 K andemir, M. Yasar, “Mevz”, 29: 493; Hakyemez, “itikadi Mezhepler”, 60.

1247 Semseddin Muhammed b. Ahmed b. Osman Zehebi, el-Miintekd min minhdci’l-i’'tidal fi nakzi kelami ehli r-
rufz ve’l-i tizal, thk. Muhibbuddin el-Hatib, 3. Bs (Riyad: Idaretii’l-Buhusi’l-Ilmiyye, 1992), 20-23; Bagc1, Hadis
Tarihi, 155.

1248 Zeheb, el-Munteka, 480.

1249 Zehebf, el-Miintekd, 24.

1250 Thn Teymiyye, Beyanu telbis, 1: 62.

1251 Zehebf, el-Miinteka, 24.

147



Teymiyye, Sia ile Hariciler arasinda sdyle bir mukayese yapar: “Cerh ve ta'dil kitaplarin
gOzden gecirenler, diger mezheplere gore en fazla yalan uyduranlarin Sifler oldugunu agik¢a
gorirler.”1?°2 “Onlarin ¢ogu (Sifler) bilerek yalan sdylerler. Onlar bu yalan sdylemeyi sdyle
diyerek kabul ederler: Dinimiz takiyyedir.”'?>® Miirted ve miinafiklarm en ¢ok bulundugu
firka Sia’dir. Galiye ve Nusayriyye, Melahide, Ismailiyye onlardan ¢ikmistir.}?*

Hz. Ali ve siasinin faziletine, ilk ii¢ halifenin, Muaviye’nin ve onlar1 sevenlerin
zemmine dair pek ¢ok hadis uydurulmustur.1?® Sia’nm muhalifleri de Sia aleyhinde pek cok
hadis uydurmuslardir.1?*® Sia’nin hadis rivayetlerine kars1 Ehl-i siinnet canibinden cevap ve
reddiye olarak bu haberleri reddeden rivayetlere 6zel bir 6nem verilmistir. Ornegin Hz. Hasan
riiyada Hz. Peygamber’i arsa asili goriir. Sirayla Hz. Ebfi Bekir, Omer ve Osman’im da bir
oncekinin beline tutundugunu goriir. Bu arada gokten yere kan damlar. Bu riiyay1 dinleyen
Sia, Hz. Hasan’a ya Ali’yi gérmedin mi? diye sorarlar. Hz. Hasan ¢ok istemesine ragmen
rilyada Hz. Ali ikinci sirada degildir, hatta rilyada yoktur. 1257

Sia’nin isledigi hadislerin ekseriyeti, Hz. Ali ve Ehl-i Beyt'in faziletiyle ilgilidir.}?°® Si
diisiinceyi dolayisiyla destekleyen ozellikle Hz. Ali’nin faziletiyle ilgili baz1 rivayetler siinni
hadis edebiyatinda da yer alabilmistir. Hz. Peygamber’in Gadir’de su sozii ashaba soyledigi
nakledilir. “Ali benim vasim, kardesim ve benden sonraki halifemdir, onun sozlerini
dinleyiniz ve itaat ediniz.”'?° Sif inancina g6re Hz. Peygamber’e mira¢ gecesi verilen, ondan
da Hz. Ali’ye ve imamlara intikal eden Divdnii’s-Si‘a adh kitapta her seyin bilgisi vardir.'2%°
Sunni kaynaklar bu iddiay1 reddeder. Hz. Ali’ye bu soru soruldugunda, yaninda kigik bir
sahifeden bagka bir sey bulunmadigini, boyle bir iddiay: ileri siirenlerin yalanci oldugunu
belirttigi rivayet edilir.126!

Ibn Kuteybe’nin Réfiza’nin (Sia) ashabi tekfirde delil olarak aldig1 hadisleri siralarken
ilk yazdig1 hadis havz hadisidir.1?®? Sahth-i Buhari’de de gecen bir havz hadisine gére Hz.
Peygamber cennette havzin basindayken bir cemaatit goriir ve onlari tanir. Bir melek gelir

bunlarin dinlerinden dondiiklerini sdyleyerek cehenneme gétiriir ve sen bunlarin senden

1252 Zehebf, el-Miinteka, 24.

1253 bn Teymiyye, Beyanu telbis, 1: 68.

125 ibn Teymiyye, Beyanu telbis, 1: 69.

125 K andemir, M. Yasar, “Mevzi”, 29: 493.

1256 K andemir, M. Yasar, “Mevz{”, 29: 493.

1257 Taberant, el-Mu cemii’l-evsat, 7: 195; Taberani, el-Mu cemii’I-kebir, 3: 92.
125 Bagc1, Hadis Tarihi, 155.

1259 Tbn Hanbel, Miisned, 1: 159; Ali el-Kari, Uydurma Hadisler, 109.
1260 Katib, Siada Siyasal Diisiince, 165.

1261 Miislim, “‘Itk™, 20, "Hac", 467; Nesai, “Kasame”, 9, 13.

1262 Thn Kuteybe, Te 'vil, 51.
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sonra ne yaptiklarmi bilmiyorsun, der.'?%® Sia havz hadisini Hz. Peygamber’den sonra Hz.
Ali’nin imametine engel olan biitiin sahabeye tesmil eder. ikinci hadis “Benden sonra

birbirinizin boynunu vurup kiifre donmeyin,” 2%

rivayetidir. Hadis Hz. Peygamber’in
iimmetine yaptig1 vasiyyeti olarak degerlendirilen veda hutbesinde gecen sozlerindendir. Bu
sozun farkli bir versiyonunda: “Benden sonra birbirine lanet eden ve birbirlerinin boynunu
vuran kafirlere déneceksiniz,”?% derken nehiy degil bir haber olarak nakledilir.

Sunni kaynaklarda da gecen sekaleyn hadisi (0alsll cuas) Sia tarafindan imametin Ehl-i
beyt’e ait oldugu inanisinin delillerinden biri olarak kabul edilir. Hz. Peygamber’in bu s6z(
veda haccinda Gadir-i Hum’da sdyledigi rivayet edilir.!?®® Dinlenmeye miisait olmadig1 halde
Gadir-i Hum’da konaklamis, bu sirada, vahyi teblig etmesini emreden ayet (el-Maide 5/67)
nazil olmus, Hz. Peygamber kafileyi toplayip nazil olan ayeti teblig edip bir konugma irad
etmistir. Hz. Peygamber bu konusmasinda Sekaleyn hadisi diye meshur olan sozlerini
soylemistir: “Size iki sey birakiyorum; onlara sarilirsaniz, kurtulusa erersiniz: biri Kitabullah,
biri Al-i Beytim’dir.”*?%” Sia sekaleyn hadisini Hz. Ali’nin imametinin en biiyiik delillerinden
biri saymustir. Ehl-i siinnet ise sekaleyn hadisine karsi baska bir sekaleyn rivayetiyle iddiay1
reddetmis, Ehl-i beyt yerine siinneti ikame eden rivayeti tercih etmistir.?®® ibn Hanbel’de
gecen bir rivayete gore Hz. Ali bir gin halka Gadir-i Hum’da Hz. Peygamber’in
soylediklerine Allah i¢in sahitlik yapacak bir insan istediginde Bedir ashabindan 12 kisi ayaga
kalkip sehadette bulunmustur.2%°

Sunnt hadis kiilliyatinda da Hz. Ali ile ilgili rivayetler az degildir. Tartisma malzemesi
yapilan bazi hadislere 6zel adlar bile verilmistir. Mesela menzile hadisine gére Hz. Peygamber
Teblk gazvesine giderken Hz. Ali’ye sdyle demisti. “Senin benim yanimdaki konumun
(menzile), Harun’un Musa’nin yanindaki konumu gibidir. Ancak benden sonra peygamber
yoktur.”*?"% Her ne kadar Sia bu hadisi Hz. Ali’nin imametine bir delil saysa da s6z bu
sekliyle dogru nakledilmis olsa da delil olma 6zelligi tasimaz. Bu bir teselli, takdir etme s6zii
gibi gorunmektedir.

Siinni hadis edebiyat1 iginde mezhebi hassasiyete ragmen Sia’nin delil olarak kullandigi

1263 Byhard, “Rikak”, 53; Miislim, “Fezil”, 40, “Tahare”, 38.
1264 Byhari, “Ilim”, 43; Miislim, “Iman”, 118; Tirmizi, “Fiten”, 28; Ebt David, “Siinnet”, 15.
1265 Dirar b. Amr, Tahris, 2014, 6.
1266 Miislim, "Fezailu’s-sahabe", 36; Ebi Abdillih Muhammed b. Ismail Cu’fi Buhari, et-Tdrihu I-kebir
(Haydarabad: El-Mektebetii’l-Islamiyye, 1943), 4: 193; Figlali, “Abdullah b. Vehb er-Rasibi”, 1: 279.
1267 Tirmizi, “Menakib”, 31; Miislim, "Fezailu’s-sahabe", 36.
1268 Hakim, el-Mustedrek, 1: 93; Eb( Abdullah el-Asbahi el-Himyeri Malik b. Enes, Muvatta’ (Beyrut: Darii’l-
Garbi’l-Islami, 1997), “Kader”, 3.
1269 Thn Hanbel, Miisned, 1: 262.
1270 Byhari, “Megazi”, 78; Miislim, "Feziilu’s-sahabe", 4; Tirmizi, “Menakib”, 21, 31; Nesai, "Fezailu’s-sahabe",
35, 36, 37; ibn Mace, “Mukaddime”, 11; Ibn Kuteybe, Te 'vil, 51.
149



rivayetler bulunmaktadir: “Ben kimin mevlas1 isem Ali’de onun mevlasidir.”*?"* “Allah’1m
Ali’nin dostlarinin dostu ol, ona yardim edene sen de yardim et, ona diismanlik edenlere sen
de diisman ol.” 122 “Sen benim vasimsin.” !#”® “Hiiseyin bendendir ben de Hiiseyin'denim.
Allah Hiiseyin'i seveni sever.”*2’* “Hasan ve Hiiseyin cennet ehlinin genclerinin seyyidleridir.
Babalar1 da ikisinden daha hayirlidir.”*2”® Hz. Peygamber’in Kerbeld topragi elinde Hz.
Hiiseyin’in katline agladig1 nakledilir.!?’® Mevla hadisi i¢in Hz. Ali sahit isteyince sahabeden
13 kisinin sahitlik yaptig1 /bn Hanbel’de gecer.'?’” Bu rivayetlere mukabil Siinni nazariyeyi
destekleyen rivayetlerden en dikkat cekenler Hz. Eb( Bekir ve Omer’in faziletini dne ¢ikaran
rivayetlerdir.t2’® Mesela “Benden sonra su ikisine, Eb{ Bekir ile Omer’e uyun,” *27° Allah,
Peygamberi ve Mislimanlar Ebl Bekir’den baskasina raz1 olmazlar.”?° “Hz. Peygamberden
sonra bu {immetin en hayirlis1 Eb(l Bekir’dir.” 1281

Buhari’de fezdilii’s-sah@be bolimi, fetihlerin ashaba ve onlari takip edenler vesilesiyle
muyesser olacagini isaret eden bir hadis rivayetiyle baslar. Devaminda timmetin en
hayirlisinin Hz. Peygamber asri, sonra sirayla onlar takip edenlerin oldugunu beyan eden
rivayetle devam eder.!?®? Hz. Eb( Bekir ve Omer’den baslayarak sahabenin fazilet ve
stlinliikleri siralanir. Sahih-i Buhari’nin fezdilii’s-sah@be kitabi Ortull olarak Sia’ya karsi
reddiye olma mahiyeti tasir. Mesela boliimiin ikinci babi1 Mescid-1i Nebi’ye acilan biitiin
kapilarin kapatilmasi, sadece Eb( Bekir’in kapisinin istisna edilmesiyle'?®® Hz. Eb( Bekir’in
sahébeye istiinliigiine ve hilafete layik olduguna isaret edilmis olmaktadir. Mezkir hadiste
Hz. Peygamber’in “Allah’tan sonra Ummetimden eger bir dost edinecek olsaydim o Hz. Eb{

1284 567ii de vardir. Bu s6z 4. babin bashigi olmustur. 3. bab zaten Hz. Eb{

Bekir olurdu,
Bekir’in faziletini bashk yapmistir. 5. babda Hz. Ebl Bekir ve Omer’in fazilet ve iistiinliigiinii
ortaya koyan 17 rivayet siralanmustir. Ornegin bir rivayette Hz. Ali’nin oglu Muhammed

babasma insanlarin en hayirlisinin kim oldugunu sorar, bizzat Hz. Ali, Hz. EbG Bekir

1271 Eb{i Abdurrahman Ahmed b. Suayb Nesai, Hadislerle Hz. Ali, trc. Naim Erdogan, 2. Bs (iz Yaymncilik, 1999),
78,79, 80, 81, 82, 83, 84; Tirmizi, “Menakib”, 20; Ibn Mace, “Mukaddime”, 2; Kuleyni, el-Kaff, 2, 72.

1272 Tirmizi, “Menakib”, 19; Ibn Mace, “Mukaddime”, 11.

1273 fbn Kuteybe, Te'vil, 1999, 51 Bu rivayetin zidd1 olan rivayet i¢in bkz. Buhari, “Vasiyyet”, 1; Miislim, t.y.,
“Vasiyyet”, 19.

1274 Tirmizi, “Menakib”, 31.

1275 fbn Mace, “Mukaddime”, 11.

1276 fbn Hanbel, Miisned, 1: 255.

1277 {bn Hanbel, Miisned, 1: 253.

1278 fbn Kuteybe, Te 'vil, 1999, 52.

1279 Thn Hanbel, Miisned, 5: 382.

1280 fbn Hanbel, Miisned, 4: 322; Tbn Kuteybe, Te vil, 1999, 52.

1281 Thn Hanbel, Miisned, 1: 106.

1282 Byhari, "Fezailu’l-ashab"”, 1.

1283 Byharf, "Fezailu’l-ashab", 1.

1284 Byharf, "Fezailu’l-ashab", 1.
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oldugunu soyler.!?% Bir diger rivayette Hz. Peygamber’in gordiigii bir riiyada Hz. Ebl Bekir
ve Omer dénemi tasvir edilir.128® Boylece ilk iki halifenin hilafeti Hz. Peygamber’in diliyle
onaylanmis olmaktadir.

Halifelerin hangisinin daha faziletli oldugu meselesi iman ve kelam kitaplarini mesgul
eden meselelerden biri olmustur. Ehl-i hadis genel olarak dort halifenin sirasini tevafukla
fazilet sirast olarak da kabul eder. Basra ve Vasit hadisgileri bu kanaatteydi.
Muhtemelen sehrin Siilerin merkezi olmasindan etkilenerek Kiafeli hadisgiler Hz. Ali’yi 3.
siraya, Hz. Osman’1 4. siraya koyar. Bununla beraber Amr ve Muaviye’ye tavir almazlar.
Safii’nin hocasi Veki’ b. el-Cerréh bu gruptandir. Bagdat grubu Hz. Ali’yi imamlar listesine
bile almaz, ona dostlugu bile fitne sebebi goriirler. Yahya b. Main, Ahmed b. Hanbel, Siifyan
es-Sevri, Malik b. Enes’in bu kanaatte oldugu rivayet edilir.128’

Haricilerin sayili bazi sahabeyi, Sid’nin ise neredeyse bitiun sahabeyi itham etmesine,
hatta sahabeyi dinden ¢ikmakla suglamasma’?® karsi “sahabeme laf soylemeyin” tarzinda
gelen hadisler bu duruma mani olmak igin sdylenmis gibidir. Mesela “Ashabima
sebbetmeyin/dil uzatmayin. Nefsim elinde olan Allah’a yemin olsun ki biri, Uhud kadar altin
infak etse, onlardan birinin infak ettigi bir miidd'e hatta yarim miidd'e bedel olmaz.”*?®° Diger
iki rivayet soyledir: “Allah beni secti. Bana da ashébi secti. Onlar1 bana vezir, yardimci ve
akraba yapti. Kim onlara kiifrederse Allah’in, meleklerin ve biitiin insanlarin laneti
iizerlerinedir. Kiyamet giinii Allah onlardan bir sey kabul etmeyecektir.”*?% “Kim benim
arkadaslarima sdverse Allah’in laneti onun iizerine olsun”*?%!

Hz. Ali sevgisi Rafiza, Sia’y1 Ali hakkinda birgok yalan hadis uydurmaya sevk
etmistir.}2%? Bu hadislerin bazilar1 Hz. Ali’ye zarar verecek boyuttadir. Mesela Hz. Ali ikindi
namazini Kagirinca giinesin geri dondiiriilmesi, Hz. Fatima’nin 6lmeden kendini yikamasi
rivayeti kayitlara gegmistir.?>3 Yine Hz. Ali’nin cennet ve cehennemin taksimcisi olup kendi
sTasini cennete koymasi, onun débbetii’l-arz olmasi, muhr-0 Siileyman ve A’sa’y1t Musa’nin
sahibi olmasi, Nehrevan savasinda Cebrail’le konusmasi, 4 kisi hari¢ bitiin ashabin ve

{immetin irtidat ettigini soylemeleri gibi rivayet ve iddialar'?®* bu kabildendir.

1285 Byharf, "Fezailu’l-ashab"”, 1.

1286 Byharf, "Fezailu’l-ashab", 1.

1287 Kutlu, 71k Gelenekgiler, 62.

1288 7ehebi, el-Miinteka, 24.

1289 Miislim, t.y., “Fezailu’s-sahabe”, 221; [bnu’l-Cevzi, Telbis, 1980, 147.
129 Thny’1-Cevzi, Telbis, 1980, 145.

1291 Malati, et-Tenbfh, 81.

1292 Thny’1-Cevzi, Telbis, 1980, 145.

1293 Thny’1-Cevzi, Telbis, 1980, 146.

1294 Dirar b. Amr, Tahris, 2014, 27.
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Hz. Ali ve Hz. Ebl Bekir arasinda ¢ikan siyasi mesele, Muaviye ile Hz. Ali arasindaki
micadele, Emevi-Abbasi, Arap-mevali c¢ekismesi hadis uydurma sebeplerinden
sayllmistir.12% Mualla b. Abdurrahman el-Vasiti 5lmeden 6nce Hz. Ali’nin fazileti hakkinda
70 hadis uydurdugunu itiraf etmistir. % Kendisinin de tedlis yaptig1 bilinen Mugire b.
Miksem el-KGOfi (6. 136/753) 6nemli bir ciimle kaydeder: “Abdullah b. Mesud’un ashabinin
Hz. Ali’den yaptig1 rivayet Hz. Ali ashabinin yaptig1 rivayetten daha sahihtir.”?%" Siflerin
kaynaklik ettig bu tarz rivayetler Hz. Ali’yi miistesna bir yere koyup ilk halifeleri geride
birakinca Ehl-i siinnet dengeyi korumak adina ilk halifelerin iistiin gosteren rivayetlere 6zel
bir dnem vermistir. Ote yandan bu durum Siinni canibin Hz. Ali’yi baz1 rivayetlerde ihmal
etmesine yol agmis goriinmektedir. Nitekim Siifyan es-Sevri (e Jilimd &5 4 da) i)
Sia’nin Hz. Ali’nin faziletlerini zikretmeye miisaade etmedigini ikrar eder.12%

Sia ile Ehl-i siinnet arasinda hadis miinakasalar1 6teden beri siiregelmistir. En ¢ok hadis
rivayet ettigi soylenen Sii ravilerden Cabir el-Cu‘fi’nin (6. 128/746) naklettigi 140.000
hadisin yarisini bizzat Muhammed el-Békir’dan aldigi belirtilse de Ebl Hanife ve Ibn
Kuteybe basta olmak iizere Siinni alimler Cabir i¢in hadis rivayetinde en agir itham olan
“zayif, kezzab, metrik” degerlendirmesini yapmislardir. Ebi Hanife arzettigi her goriise
karsilik olarak Cu‘fi bir hadis getirirdi.’?®® Cabir bir defasinda “Bende 50.000 hadis var ve
onlardan bir tane bile rivayet etmedim”3% demistir. imam-1 Azam’n bu sahis igin “Ondan
daha yalancisini gérmedim” demesine ragmen Sevri ve Su‘be b. Haccac, Cu‘fi’den hadis
rivayet etmislerdir.3%? Sahih-i Miislim’de Cu‘fi’nin Sii ricatina inandig1 icin terkedildigi

haber verilir.**2 fbn Hibban Cu‘fi’nin gulattan, Sebeiyye’den oldugunu soyler.3%

“Mudviye'yi benim bu minberimde hutbe okurken gérdiigiiniiz zaman onu 6ldiiriin.”*3%
“Muaviye iistii kapali atesten bir tabutun i¢indedir.”*3% “Kur'an’da lanetlenen aga¢c Muaviye
ve Beni Umeyye’dir.” “Hz. Peygamber kasitin ile savagmay1 emretti. Kasitin Muaviye ve
ashabidir.” “Sayet Firavun soyledigi seyi sdylemeseydi, Muaviye (cehennemde) onun altinda

olacakt1.”*3% Hz. Peygamber Ammar’a “Seni azgin bir topluluk dldiirecek, sen onlari cennete

1295 Hitti, Islam Tarihi, 2; 603.
129 gy ati, Tahzir, 216.
1297 Thn Kuteybe, Te 'vil, 1999, 132.
12% Eb{i Nuaym Isfahani, Hilyetii’l-evliya, 7: 27.
1299 fbn Hibban, Mecrihin, 1: 246.
1300 Thy Hibban, Mecrdhin, 1; 246.
1301 Thy Hibban, Mecrdhin, 1; 246.
1302 Miislim, t.y., 1: 20“Mukaddime”, 6.
1303 Thy Hibban, Mecrdhin, 1; 245.
1804 Dirar b. Amr, Tahris, 2014, 2: 24,
1305 Dirar b. Amr, Tahris, 2014, 22.
1306 Dyrar b. Amr, Tahris, 2014, 22.
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cagirirsin, onlar seni cehenneme ¢agirir,” dedi.®® Dirar b. Amr bir kismini verdigimiz bu
hadisleri avamin dinleyip kabul ettigini sdyler.

Emevi muhalefeti ve Sia kaynakli bu hadis rivayetlerine tepki olarak vaz edilen bazi
hadisler soyledir: “Allah indinde giivenilir olan ti¢ kisi vardir: Cibril, ben ve Muaviye.”
“Muaviye'nin vahiy Kkatibi olarak kullanilmasinda Rabbimle istisarede bulundum. “Kullan,
clinkil o emindir, dedi.”*3%® <“Allah vahyini gokte Cibril'e yerde de Muhammed'e ve Muaviye
b. Ebi Sufyan'a emanet etmistir.” “Rasulullah Muaviye'ye bir ok verdi ve bunu bana cennette
iade edersin” dedi.”*% Kur'an’da diismanlarm sonra yakin ve dost olmasi (Miimtehine 60/7)
ile Allah’in giinahlar1 sevaplara ¢evirmesiyle (el-Furkan 25/70) ilgili iki ayetin Muaviye ve
babas1 hakkinda indigi rivayet edilir.!31? Bir diger hadiste ise Hz. Peygamber Muaviye’ye
gelecegin halifesi olarak tavsiyelerde bulunur. “Kiyamet giiniinde Muaviye tizerinde nurdan
bir elbise oldugu halde diriltilir.*3!! “Allah niibiivvet ile hilafeti Kureys’ten iki kabileye
(Hasimiler, Emeviler) boliistiirmiistiir.”**!2 Hz. Peygamber’in “Allah’im onu yenilemeyen
kil”, duasi sebebiyle Muéviye’nin savaslarda yenilmedigi nakledilir.***® Sonug olarak ilk
donem 6nemli sahsiyetlerin ¢cogu hakkinda lehte ve aleyhte rivayetleri suinen, misned, zayif
ve mevzu hadis kitaplarinda gérmek mimkunddr.

Sonu¢ olarak hadis uydurma hareketini ilk defa baslatan ve en ¢ok hadis uyduran
mezhebin Sia oldugu iddia edilir. Bunun dogrulugunun tespiti baska bir ¢alismanin
konusudur. Galiye ve Nusayriyye, Melahide, Ismailiyye gibi gulat firkalarin Sia’dan ¢ikmasi
iddianin dogruluguna isaret eder. Siinni-Sii literatiir arasindaki hadis kiilliyat: farki hadis
uydurmalarin var oldugu hususunda bir siiphe birakmaz. Iki taraftan hangi hadislerin uydurma
oldugu, hangi rivayetlerin hangi rivayete kasi va‘z edildigi konumuzun disindadir. Genel
olarak Imamiyye hadis literatiirii Hz. Ali ve Ehl-i beyt’in fazileti, sahdbenin sonradan yoldan
cikmasi tizerine temerkiiz ederken, Siinni hadis literatiirii halifelerin fazileti ve sahabeyi tebcil

etmeye odaklidir.

3.3.3. Mu‘tezile
Hadis literatlirinde tartisma konusu olan meselelerden biri de kader konusudur. Hadis
literatiiriindeki mevcut rivayetler Mu‘tezile’nin adlarindan biri olan Kaderiyye’'nin en temel

iddias1 olan insanin Ozgiirligii goriisine uymamaktadir. Mu‘tezile kaderi adalet prensibi

1307 Dirar b. Amr, Tahris, 2014, 23.
1308 Dirar b. Amr, Tahris, 2014, 24.
1309 Thni°1-Cevzl, Mevzi ‘dt, 2: 17.

1810 Dirar b. Amr, Tahris, 2014, 24.
1311 Th Hibban, Mecrdhin, 1; 252.

B2 Dirar b. Amr, Tahris, 2014, 25.
1313 Dirar b. Amr, Tahris, 2014, 25.
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acisindan degerlendirerek mutlak bir irade hiirriyetini savunmustur. Mu‘tezile’nin kullarin
fiillerinde serbest oldugu diisiincesine karsi Ehl-i hadis nisbi bir cebri savunuyordu. Bu
sebeple Ehl-i hadis, Kaderiyye/Mu‘tezile’nin kader anlayisin1 reddeden hadislerin rivayetine
ozel bir 6nem vermistir.*** Hadislerde Kaderiyye firkasi iki tanriy1 benimseyen Meciisilere
benzetilmis, bu iimmetin Mecusileri sifat1 verilmistir.'®'® Buna karst Mu‘tezile Ehl-i hadis’i
Cebriyye’den saymistir. Mu‘tezile’de Cebriyye kavrami Ehl-i siinnet’ten farklidir.
Mu‘tezile’ye gére butiin Siinni ekoller cebre dahildir. 1316

Kader inanci tarih boyunca siyaset¢iler tarafindan istismar edilen konulardandir. Kader
meselesini Emeviler de istismar etmistir. Mudviye Allah’in kader ve kazasiyla halife
oldugunu, istememesi durumunda halife olamayacagi seklinde oldukca siyasi bir goriisii dile
getiriyordu.®®” Var olanin Allah’mn takdiri ve rizasiyla oldugu kabuliine gére Muaviye’ye
karsi isyan Allah’a isyan anlamina geliyordu. Bu sdylemi sonraki halifeler de devam
ettirecektir. Bu rivayet dogruysa Islam tarihinde Muaviye ilk cebriyecilerdendir. Kader
tartigmalarinin  dini  bir mesele goriinmekle beraber siyasi bir mahiyet de tasidigi
anlasilmaktadir. Ciinkii boylece Emevilerin yaptiklar kotiiliikkler Allah’in takdiri oluyor, bu
takdire teslim olmak gerekiyordu. Hasan-1 Basri Halife Abdulmelik’e yazdigi risalede bu
goriise net bir sekilde itiraz edecektir.'®!® Hicri 200 yillarindan sonra yayginlasan kaderilerle
alakal1 rivayetlerin tamami Hadis Usulii agisindan uydurmadir.®*!® Bu duruma ragmen kaderci
hadisler mezhepler tarihi ve kelam kitaplarinda sik¢a kullanilmistir.

Mu‘tezile kullarin kendi fiillerinin faili olduklarmi (,&lls sl Jeldl s amll) 1320
soyleyerek Es‘ariyye, Cebriyye gibi ekollere muhalefet etmistir. Bu muhalefette en fazla “Her
dogan fitrat iizere dogar...”,'*2! “Ben biitiin kullarim1 tevhid {izere yarattim, seytan onlari
dinlerinden saptird1”*3?2 gibi hadisleri delil olarak kullanmigtir.1323

Hadis edebiyatinda kaderci rivayetlerin agirhigma karsi kelamcilar ilk yaratilanin akil

oldugu nazariyesiyle ve bu fikri destekleyen rivayetlerle cevap vermislerdir. Ehl-i hadis bu

1814 Watt, Tesekkiil Devri, 130.

1315 Ephl Muhammed Abdullah b. Mislim b. Kuteybe ed-Dineveri ibn Kuteybe, Te vilii muhtelifi’I-hadis, 2. Bs
(el-Mektebii’l-Islam-Miiessesetii’l-Israk, 1999), 136; Ibn Battal, Serhu Sahihi’l-Buhari, 10: 298.

1316 Sehristani, Milel, 1: 97; Irfan Abdiilhamid Fettah, “Cebriyye”, TDV Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 1989), 7: 205.

1317 Ebii’l-Hasan Abdulcebbar b Ahmed Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni fi ebvdbi’t-tevhid ve’l-adl (Kahire: ed-
Darii’l-Misriyye, 1963), 8: 4.

1318 Bkz, Mehmet Kubat, “Kadere Dair iki Risale”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi 8/1 (2008): 351-
374.

1319 Tbnii’l-Cevzi, Mevzi ‘Gt, 1: 451-452.

1320 Sehristani, Milel, 1: 47.

1321 Byhard, “Cenaiz”, 79, 92; Miislim, “Kader”, 22-25; Tirmizi, “Kader”, 5; Ebt David, “Siinnet”, 17.

1322 Miislim, t.y., “Cennet”, 63.

1323 Thn Kuteybe, Te 'vil, 1999, 50.
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rivayetleri ittifakla mevza saymistir.'*2* Hadis literatiiriinde mevz{at kitaplar1 disinda higbir
muteber kitapta akilla ilgili rivayetlere yer verilmemistir.13%®

Keldmcilarin akilla ilgili s6z ve rivayetlerine kars1 Ehl-i hadis ilk yaratilanin akil degil
kalem oldugu tezini ortaya koyan hadis rivayetleriyle cevap vermistir. Sahth-i Buhari’de
“Karsilagacagin seyi yazan kalem kurumustur” (Y &l Ly Bl Ca3) hadisi bab bashiginda
gecer.3% Allah her seyden once kalemi yaratmis ve ona olacak olan her seyi yazmasimi
emretmistir.’3?” Kalem yazilmis olan1 isaret ettifinden kaderciligi sembolize ediyordu. Ehl-i
hadis bu konuda kaderle ilgili ayetleri de kullanmistir. Lakin genelde delil olarak serdedilen
ayetler Ehl-i hadis/Ehl-i siinnet’in kader anlayisin1 destekler mahiyette degildir. Insan
harriyeti konusundaki ayetlerle ilgili hadisler arasinda bir perspektif farki vardir. Bu durumun
sonuglarindan biri olarak Kaderiyye goriislerini ortaya koymada Kur'an yorumlarina
dayanirken, bu konuda gelen hadisler cebri gériise yakin bir nazariyeyi ortaya koyuyordu.t32

Mu‘tezile, insan kaderinin tayin edilmis olup degismeyecegini 6ngoren rivayetlere karsi
“Her dogan fitrat iizere dogar, sonra ebeveyni onu Hristiyan veya Yahudi yapar,” %°
hadisiyle karsilik vermistir.133° Miircie hakkinda nakledilen kiyamette seytanin kendine sahit
bulmasini hikaye eden rivayetin'®¥! benzeri kaderciler igin de yapilmistir. Kaderilerden kasit
kaderde Cebriyye ve Cebriyye’ye yakin duran Ehl-i sinnet ve Ehl-i hadis’tir. Hadise gore
seytan “Rabbim sen beni engelledin, benimle secde ve iyilik arasina girip bizi ayirdin. Buna
dair de sahitlerim var,” der.?®®? Sahit olarak da Kadir-i zii’l-celal’in kullar1 gii¢ yetiremedikleri
seylerle miikellef kildigin1 ve onlardan giinah islemelerini istedigini sdyleyenler gelir. Bunlar
sahitlikten sonra iblisle beraber cehenneme girerler.!33 Boylece insana irade ozgiirliigiinii
vermeyen cebr diislincesinin seytanin ‘kader mahkiimu ve kurbani’ olma iddiasini hakli
cikaracagi gosterilmistir.

Hadise en uzak, dolayisiyla mevzil hadise de en uzak olmasi gereken Mu‘tezile’nin de
Hz. Peygamber’in dini otoritesini yer yer suistimal ettigine dair karineler vardir. Mu‘tezile’nin

kurucusu kabul edilen Vasil b. Ata (6. 131/748) hakkinda Hz. Peygamber’in su s0zU
nakledilmistir: (Jbl) gy Gl G deaty \Jual s 0 J& da) Gl (A 05Ss) “Ummetimden Vasil

1324 Aclaind, Kesfii’I-hafa, 1: 309.

1325 Ebii’l-Abbas Takiyyiiddin Ahmed b. Abdiilhalim Ibn Teymiyye, Mecm{atsi /-fetdva (Riyad: Mektebetii’l-
Ubeykan, 1997), 11: 230.

1326 Byhard, “Kader”, 2.

1327 bn Mace, “Mukaddime”, 10; Ebl David, “Siinnet”, 16; Dirar b. Amr, Tahris, 2014, 81.

1328 Hansu, Mu ‘tezile ve Hadis, 57.

1329 Byhari, “Cenaiz”, 79, 92; Miislim, t.y., “Kader”, 22-25; Tirmizi, “Kader”, 5; Eb(i David, “Siinnet”, 17.
1330 fbn Kuteybe, Te 'vil, 1999, 199; Dirar b. Amr, Tahris, 2014, 53, 84.

1881 Dyrar b. Amr, Tahris, 2014, 58.

1882 Dirar b. Amr, Tahris, 2014, 84.

1333 Dirar b. Amr, Tahris, 2014, 85.
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diye bir adam c¢ikacak, Allah onun sayesinde hak ile batilin arasmi ayiracak.”*** Bir baska
rivayet soyledir: ((cxl) 4 4 Joay cdaal 5 Loy dual 5) “Vasil, kimdir Vasil? Allah onunla dini eder
vasil.” 3% Bu hadis rivayetlerinin orijinal metinlerinden de anlasilacagi gibi ifadeler siir
formundadir. “Ummetim yetmis firkaya ayrilacaktir, onlarin ittika eden ve takva sahibi olani
Mu‘tezile’dir.”**% Lakin bu vb. hadisler, hadisciler tarafindan hig itibara almmadig: icin
mevziat kitaplarina bile girememistir. Keza (bl & biw il e J el (0) “Kotillkten ayrilan
iyilige diiser” hadis rivayetinde gecen i°‘tizal ifadesine dayanarak Mu‘tezile isminin hayrina ve
mezhebin hakkaniyetine isaret edilmistir.*>%’

Mu’tezile kelami konularla ilgilendigi i¢in hadisle irtibati nispeten zayif olmus,
hadislerden ziyade yorum, ispat ve cedelle mesgul olmustur. Bu sebeple Mu‘tezile goriiglerini
ispat sadedinde hadise en az basvuran mezhep olarak bilinir. Onlarin hadise bagvurmalari
genelde nakilcilere kars1 ve sonraki donemlerde olmustur. Bu sebeple bir suistimal olan hadis

uydurma, hadislerde tasarruflarda bulunma Haricilerde oldugu gibi, Mu‘tezile cenahinda da

minimal kalmistir.

3.3.4. Havaric

Firkalar goriislerini destekleyen bazi hadisleri bir motto gibi kullanmislardir. Hariciler
slogan olarak kullandiklar1 ayetlerin yaninda bazi hadislerden de istifade etmislerdir. 3%
Kendisine (Allah'a veya Rasilune) isyan emredilirse o zaman dinleme  yoktur, itaat da
yoktur. *% “Benden sonra sizin okudugunuz gibi Kur'an okuyan emirler olacak. Kabul
etmeyeceginiz seyleri yapacaklar. Sizin icin onlara itaat yoktur”!34 Zalim sultan veya imama
kars1 sdylenen hak sézden daha sevimli ve adil bir s6z yoktur.”3#! Bu vb. rivayetlerle siyasete
bakislarin1 ortaya koymuslardir. idarecinin fasik olmasi durumunda isyan etmeyi bir gérev
sayan bakisin bilhassa Haricilerden Ezarika’min tavri oldugu malumdur. ihtilaf durumunda
isyan1 ve savagmayl Ongoren bakisin geregi olarak takiyye de uygun goriilmez.
Israilogullari’'min Hz. Daviid ve Hz. Isa diliyle lanetlenmesinin sebebinin hakki sdylemek ve

batili inkar etmekten sakinmalar1 oldugunu nakleden bir hadis'®*? de Haricilere dayandirilir.

“Kiliglarizi omuzlarmiza alin, sonra onlarin cemaatlarmi yok edin.” 3* “Kim mal

1334 Abdiilcebbar v.dgr., Fadlii 'lI-i tizal, 234.

1335 Abdiilcebbar v.dgr., Fadlii 'I-i tizal, 241.

1336 Abdiilcebbar v.dgr., Fadlii 'l-i tizal, 166.

1337 Abdiilcebbar v.dgr., Fadlii 'lI-i tizal, 121.

1338 Tbn Kuteybe, Te 'vil, 1999, 29.

1339 Eb David, “Cihad”, 2626.

1340 Rebi’ b. Habib, el-Camiii ’s-sahih, 17.

1841 Dirar b. Amr, Tahris, 2014, 76.

182 Dirar b. Amr, Tahris, 2014, 76.

1843 Dyrar b. Amr, Tahris, 2014, 39, 109; Bkz. Buhari, “Cizye”, 18; Ibn Kuteybe, Te vil, 1999, 47.
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ugruna oliirse sehittir.”*** “Yoneticilerin kapilarindan sakinmiz. Ciinkii o kapilarda develerin
toplanmasi gibi fitneler vardir. Onlara yaklasan Allah’tan uzaklasir.” “Ummetin en hayirlisi
dini i¢in kizan ve Siinnet’im i¢in savasandir.”3*® “Yaraticiya isyan hususunda hicbir mahlika
itaat yoktur.”***® Bu vb. rivayetler Haricilerin miicadeleci tavrina ve devrin idarecilerine sert
muhalefetine muvafik oldugu ic¢in bu tiir rivayetlerle Harici baglantis1 olup olmadigi
incelenmeye degerdir.

Sahih-i Mislim’de gegen uzun bir rivayete gore Yezid el-Fakir Haricilerin goriislerinin
etkisinde kalir. Bir Harici olarak Hariciligin propagandasini yapmak ve haccetmek (zere
Mekke’ye gelir. Mekke’de Cabir b. Abdullah’tan (6. 78/697) makadm-1 mahm(d, sirat kopriisii
ve Hz. Peygamber’in sefaatiyle cehennemliklerin cehennemden simsiyah ¢ikip, cennet
nehrinde yikanip bembeyaz olarak cennete girmelerini dinler, etkilenir. Cemaatiyla beraber
Haricilikten vazgeger.**’ Cehennemden ¢ikis rivayetinin Haricilerin gériisiine ters olmasi ve
bunu yash bir sahébeden dinlemesi Yezid’e etki etmis gorinmektedir.

[bn Teymiyye’ye gore Haricilerin bid’atleri Islam’a muhalefetten degil cehaletten
kaynaklanmaktadir. Diiriistliikleriyle taninan Haricilerin kasten yalan sdylemeyen bir ziimre
olmasi, bedevi olmalari, diger milletlerle pek karismamalari, diismanlarina karst merdane
savas yolunu segmeleri®®*® savastan énce 6ldiirme ve hileyle diismani esir etmeyi bile kabul
etmemeleri, 1** onlarin hadis uydurmaya tenezziil etmeyecek bir hayat anlayisina sahip
olduklarina isaret eder.

Héricilerin bedavetinden dolayr mevaliye karst mesafeli duruslart sebebiyle,
zenadikanin $ia’ya niifuz edip hadis uydurmalari gibi niifuz edemedikleri ve bu sebeple hadis

1350

uydurmanin Haricllerde minimal kaldig: iddia edilmistir. Yine de Haricilerin

mezheplerinin goriislerini teyit ve yaymak igin hadis uydurduklari iddia edilmistir. 1!
Haricilerden birinin mezhebini terk ettikten sonra: “Goziiniizii agin, dininizi kimlerden

aldiginiza bakiniz. Ciinki biz bir sey istedik mi, ona dair hemen bir hadis uydururduk” dedigi

1344 Buhari, “Mezalim”, 33; Ebl Muhammed Abdullah b. Miislim b. Kuteybe Dineveri ibn Kuteybe, Te vilu
muhtelifi’I-hadis, versiyon 2, ed. Muhammed Muhyiddin el-Asfar, 2. Bs (Beyrut: el-Mektebu’l-islami, 1999),
48; Dirar b. Amr, Tahris, 2014, 109.
1345 Dirar b. Amr, Tahrfs, 2014, 40.
1346 Dirar b. Amr, Tahris, 2014, 109.
1347 Miislim, “Iman”, 191.
1348 Kandemir, Mevzu Hadisler, 39.
1349 Ahmed Emin, Fecrii’'l-Islam, 374.
1350 Muhammed Ebi Zehv, el-Hadis ve’l-muhaddisun = Inayetii’l-iimmeti’I-Islamiyye bi’s-siinneti n-nebeviyye,
2. Bs (Riyad: Seriketu tibaatu’l-Arabiyyetu’s-Suudiyye, 1984), 87.
1351 Apdullatif ez-Zebidi, Tecrid-i Sarih, 1: 290; Cam, “Kiitiib-i Tis’a’da Hariciler”, 305.
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rivayet edilir.’*>? Lakin bu ifadeyi destekleyecek Hariciler’in hadis uydurduklarini teyid eden
ornekler gostermek pek miimkiin degildir.

Abdurrahman b. Mehdi “Eger size benden bir hadis gelirse onu Kur’an’a tatbik ediniz
Allah’in kitabmna uyarsa onu ben demisimdir...” hadisini Haricilerin uydurdugunu iddia
etmistir.’*> Ibn Mehdi’nin bid’at saydig1 diger firkalara kars1 hadis rivayetinde sert tavri daha
once gecmisti. Nitekim Abdurrahman b. el-Mehdi’nin dahil oldugu bazi muhaddisler,
Haricilerin rivayetlerini reddetmislerdir. *** Abdullah b. Abbas’in talebesi ve tabiinin
biyiklerinden olan miifessir ikrime’nin hadislerini, muhtemelen Harici mezhebi goriislii
oldugu igin Imam Malik ve imam Miislim (6. 261/875) rivayet etmemistir. 13>

Hariciler Hilafetin Kureysiligini kabul etmemislerdir.}3*® “Hangi emir ziilmederse onun
emirligi yoktur. O gérevden alinmistir.”'®’ Bir hadise gére de gelecekte Kureys’in yitip
gidecegini anlatmak i¢in bir eski ayakkabi i¢cin bunu Kureysliler giyermis, denecektir. Basi
kuru Gziim gibi siyah Habesli bir kéle tayin edilse de itaat etmek gerektigi®*® buyurulmustur.
“Benim siinnetime muhalefet eden kim olursa olsun oldiiriiniiz.” 13° Boylece Hariciler
imamlarin soya gore olmasii reddettiler. Haricilerin bu akidesinin olusumunda Kureys’in
daima hilafette olmasini kabullenememenin ve kabile kiskan¢liginin etkili oldugu iddiasini da
gozard1 etmemek gerekir. Cuinkii Haricilerin ekserisi Rebfia kabilelerindendi.**®

Haricilerin Hulsiyye ziimresine ve Miircie’ye karsi serdettigi hadislerde marufu emretme
ve miinkerden nehyetmeyi tesvik eden rivayetler ile hakki sdyleme ve hakki yapma hadisleri
dikkat ceker. 3 Marufu emretmeme ve miinkerden nehyetmeme durumunda cumartesi
ashabina yaptig1 gibi Allah lanet eder. Malini, canini, dinini korumak i¢in dldiiriilenin sehit
oldugu, sehitlerin en faziletlisinin hakkini savunurken 6len kimse oldugunu haber veren
rivayetler3®2 Haric goriisii tespit eden, destekleyen rivayetlerdir. Yine aciktan islenen bir
glnahtan nehyetmek Hz. Peygamber’in siinnetiydi. Eger reddederse Hz. Peygamber {istiine

gider, zorlar, gerekirse savasirdi. Boylece Hz. Peygamber dini her tiirlii kir ve necasetten

1352 Apdullatif ez-Zebidf, Tecrid-i Sarih, 1: 290; Kandemir, Mevzu Hadisler, 38; EbQ Zehv, el-Hadis ve’l-
muhaddisun, 87.

1353 Eb(i Zehv, el-Hadis ve’I-muhaddisun, 87; Cam, “Kiitiib-i Tis’a’da Hariciler”, 304.
1354 Tsavi, “Haricilikle itham Edilen Raviler”, 130.

1355 Zehebf, Tezkiretii’I-huffaz, 4: 1: 74; Watt, Tesekkiil Devri, 33.

1356 Dirar b. Amr, Tahris, 2014, 109.

1857 Dirar b. Amr, Tahris, 2014, 109.

135 Byhari, “Ahkam”, 4; Krs. Tbn Mace, “Cihad”, 39; Dirar b. Amr, Tahris, 2014, 109.
189 Dirar b. Amr, Tahris, 2014, 109.

1360 Bagdadt, el-Fark, 340; Ebl Zehra, Ebl Hanife, 126.

1361 Drar b. Amr, Tahris, 2014, 37.

1362 Dirar b. Amr, Tahris, 2014, 37.
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temizlemistir. 132 Konuyla ilgili Harici diisiincesini destekleyen bir diger rivayet “Kim bir
giinahi izhar eder ve Islam’m hiikmiinii reddederse kan1 helal olur,”*3%4 hadisidir.

Yaptig1 bir isten dolay:r kiifre girdigini, kaninin helal oldugunu haber veren hadisler
genel olarak Harici anlayisi destekleyen hadisler baglaminda degerlendirilebilir: “Kim
yilanlari, akrepleri 6ldiirmeyi birakirsa kafir olur”, “Kim evinden ¢ikar hosuna gitmeyen bir
seyden dolay1 ugursuzluk sayip geri donerse Kafir olarak dénmiis olur”,13® “Kadinlar1 birakip
erkeklere sehvetle yaklasan kafir olur,” “Yaka paga iist bas parcalayarak doviinlip aglamak
kiifiirdiir, cahiliyyeye doniistiir ve seytandandir.”**% “Cep yarmak, yaka yirtmak kiifiirdiir.”
Bu benzeri ifadeleri Haricilerden bir grup fakihten aldi ve bu rivayetlerle can1 ve mali helal
gordi. *®" Keza Kiitib-i Sitte’de de bazi fiilerden dolay tekfire isaret eden hadisler mevcuttur:
(«hed Ja 28 cyal ) Nall G 131») Kole sirke diiserse kant helal olur.” 1368 (41 Jai a1 Mall Gl 13)
18K Gl &l G5 3lia ) “kole kagarsa namazi kabul olmaz, oliirse kafirdir.””*%6° (Lﬁ day €SIl
L il 26 Y). ) “Bir adam tekfir ettiginde ikisinden birine déner.”37

Héricilerin zalime karsi koymanin farz oldugu fikrine uygun olarak sdyle bir hadis
naklettigi rivayet edilir: “Benden sonra bazi imamlar (halife) gelecek. Benim hidayetim (izere
olmayacaklar ve slinnetime tabi olmayacaklar. Kim onlarin yanina gider, yalanlarin tasdik
ederse ben onlardan uzagim.”**"! Zina edenin zina ederken, hirsizin hirsizlik yaparken miimin
olmadigin1!3’2 haber veren rivayet de Haricilerin biyiik giinahin dinden ¢ikardig: kanaatini
destekler. Hakeza “Kim sabah icki icerse aksama kadar miisriktir”, “I¢ki icenin 40 giin ibadeti
kabul olmaz”, “Igki bagimlisi putperest gibidir’, “Kim sarap bagimlisi olarak Allah’a
kavusursa putperest gibi 6lmis olur” vb. hadisler de Harici fikriyatin1 destekleyen hadisler
olarak nakledilir.13"3

Sahih-i Buhari’de Hz. Adem ile Allah Teald arasinda gecen bir diyalogda
insanlarm %99’ unun cehenneme gidecegi (Cuiiis 1k ke K (o £ A1 0588 & Al L5 610 48)

haber verilir. Hadisin devaminda Hz. Peygamber “Benim timmetim, diger immetler yaninda

1363 Dirar b. Amr, Tahris, 2014, 38.

1364 Dirar b. Amr, Tahris, 2014, 38.

1365 Dirar b. Amr, Tahris, 2014, 41.

1366 Dirar b. Amr, Tahris, 2014, 45.

1367 Dirar b. Amr, Tahris, 2014, 45.

1368 Ebi David, “Hudad”, 1.

1369 Negai, “Tahrim”, 12.

1870 Ep( Hatim Muhammed b. Hibban b Ahmed et-Temimi ibn Hibban, Sahihu Ibn Hibban (Beyrut:
Miiessesetii’r-Risale, 1984), 1: 483 h. no: 248.

187 Dirar b. Amr, Tahris, 2014, 39.

1372 Byhari, “Esribe”, 1; Miislim, “Iman”, 100; Sehristani, Milel, 1: 155; Dirar b. Amr, Tahris, 2014, 40.
1373 Bkz. Dirar b. Amr, Tahris, 40.
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siyah okiiziin basindaki beyaz tily gibi azdir” buyurur.®®*”* Bir diger hadiste Hz. Ibrahim’in
babasi Azer i¢in Allah’tan af diler. Allah Teala “Ben cenneti kafirlere haram kildim!” buyurur.
Babas1 kanli bir sirtlan seklinde atese atilir.’*”> Bu minvalde giinahkarlarin gorecegi azabi izah
eden, Miisliimanlarin sayisinin gerg¢ekte daha az oldugunu ifade eden Harici giinah anlayigini
destekleyen bazi hadisler hadis mecmualarinda mevcuttur. Bu tarz hadislerde tergib-terhib
faktorunt de dikkate almak gerekir. Clinkli mezhebi, siyasi, taassubi saikler disinda iyi niyetli
gibi goziiken insanlar1 yanlislardan sakindirmak, iyilige tesvik i¢in yapilan uydurmalar biiyilik
bir yekin tutmaktadir.

Cahiliyye doneminde Araplar kan davasi giiderlerdi. Bir iki nesil onceki olaylarin
intikamin1 alir bunu secaattan sayarlardi. intikam sadece sahistan degil kabileden de alinirdi.
Bu anlayisla diismanlarin ¢ocuklar1 da diismandi. Araplarin kabilevi kiiltiir anlayisini yansitan
dismanlarin ¢ocuklarmnin diisman oldugu ve dlduriilebilecegi diisiincesinin islami dénemde
Héricilerde kismen yasamaya devam etmistir. Nitekim Bedevi kiiltiiriin en yogun goriildiigi
Haricilerden Ezarika, kadm ve gocuklarin dldiiriilebilecegi goriisiinde olmustur. *7® Baslik ve
hadislerde bu konuda varid rivayetlere baktigimizda ¢ift yonlii olduklarini gérmekteyiz.

Savasta kadin ve cocuklara karigilmamasiyla ilgili basliklara ve rivayetlere ragmen
geceleri baskinlarda gormeden oOldiiriilebilecegiyle ilgili rivayetler de vardir. Muttefekun
aleyh bir rivayete gore Hz. Peygamber’e gece miisriklerin evlerine baskin yapildiginda kadin
ve cocuklarin zarar gérmeleri veya Oldiiriilmeleri (peie pd» JB aga)l s agdld (0 Clad)
soruldugunda Hz. Peygamber “onlar onlardandir” buyurur.*¥’” Mezkdr hadis Mislim’de ( &4
2S5y (e gl b ooialls (L S8 3153 “kasit olmadan kadinlarin ve ¢ocuklarin
oldiiriilmesinin caiz olmasi babi” olarak basliga alinmistir. Keza bir hadiste Hz. Peygamber

991378

ayni soruya “Allah onlarin diinyada ne yapacak olduklarini en 1iy1 bilendir, seklinde cevap

verir. Bir diger rivayet sdyledir: “Onlar1 6ldiiriiniiz, ciinkii onlar babalariyla beraberler.”3"®
Boylece biitiin katledilen miisriklerin ¢ocuklarinin gelecekte kotiiler olacaklarina isareten
simdiden oldiiriilmelerinde mahzur olmadigina isaret edilmis olmaktadir. Konuyla baglantili
olarak Sahth-i Buhari’de miisriklerin ¢ocuklariyla ilgili olarak bu durumun ilahi kaderin bir
takdiri olduguna isaretle “Allah onlarin ne yapacagin en iyi bilendir babr*3 ciimlesi bab

bashig1 yapilnistir. Rivayete gore buna Hz. Aise itiraz yollu giinahsiz olarak mi ( Jsk) & :&d&

1374 Byhari, “Rikak”, 45.

1375 Byhari, “Enbiya”, 8, “Tefsir”, “Suara”, 1.

1876 Dirar b. Amr, Tahris, 2014, 78.

1877 Buhari, “Cihad”, 146; Miislim, t.y., “Cihad”, 26; Ebii David, “Cihad”, 111; ibn Mace, “Cihad”, 30; Dirér b.
Amr, Tahris, 2014, 78.

1378 Buhari, “Cenaiz”, 92, “Kader”, 3; Eba Davad, “Siinnet”, 18.

1879 Dirar b. Amr, Tahris, 2014, 78.

1380 Byhari, “Kader”, 3.
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tdae M ) diye sorunca Hz. Peygamber (Culee 1548 Ly zlel div 0G) ayetiyle cevap
vermistir, 138

Tahrig’e gore Hz. Peygamber Usame’ye Sam seferinde onlar1 yakmay1 ya da suda
bogmay1 emretmistir.*® Bir diger hadise gore Hz. Aise’ye giinahsiz miisriklerin ¢ocuklarinin
cehennemde oldugu sdylenince Hz. Aise yine itiraz edince Hz. Peygamber soyle der: (i &)
BRI PR dmw\) “Istersen onlarin cehennemdeki ¢igliklarini isittireyim.” 132 Bu goriise
Hariciler’den Meymuniyye ve Fudayliyye bile kars1 ¢ikmustir.*3* Eb Dav(d’da (i) 03 8 &6
u&SM\) “Miisriklerin ¢ocuklari babinda” “Rasulullah ¢ocugu diri diri mezara gémen kadin
da diri diri mezara gémiilen cocuk da cehennemdedir, dedigi rivayet edilmistir.” **¢° Bu hadis
sebebiyle bazi Hanbeli alimleri bu sekilde mezara gomiilen c¢ocuklarin da cehennemlik
olduklarini sdylemislerdir. *®® Kadere imami ispat, mezhebin goriisiinii ihya, hadisi zayi
etmeme vb. sebeplerle canli canli topraga gomiilerek oldiiriilen kiz ¢cocugunun cehennemlik
oldugunu sdylemeleri 6rneginde oldugu gibi bazen mezhebe ait goriisii hadisle tahkim etmek,
tartigmal1 bir konuyu kendine gore halletmek isterken daha biiyiik hatalar yapilabilmektedir.
Allah cennette yalniz miimin erkeklere goriinecegi, kadmlarin ise Allah’t géremeyecegi
hususunda icma oldugu hiikmii bu hususa 6rnek olarak verilebilir. 3

Hasili hadis uydurma, hadis metni ve senetlerinde tasarruflarda bulunmada en masum
mezhebin Hariciler oldugu soylenir. Ger¢ekten de Hariciler’de hadis uydurmanin istisnai
oldugunu gosteren karineler vardir. Haricilerin hadis uydurdugunu gosteren agik bir delil
bulunmamaktadir. 138 Bilakis hadis kitaplarmin nerdeyse tamaminda Hariciler aleyhinde
hadisler vardir ki bu da Hériciler aleyhinde yogun bir rivayet ve hadis faaliyetinin oldugunu

gosterir. Bu konunun detayina ‘mezheplerle ilgili hadisler’ baghiginda deginilecektir.

3.3.5. Mircie
Sahabe donemi de dahil olmak iizere siyasi ve ziimrevi miicadelelerde tarafsiz olan ve
kullarin hata ve giinahlarint Allah’a havale eden bir ziimre hep olmustur. Haricilik ve Sia gibi
cikis1 siyasi olan Murcie mezhebi, ilk donemlerde fitnelere karismaktan gekinenleri ve

tarafsizlar1 ifade ediyordu. Mdrciiler Hz. Osman doneminde baglayan fitne ve kan akitmalarda

1981 fbn Kesir, Tefsiru’l-Kur’an, 5: 59; ibn Hanbel, Misned, 6: 84; Ebi David, “Siinnet”, 18; Ayrica Bkz.
Taberani, el-Mu'cemii’l-evsat, 2: 302; Eb( Bekr Ahmed b. el-Huseyin b. Ali Beyhaki, el-Kadd ve’l-kader, thk.
Muhammed b. Abdullah Alu Amir (Riyad: Mektebetii’l-Ubeykan, 2000), 350.

1382 Dirar b. Amr, Tahris, 2014, 78.

1383 fbn Hanbel, Miisned, 6: 208; Tbn Kesir, Tefsiru’I-Kur’an, 5: 59; Dirar b. Amr, Tahrig, 2014, 78.

1384 Dirar b. Amr, Tahris, 2014, 78.

1385 Eb(i Daviad, “Siinnet”, 17.

1386 Ehu Davdd, Stinen-i Eb( Davad, 15: 517.

1387 Kastallant, Irsadii’s-sari, 15: 418.

1388 Kandemir, Mevzu Hadisler, 38; Kandemir, M. Yasar, “Mevz(”, 29: 493.
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I11. halifenin 6lumiyle devam eden surecte koseye cekildiler. Késeye cekilmenin selametini
tavsiye eden rivayetleri Miircii anlayist destekleyen rivayetler baglaminda okumak
mimkindiir. Asagidaki hadisin ravisi Eb( Bekre ile birlikte Abdullah b. imran b. Husayn,
Sa‘d b. Ebi Vakkas gibi sahabeler hangi taifenin hakli oldugu hiikmiinii Allah’a irca ederek,
hiikmii verecek Allah’tir, diyorlardi. Dolayisiyla ad1 gegen vb. diger sahabe irca goriisiiniin ilk
temsilcileri kabul edilebilir. Muttefakun aleyh bir rivayete gére Ahnef Kays (0. 67/686) Hz.
Ali’nin ordusuna katilmaya gidecektir. Yolda sahabilerden Ebt Bekre (6. 51/671) bir hadis
okuyarak onu yolundan déndiiriir. *8 Burada ad1 gegen sahabi tarafsizlardandir.

“Ilerde birtakim fitneler kopacak, o zamanda oturan yiiriiyenden hayirhidir, yiiriiyen de
kosandan daha hayirhidir. Bu fitneler koptugu zaman kimin devesi varsa ona sarilsin. Bir
adam sordu: Ya Reslallah, devesi, koyunu ve arazisi olmayan ne yapsin? Hz. Peygamber:
Kilicint eline alsin, onun keskin yiiziinii bir tasla ezsin, sonra eger kurtulabilirse
kurtulsun.” 3% Bu minvaldeki rivayetler Miircie’nin tarafsiz durusuna uygun gelmektedir.
Oturanlar/Ka‘ade grubu cemaata sarilma, emire itaat, Allah’in yardimimin cemaatta oldugunu
haber veren hadisleri hiiccet olarak kullanmistir.’*®* Hakeza “Evinden ¢ikma, seni &ldiirmek
icin eve girerlerse sen yatak odasima gekil...”, (<l ) asf elle Jas ol Jas (b paddll ) a3

Gl il 3 Jis Slis ) e Gali paddl elile) 1392 “Aljah’in Sldiiriilen kulu ol, éldiiren kulu
951393

olma... gibi hadiscilerin rivayetlerini kullanan Ka‘ade’nin durusu Miircie’nin hiiccet

saydig1 rivayetlerle benzesmektedir. Keza « ysaild 43 5% Bk oyl (e 15 Ba» “Kim emirinden
nefret edecegi bir sey goriirse sabretsin” hadisi bu minvaldedir.3%

Miircie’nin delil olarak kullandig1 hadislerden bazilar1 sunlardi: 3% “Kim 13 ilahe
illallah” derse cennete girer, zina etse, hirsizlik yapsa da mi, denildi. (Evet) zina etse de
hirsizlik yapsa da dedi.”?3% “Kim ihlas ile 14 ilahe illallah derse cennete girer, ates ona
dokunmaz.”*3% “Allah’tan baska ilah yoktur diyen zina da etse, hirsizlik da yapsa, adam da
oldurse cennettedir’!3%® “Sefaatimi iimmetimden biiyiik giinah sahipleri i¢in hazirladim.”13%

Ayni konuda Hz. Peygamber eve kapanmayi, eve girerse odaya kagmayi, odaya girerse teslim

1389 Byhari, “Diyat” 2, “Fiten”, 10; Miislim, “Fiten”, 14; Ebti Daviid, “Fiten”, 5.
139 fhn Kuteybe, Te 'vil, 1999, 49.
1391 Thn Kuteybe, Te 'vil, 1999, 48.
1392 fbn Hanbel, Misned, 4: 226; Krs. Buhari, “Fiten”, 9.
1393 Thn Kuteybe, Te 'vil, 1999, 49.
13% Tbn Ebi Asim, Stinne, 2: 524.
139 bn Kuteybe, Te 'vil, 1999, 49.
1396 Byhard, “Isti’zan”, 30, “Rikak”, 13, “Tevhit”, 33; Miislim, “Iman”, 153, 154; Tirmizi, “Tman”, 18.
1397 Byhard, “Cihat”, 102; Miislim, “Iman”, 47; Tirmizi, “iman”, 17; ibn Kuteybe, Te 'vil, 1999, 49.
1398 Buhari, “Enbiya”, 47; Malati, et-Tenbfh, 43.
139 Tirmizi, “Riiya”, 11; Eba David, “Siinnet”, 20; Ibn Mace, “Fiten”, 3; Ibn Kuteybe, Te'vil, 1999, 49;
Sehristani, Milel, 115.
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olmay1, oldiiren degil, 6ldiiriilen kul olmay: tavsiye eder.'® Yine benzer bir hadiste biri
gasbetmek istediginde kars1 koymamayi, dnce yapmamayi rica etmeyi, kabul etmezse malin
yarisini ona vermeyi, kabul etmezse malin hepsini vermeyi tavsiye eder.!%! “Bu tarz hadisleri
Hasevilerden Hilsiyye ve Miitezemmitin (dinde asir1 gidenler ve mutaassiplar) rivayet edip
kabul ettiler.””1402

Miircie nin muhalifleri ise zina edenin zina ederken miimin olmadigin1,**%® komsusunun
serrinden emin olmadig1 kimsenin miimin olmadig,*®* dilinden ve elinden miisliimanlarin

1405 oiizelligi kaybolmus halde olsa da

emniyette olmadigr kimsenin miimin olmadigi,
cehennemde bir miiddet yananlarin cehennemden ¢ikacagini*“% rivayet eden hadisleri delil
olarak kullanmislardir.'*®” Her dogan fitrat {izere dogar...”4% hadisini Mu‘tezile gibi Miircie
de cebriyeci gevrelere karst bir delil olarak kullanmigtir. Sam Murciesinden Geylaniyye
mezkd{r hadisi her insanin baska bir din secene kadar tabii olarak miisliman olmasina ve
herkesin fitraten zaten Allah’1t bilmesine, Allah’1 bilmenin dinle imanla kazanilan bir sey
olmadig1 hususunda bir hiiccet saymistir.14%°

Mircie ve Ehl-i re’y ekoltnun en buylk ismi Ebd Hanife idi. Ebd Hanife’nin re’y ve
kiyasa dayanan metodu Ehl-i hadis’te biiyiik bir teessiire yol agmistir. Bu teessuri Sahih-i
Buhéri’de bab basliklarinda gérmek miimkiindiir. Buhari’nin iman bahsinin ekseriyyetini
Miircie’ye reddiye olarak kaleme almasimni ilgili konuda isledik. Miircie “Imanla beraber

giinah zarar vermez, kiifiirle beraber itaatin faydasi olmadig gibi”141°

prensibini kabul ettigi
icin, dogal olarak amelin imana zarar vermedigini haber veren uydurma rivayetlerin ilk
stiphelisi Miirciiler olmaktadir. Nitekim Eb( Ali Cubbai (6. 304/916), “Kalbinde zerre kadar
iman1 olan atese girmez,” hadisini*!! Murcie’den bir grubun uydurdugunu yazmigtir. 142
Cibril hadisi de igerik olarak mezhebi tartisma konusu olmustur. Hz. Peygamber’in
mescidine yabanci biri gelir. Hz. Peygambere ii¢ soru sorar: Iman nedir? Islam nedir? Thsan

nedir? Hz. Peygamber sorulara cevap verir. Adam ¢ekip gider. Hz. Peygamber adamin Hz.

1400 Dirar b. Amr, Tahris, 2014, 35, 36.

1401 Dirar b. Amr, Tahris, 2014, 36.

1402 Dyirar b. Amr, Tahris, 2014, 36.

1403 Byhard, “Esribe”, 1; Miislim, “Iman”, 100; Sehristani, Milel, 1: 155; Dirar b. Amr, Tahris, 2014, 40.

1404 Byhard, “Edeb”, 29; Miislim, “Iman”, 73; Tirmizi, “Kiyamet”, 60; ibn Hanbel, Miisned, 1: 387.

1405 Byhard, “Iman”, 5, “Rikak”, 26; Miislim, “Iméan” 64, 65; Tirmizi, “Kiyamet”, 52, “Iman”, 12; Ebi Davud,
“Cihad”, 2; Nesai, “Iméan”, 8, 9, 11; Darimi, “Rikak”, 4, 8; ibn Hanbel, Musned, 1: 387.

1406 Byhard, “Ezan”, 129, “Rikak”, 25, “Tevhit”, 24; Miislim, “Iman”, 299, 304; Darimi, “Mukaddime”, 8.

1407 fbn Kuteybe, Te 'vil, 1999, 49.

1408 Byhari, “Cenaiz”, 79, 92; Miislim, t.y., “Kader”, 22-25; Tirmizi, “Kader”, 5; Eb(i Dav{d, “Siinnet”, 17.

1409 Dirar b. Amr, Tahris, 2014, 53.

1410 Sehristani, Milel, 1: 163.

1411 Tbn Hibban, el-Miisnedii’s-Sahih, 3. Bs (Beyrut: Miiessesetii’r-Risdle, t.y.), 13: 493 Hadisin benzeri
Tirmizi’de soyledir: “Kalbinde zerre miktar iman bulunan kimse atesten ¢ikacaktir.”; Tirmizi, “Cehennem”, 10.
1412 Abdiilcebbar v.dgr., Fadlii 'I-i tizal, 156.
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Cebrail oldugunu soyler.'**® Bu hadis, Miircie ile bir kissm Ehl-i hadis arasinda tartismaya
neden olmustur. Buhari ve Muslim’deki rivayet sekline gore iman ve Islam farkli seylerdir.
Tahris’te Cibril hadisi Miircie’ye muhalif olanlarin rivayeti olarak aktarilir.}*!* Sonra Cibril
hadisinin nasil ihtilafa yol actig1, bu rivayeti kabul edenlerin iki siifa boliindiigii agiklanir.
Buna gore bir kisim imanin islam’dan oldugu, iman ve islam’in dinin iki adi oldugu gériisiine

kaildir. Diger kesim ise iman ile Islam’1 farkli gdrerek hadisin ifadesini aynen alir. 4%

Béylece bu rivayetlerle miisliimanlar ihtilaf edip horoz déviisii gibi birbirlerine diistiiler.**!®

Miircie iman ile Islamin ayn1 anlamda oldugu goriisiindeydi. Bu sebeple Miircie hadiste
gecen “Islam nedir?” sorusu yerine (p2wY¥) &) x5 W) Islam’mn farzlar nedir, rivayetini tercih
etmistir. ***” Hadisi Buhari ve Miislim’deki tarikle kabul etselerdi amellerin imana dahil
oldugunu, iman ile Islamim farkli oldugunu kabul etmeleri gerekecekti. Bu tartismada Imam
Matiiridi (6. 333/944) Ehl-i hadis’i yanlis bulmus ve Miircie’yi desteklemistir.418

Murcii anlayis1 destekler tarzda giinahlari hafif, normal gosteren hadisler bash basina
bir konudur. Konuyla ilgili meshur bazi rivayetler soyledir: “Sayet giinah islemezseniz Allah
giinah isleyen bir topluluk getirir.” “Kimse ameliyle cennete giremez.” “Kim La ilahe illalah
derse giinahlari kum dag1 ve gokyiiziindeki damlalar kadar bile olsa o cennete girer.”4%?
“Allah dinini facir kisi ve ahlaksiz kavimle destekler.”**?° Biitiin miminleri cennete sokan
bazi rivayetlerde cennete kurtulus fidyesi olarak bir Yahudi’nin ya da bir kafirin cehenneme
atilmas1'?! haberi de dikkat cekicidir. Bunu, iyiligi kendi kabilesine has kilan kabilevi
anlayisin uzantisi olarak gérmek miimkiindiir. Keza “Ummetim iimmeti merhumedir. Ahirette

ona ceza yoktur,” 1422

rivayeti de ayni minvaldedir. Uzun bir hadiste mahserde Allah’in
herkesi affedecegi ve cehennemin yikilarak herkesin cennete girecegi haber verilir.24?® Dirar
yazdig1 hadislere yorum yapmazken bu hadise dayanamaz ve bu hadisin Allah’a yapilmis en
biiyiik iftira oldugunu soyler. Hatta hizin1 alamayarak bunlar1 sdyleyenlerin kiifre girdigi

hususunda siipheye diisenlerin de kafir ve miisrik oldugunu ifade eder. Allah’in vaadine

1413 Byhard, “Iman” 1; Miislim, “Iméan”, 1; Dirar b. Amr, Tahris, 2014, 35.
1414 Dyrar b. Amr, Tahris, 2014, 59.

1415 Dirar b. Amr, Tahris, 2014, 59, 60.

1416 Dirar b. Amr, Tahris, 2014, 60.

1417 Eb{( Hanife, el-Fikhu I-Ebsat, t.y., 38.

1418 Ep() Mans(r Muhammed b Muhammed b Mahmad Maturidi Semerkandi Matliridi, Kitabii +-Tevhid (Beyrut:
Darii’l-Mesrik, 1986), 393.

149 Dirar b. Amr, Tahris, 2014, 46.

1420 Dyirar b. Amr, Tahris, 2014, 48.

1921 Dirar b. Amr, Tahris, 2014, 48.

142 Dirar b. Amr, Tahris, 2014, 48.

1423 Dirar b. Amr, Tahris, 2014, 47.
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inandig1 igin bu tiir hadisleri reddettigini syler.'*?* Cehennem’in bir miiddet sonra bosalacagi
ve kapilarmin bos bos carpilacag: ve iginde kimsenin kalmayip yikilacagini nakleden hadis'4%
ile miislimanlarin yarisinin Hz. Peygamber’in sefaatiyle, yarisinin da Allah’in rahmeti ve
amelleriyle cennete girecegini haber veren rivayet de'*?® bu sadeddendir. Dirar bu tiir hadisleri
Sahibu’s-siinne ve ’I-cemaa’nin kabul edip yol ve hiikiim kaynag1 yaptigin soyler.'4?’

Mircie’ye gore imanla beraber giinahlar zarar vermez. (Jee Olai¥) pe yay ¥)1428 fmam
kalp ve duygudan ibaret gbéren bu goriis bazi giinahkarlarin suistimaline ugramistir.
Miircie’nin 6nde gelen isimlerinden Muhammed b. Kerram (6. 255/868) Kitabu ‘azdbi’l-kabr
adl1 bir eser telif etmis, eserinde iman konusunda hadiscileri red babinda iman1 s6z ve amel
olarak tarif ettikleri igin hadiscileri ahmak olmakla itham etmistir.*>® Miircie aleyhte rivayet
edilen hadislere karsi imanin subeleri hakkindaki hadislerde neden farkli rakamlar verildigini
sorar. Ciinkii hadislerde imanin subeleri hakkinda 60, 70 kiisur, 75, 77, 79, 99 olarak farkl
rakamlar verilmistir. Mesela Evzai’ye gore iman 60 kiisur subedir.}4*° Hakeza Miircie imanim
subelerinin neden tek bir hadiste verilmedigi elestirisini yapar.'**! Bu iddialara cevap ve
reddiye icin Ehl-i hadis bircok mustakil eserler telif etmistir.

Imanla ilgili tarismalarda ilk akla gelen eserler Kasim b. Selldm’in ve ibn Mende’nin
savunmalaridir. ibn Hibban el-Biisti imanin 79 subesini tek tek saydigi bir eser telif ettigini

Sahih’inde kaydeder. Imanin subeleri hakkinda eser yazan kitaplar karsilastirildiginda 432

sube say1s1 ve subeler farkli gikmaktadir. 1433

Buhari hadis seyahatlerinden bahsederken “gittigim sehirlerde 1000°den fazla alimle
goriistiim. Onlarin hepsi de imanin kavl ve amelden ibaret olmasi, artip eksilebilecegi
hususunda ittifak etmislerdi” demistir.*** Yine “1080 kisiden hadis yazdim, iman hem s6z
hem ameldir, demeyen kimseden hadis yazmadim”***® diyerek kendisinin ve Selefiyye/Ehl-i
hadis’in goriisiinii ortaya koyarak Miircie’nin hadis rivayet ve ahzinda entelijansiya disinda

tutuldugunu sdylemis olmaktadir.

Gelecekte olacak fitnelerden sakindiran bir hadiste tasvir basa geleni ¢ekmeyi tavsiye

1424 Dirar b. Amr, Tahris, 2014, 47.

1425 Dirar b. Amr, Tahris, 2014, 47.

1426 Dirar b. Amr, Tahris, 2014, 48.

1927 Dirar b. Amr, Tahris, 2014, 48.

128 Bs<arl, Makalatii’I-Islamiyyin, 1: 124.

1429 Ehu Mansur Abdulkahir b. Tahir Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, trc. Ethem Ruhi Figlah, 3. Bs
(Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2005), 164.

1430 EyzaT, Stinen-i Evzal, 22.

1431 Kutlu, [Tk Gelenekgiler, 96-97.

1432 Tbn Sahin, Halimi, Lalekai, Beyhaki’nin konuyla ilgili miistakil eserleri vardir.
1433 Kutlu, [Tk Gelenekgiler, 100.

1434 Tbn Hacer, Hedyii’s-sarf, 482.

1435 Thn Hacer, Hedyii ’s-sarf, 479.
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eder. Eb0 Davild’taki varyant fitnelere bulasmamak adina evin demirbasi olmay1 tavsiye
eder.'%® Hadis sdyle devam eder. “O fitnede oturan, ayakta durandan hayirlidir. Yiiriiyen
kosandan hayirhidir. Oyleyse yaylarimzi kirin, kirislerinizi parcalaymn, kiliglarmizi tasa
vurun.”**3" Bu tarz hadis rivayetlerinde fitnelerin mukadderat olarak gelecegi haber verilir.
Fitneler geldiginde de fitnelere ve olaylara dahil olmama, oturma tavsiye edilir. Donemin
ifadesi olarak yaylari, kiliglar1 tasa vurup kirma, Habil olunmasi tembihlenir. Benzer bir
hadisi nakleden Sa‘d b. Ebi Vakkas Hz. Peygambere soyle sorar: “Peki evime girip beni
6ldiirmek icin elini kaldirirsa ne yapayim?***® Hz. Peygamber ona Hz. Adem’in oglu gibi
olmay1 tavsiye eder ve su ayeti okur: “Beni 6ldiirmek iizere elini bana uzatirsan, ben seni
oldiirmek icin sana elimi uzatmam.” (el-Maide 5/28) Hadisin benzerini Tirmizi’de Sa‘d b.
Ebi Vakkas, Hz. Osman’1n &ldiiriilmesiyle sonuclanan karisiklik i¢in soyler.4%®

Mircie ve Ehl-i hadis basta niive olarak ¢ogunlugu temsil eden immet iginde ayni
saftaydi. Sonra imanla ilgili bahisler tebeyyiin ettikce farklar Ozellikle Kdfe ve Basra
cevresinde ortaya cikt1. Evzal imanda istisna fikrinin Sam’a Kife’den geldigini kaydeder.'44
Kiife’de imanda istisnay1 Ebti Hanife ve ashabi reddediyordu. Imanda istisna yapmak “Ben
ingaallah miiminim”, demektir. Hadis taraftarlart Miircie’nin imanda istisna yapmama
anlayisindan hoslanmamistir. Konu zamanla mezhep miinakasasina doniigsmiistiir. Tartigma
blylylp toplumda yayilinca “Ben muhakkak miiminim”, diyerek istisnay1 terketmek MUrcii
olmanm bir alameti olmustur. Miircie ise, hadiscileri Haricilerin Miirciilere verdigi Sukkak****
(imanindan siiphe edenler) namiyla isimlendirmistir. Ayni donemde Miircie’yi heretik sayan
hadisler goriilmeye baslayinca Miircie, hadis taraftarlarinin rivayet ettigi o hadislerin442
kapsaminda olmadiklarmi gostermek i¢in asil lanetlenenlerin imanda istisna yapanlar
olduguyla ilgili hadisler rivayet etmislerdir.}**® Abdullah b. Mes’0id ve Muaz b. Cebel (6.
18/639) kaynakli rivayetlerde Ibn Mes’ud’un “Umarim ben mii’minim” demeyi tercih ettigi
nakledilir. 1*** Ingaallah deme konusunda tam aksini sdyleyen rivayetin ravisinin yine

Abdullah b. Mes’0id olmas da ilging gériinmektedir.144

Kife’de hadiscilerin gortisiinii Sifyan es-Sevri de savunmaktaydi. Sifyan es-Sevri

1436 Eb David, “Fiten”, 2.

1437 Tirmizi, “Fiten”, 33; Ibn Mace, “Fiten”, 10.

1438 Ebf David, “Fiten", 2.

1439 Tirmizi, “Fiten”, 29.

1440 Kutlu, [Tk Gelenekgiler, 105, 106.

1441 Oz, Islam Mezhepleri Tarihi, 522.

1442 Tirmizi, “Kader”, 13; Ibn Mace, “Mukaddime”, 9; Tbn Kuteybe, Te 'vil, 1999, 136.
1443 Kutlu, [Tk Gelenekgiler, 108.

1444 Mehmet Cetinkaya, Islam Mezhepleri Tarihi Agisindan Sahih-i Buhari (Yiksek Lisans Tezi, Marmara
Universitesi, 2006), 87.

1445 Dirar b. Amr, Tahris, 2014, 50.
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imanda istisnay1 kesinlikle reddedenlerden Mis‘ar b. Kidam’: elestirmis ve bu konuda
Mis‘ar’la konusmayin, demistir. Ishak b. Raheveyh’in “Ben gercekten miiminim” diyenleri
kafir kabul ettigi nakledilir.1**® “Kim istisna etmeden ben miiminim derse, o bid’at¢idir”,
hadisini Sukkak ve Haseviyye kabul edip inand1.}**’ En erken III. asirda ortaya ¢iktig1 belli
olan bir hadiste ise III. asirda meydana gelen mihne olaylarini ima ederek soyle bir ¢dziim
gosterir: “Sayet mihne ile (ben mii’minim demeye) zorlarlarsa la ilahe illallah desin.”%48

Miircie’'nin de propaganda yapmak, muhaliflerini gozden diisiirmek icin hadisler
uydurdugu nakledilir.1*4® Mircii olan Muhammed b. Eban er-Razi (6. 244/858) ilk defa Ehl-i
re'y’in kuvvetli oldugu Rey sehrine geldiginde Ehl-i re'y’in hangi tiir hadisleri sevdigini sordu.
Irca hadisleri denince irca akidesine uygun uydurma rivayetleri bir araya getiren bir kitap
yazmustir.1**® Muhtemelen bu faaliyetlerinden dolay1r Zehebi ona deccal demistir. 2 Diger
mezhepler gibi Miircie’den bazi kimseler de hadis uydurmaya tesebbiis etmislerdir. Mesela
Yahya b. Main ve Ebi David’un sika saydigi'*? Abdulmecid b. Abdulaziz (6. 206/821)
“Kaderiyye kiifiir tizeredir. Sia helak olmustur. Havaric bid’attir. Miircie’den baska hak iizere
olan1 bilmeyiz” hadisini rivayet etmistir.”4>3

Sonug olarak genel bir kitle olan Miircie i¢inde bazi kesimlerin hadis uydurmaya ve
hadislerde tasarruflar yapmaya tevessiil ettikleriyle ilgili baz1 arglimanlar vardir. Miirice hadis
entelijansiyasi haricinde oldugundan Miircii fikirleri destekleyen uydurma rivayetler literatlire
girememis ve yayilamamistir. Konuyla ilgili bazi rivayetler mevziat kitaplarinda vardir. Yine
de yukarida verilen bazi 6rneklerde goriildiigii gibi Miircie’nin ve Ehl-i hadis’in ayn1 kanaatte

oldugu konularda Miircii fikri destekleyen bazi rivayetlerin mevcudiyeti Miircie’nin hadis

tasarruflarina igaret eder.

3.4. Mezhep ve Taassup Faktortnin Cerh-Ta‘dile Etkisi
Cerh, ravinin kétilenmesi, ta‘dil olumlanmasidir.**** I. asrin sonlarindan itibaren fikrl
cereyanlarin, gulat firkalarin ve Zenadika’nin faaliyetlerini yogunlastirdigi dénemde uydurma
hadisler zuhur edince, ravilerin ozelliklerini belirten ifadeler olusturuldu. Bu ddnemde

ravilere ait bilgiler toplanmaya galisilmis, cerh ve ta‘dilin ilk tohumlart atilmastir. 11/1X.

1446 Kutlu, [Tk Gelenekgiler, 108.

1447 Dirar b. Amr, Tahris, 2014, 49.

1448 Dirar b. Amr, Tahris, 2014, 49.

1449 K andemir, M. Yasar, “Mevzi”, 29: 493.

1450 Ebij’]-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed Askalani Ibn Hacer, Lisdnii’l-mizan, thk. Abdilfettah
Ebli Gudde (Beyrut: Mektebii’l-Matbiati’l-Islamiyye, 2002), 6: 492.

1451 Zehebf, Mizan, 1995, 3: 454,

1452 Zehebi, Mizan, 1995, 2: 648.

1453 Zehebi, Mizan, 1995, 2: 648.

145 Muhammed Salih el-Useymin, Hadis Usiiliine Giris, trc. Besir Eryarsoy (istanbul: Guraba Yayimnlari, t.y.), 17.
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yiizyilda ravilerin giivenirliligiyle ilgili sdzlerin ve 6liim tarihlerinin olustugu listelere ait cerh
ve ta“dil kitaplar yazilmaya baslandi. Hadis ilmine dair kitaplar yazilirken, cerh ve ta'dil de
bu ilmin bir bransi olarak kabul edildi.

Uydurma hadislerin ¢ogalmasiyla hadislerin ravileri soruluyor, siinnet taraftariysa
rivayetleri alintyor, bid’at taraftariysa hadisleri yazilmiyordu.#*® Ravinin bid’at¢1 olmas1 Ehl-i
hadis, Ehl-i siinnet disinda bir mezhebe mensub olmasi anlamma gelmekteydi.*>® Boylece
surecle beraber réaviler Harici, Mu’tezili, Sif, Kaderi, Mircii, Sul’bi gibi mensup olduklar
zumreye gore notlar verilmistir. H. Kirbasoglu bu durumu mezhep taassubu olarak nitelendirir
ve cerh-ta’dilde mezhep taassubunun daima baskin ¢iktigimi soyler.'>’ Bu iddiaya gore cerh-
ta’dilde mezhep faktoriintin etkisi biiytktiir, 1458

Kaderi/Mu‘tezili, Sii, Miircil, Cehmi vb. bir mezhebe mensup olma genelde bir cerh
sebebi sayildigi i¢in ta‘dil edilip olumlu notlar alanlar kahir ekseriyetle Ehl-i siinnet’e mensup
kisilerdir.1*® Halbuki mezhepsel cerh bazen bir sahih haberi almaya engel olabilecegi gibi,
Ehl-i hadis’e yakin olma sebebiyle raviyi aklama suistimal sebebi olabilir. Adalet ve zabt
sahibi olmak, yalan sdylememek Ehl-i stinnet dahil bir mezhebe mahsus bir sey degildir. Her
memleketten iyi ve kotii ¢iktigi gibi her mezhepten de sika-gayri sika cikabilir. Diger firka
mensuplarindan da diristliigiiyle ve sahsiyetiyle kendini kabul ettirmis, son derece miittaki
kimselerin sayis1 az degildir. Ornegin bir mecliste Sevr b. Zeyd’in kaderi oldugu sdylenince
Imam Malik, Sevr icin “Yalan sdylemektense semadan yere c¢akilmayr tercih ederdi”,
demistir.4®° imam Malik ayn1 sozii Harici olmakla itham edilen Daviid b. Husayn*! icin de
sdylemistir.}4%? Hakeza Evzai’nin seyhlerinden olup, Stinen’inin dayanaklarindan olan meshur
Hasan b. ‘Atiyye el-Muharibi de kaderi olmakla beraber Ahmed, Ibn Main, ‘Icli ve diger
muhaddisler tarafindan tevsik edilmistir. Evzai onun hakkindaki menfi iddialar1 reddederek
“Ictihadda ondan daha siddetlisini gormedim”,*® soziiyle hayranligini belirtmistir.

Ehl-i hadis hem Cehmiyye, Kaderiyye, Ehl-i re'y’e, hem Sia ve Murcie dahil bltin
mezheplere kars1 say1 Ustiinliigiinii de kullanarak siddetli ve 1srarli bir miicadele siirdiirmiistiir.
Yukarida gegen Salih b. Muhammed olay1 hadis taraftarlarinin Mircie ve Ehl-i re'y’e karsi

aldig1 tavir baglamindadir. Bu miicadelede Ehl-i hadis’in en 6nemli silah1 kamuoyunun ve

155 Kirbasoglu, Hadis Metodolojisi, 167; Bilen, /bn Hacer’in Buhdri Savunusu, 310.

1456 Bjlen, Ibn Hacer’in Buhdri Savunusu, 310.

1457 Kirbasoglu, Hadis Metodolojisi, 168; Bilen, /bn Hacer'in Buhdri Savunusu, 310, 311.
1458 Ahmed Emin, Fecrii 'l-Islam, 318.

1459 Bilen, Ibn Hacer’in Buhdri Savunusu, 311.

1460 Tbn Hacer, Hedyii’s-sari, 394; Bilen, Ibn Hacer’in Buhdri Savunusu, 311.

1461 fbn Hacer, Hedyii’s-sarf, 401.

1462 fbn Hacer, Hedyii’s-sarf, 394.

1463 Thn Hacer, Hedyii ’s-sarf, 396.
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hadis entelijansiyasinin elinde olmasiydi. Boylece bazi mezhep alimleri, sika raviler, fakihler
mezheb mensubiyetleri sebebiyle yer yer cerh edilmistir. Ideolojik kamplasmalar sebebiyle
bazen adil kimselerin rivayetleri beklenen degeri gormemis yahut zayif sayilmig ya da o
raviden degil miimkiinse baska tariklerle elde edilmeye calisilarak Ebt Hanife, Imam
Muhammed 6rneginde oldugu gibi bir nevi akredite ya da ambargo uygulanmistir.

Cerhin subjektifligine 6rnek olarak asir1 Sii firkast Mugiriyye’nin reislerinden oldugu
iddia edilen, Kiileyni’nin el-Kafi’sinde rivayetleri bulunan Cabir el-Cu‘fi’den (6. 128/746)
Slfyan es-Sevri ve Su‘be b. Haccac’in rivayette bulunmalar1 verilebilir. Ondan elli hadis
rivayet eden Siufyan es-Sevri, Cabir el-Cu‘fi’yi tenkid etmesi durumunda Su‘be’yi cerh
etmekle tehdit etmistir.!*®* Su’be’ye neden falan falani terkettin de Cabir gibi birinden rivayet
almaya devam ettin, diye soruldugunda “Imtina edemedigimiz seyler rivayet ediyordu”
demistir. 1*% Ayn1 soru Sevri ve Ahmed b. Hanbel’e soruldugunda “biz onu taniyoruz”
demislerdir. Bir diger 6rnek Yahudi asilli Nevf el-Bikali hakkinda “Allah diismani yalan
soyliiyor!” sdzii'*%® Buhari ve /bn Hanbel’de Ibn Abbas’in sézii olarak gegmesine ragmen Ibn
Ebi Hatim, Nevf ile ilgili herhangi bir cerh ifadesine yer vermemis ve onu ilim ve hikmet
sahibi biri olarak tanitmistir. 146

Mu‘tezile, Ehl-i re'y gibi zimreler cerh ve ta‘dildeki subjektif tavir ve notlar1 tenkit
etmislerdir. Mesela Gaylan ed-Dimaski, Amr b. Ubeyd, Ma’bed el-Ciiheni, Amr b. Faid gibi
zatlardan hadis alinmazken, bunlara benzer fikirleri olan Katade (6. 118/736), Muhammed b.
Minkedir (6. 131/748), Ibn Ebi Nuceyh (6. 131/748), Mihran Said b. Ebi Aribe (6. 156/772),
bn Ebi Zi’b’den (6. 159/776) hadis rivayet edilmesi tenkit edilmisir.!4® Keza Hz. Ali’yi Hz.
Osman’dan {stiin tutan ya da ikisini esit sayan raviyi ayiplayip cerh ederken, ayni zamanda
Muhtar es-Sekafi’nin (6. 67/687) bayraktar1 Ebd Tufeyl Amir b. Vasile (6. 100/718) ve Cabir
b. Yezid el-Cu‘fi (6. 128/746) gibi asir1 Sii olup ricat inancina sahip kisilerden hadis rivayet
edilmesi tenkit edilmistir. 4%

Abdurrahman b. Mehdi “Ben bidatta bas ¢eken biitiin hadis ehlini (onlarin hadislerini)
terk edecegim” dediginde Yahya b. Said el-Kattan el-Basri (6. 198/813) bu séze giilmiis ve

bunun bir ¢ikmaz oldugunu soyle ifade etmistir: “Peki, Katade’yi ne yapacaksin? Omer b.

1464 Ethem Ruhi Figlali, “Cabir el-Cu*fi”, TDV Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1992), 6: 532.

1465 Thy Hibban, Mecrdhin, 1; 247.

1466 Byhard, “flim”, 44.

1467 fbn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-ta’dil, 8: 505; Ozcan Hidir, Yahudi Kiltiiri ve Hadisler (istanbul: Insan
Yayinlari, 2012), 394.

1488 Tbn Kuteybe, Te 'vil, 1999, 56, 57.

1489 Thn Kuteybe, Te 'vil, 1999, 57.
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Zerr el-Hemedani, ibn Ebi Revvad ne olacak.”'4’® ibn Mehdi’nin hatali olduguna isaret eden
Yahya b. Main de “Eger Abdurrahman bu kismi terkederse ¢ok hadis terketmesi gerekir”
demistir. 4’1 Ali b. el-Medini (6. 234/848) bid’at ehli sayilanlardan hadis alinmamasi
¢ikmazim1 “Kader sebebiyle Basra ehlini, re’y yani teseyyu’ sebebiyle Kife halkini terk
edersen kitaplar harab olur,”**"? ifadesiyle dogrulamustir.

Bazi mezheplere mensup kisilerden hadis alinip bazilarindan alinmamasi bir kaos havasi
vermis, telif ve ¢6zim olarak da bid’atin, mezhebinin propagandasini yapmayanlardan hadis
alinmasi, digerlerinin terkedilmesi sonucuna varilmustir. 14" Fakat bu kurala da pek
uyulmadigina dair isaretler vardir. Mesela Haricilerin sairlerinden olmasina®#’4 Hz. Ali’nin

1475

katili Ibn Miilcem’i siirleriyle dvmesine,*” propagandacilardan olmasina ragmen Imrén b.

Hittan es-Sed(si’nin Sahth-i Buhari ve Muslim’de rivayeti vardir.}4"®

Cerh ve ta’dilin problemlerinden biri de siyasi, fikri ve ictimai ¢ekismelerde malzeme
olarak kullanilmasidir. Mesela Arap-mevali ¢ekismesinin etkilerini bir taassup eseri olarak
cerh ve ta‘dil kitaplarinda gormek miimkiindir. Cerh ve ta‘dil hareketinin zamanla
sistemlesmesinde mezheplerin de énemli rolii vardir. Nitekim son dénem tarihgileri Islam?
ilimlerin tedvininde 6zellikle de hadis ilminin tedvininde en 6nemli faktérun fikri ve siyasi
ekollerin otorite elde etmek tavrindan kaynaklandigimi iddia etmektedirler. 4"’

[lk dénemde kelam ve felsefeyle ugrasanlar, hadiste cerh edilmisler ve ambargoya
maruz kalmiglardir. Bazt mezhep imamlar1 bid’at ehli olarak cerh edilmis, rivayetleri Kutib-i
Sitte gibi temel kaynaklara alinmamistir. Ornegin Ibn Adiyy el-Ciircant (6. 365/976) sadece
zayif ravileri ele aldigi el-Kamil fi du ‘afd i 'r-ricél adli eserinde bazi sahabileri ve taninmig
mezhep imamlarimi da zayiflar listesine almistir.X*’® Ibn Adi ile ilgili bir diger tenkit mezhep
taassubuyla giivenilir bircok Hanefi alimini itham ederken zayiflig1 sabit olan baz1 Safii
alimlerini temize ¢ikarmaya ¢alismasidir.*4"

Ehl-i slinnet, Sia’nin Hz. Ali hakkindaki rivayetlerini reddetmis ancak Abdullah b.

1470 Bagdadi, el-Kifaye, 2003, 128, 129.

171 Bagdadi, el-Kifaye, 2003, 129.

1472 Bagdadi, el-Kifaye, 2003, 129; Kogyigit, Miinakasalar, 270.

1473 Tbn Hacer, Hedyii ’s-sari, 459; Kandemir, Mevzu Hadisler, 113, 114.

1474 Zehebt, Mizan, 1995, 3: 235.

1475 1bn Hacer, Fethu’l-barf, 1987, 10: 290; Eb0 Muhammed Bedreddin Mahm(d b Ahmed b Musa el-Hanefi
Ay, 'Umdetii’l-kari serhi Sahihi’l-Buhari (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2001), 22: 19; Sakall;, Hadis
Tartismalart, 131.

1476 Bkz. Buhari, “Libas”, 25, 90.

1477 Cabiri, Arap-Islam Akli, 93.

1478 Selman Basaran, “Tbn Adi”, TDV Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1999), 19: 297.

1479 Eb(l Muhammed Cemaleddin Abdullah b Yusuf b Muhammed Zeylai, Nasbii’r-raye li-ehddisi’I-Hidaye, 2.
Bs (el-Mektebetii’l-islamiyye, 1973), 57; Bagaran, “Ibn Adi”, 19: 297.
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Mes'ud'un Hz. Ali hakkindaki rivayetlerini kabul etmistir.'® Sfa da buna mukabil Ehl-i
hadis’in rivayetlerini red etmis, sadece S$ia’nin onayindan gegen hadisleri kabul etmis,
neticede Ehl-i siinnet’ten ayri1 kendi hadis literatiiriinii olusturmustur. Buna gore Ehl-i
stinnet’in cerh-ta’dilleriyle, S1a’ninki tamamen farklidir.

Taninmis biiyiik sahsiyetlerin bile cerh edilmesi cerh ve ta“dilin zaman zaman suistimal
edilebildigini ve mezhepsel gerilimlerden etkilenildigini gostermektedir. Cerh ve ta‘dilin en
biiyiik iki imami1 Ali b. el-Medini ile Yahya b. Main hakkinda bile nahos ifadeler rical
kitaplarina yazilmistir. Mislim, Ibrahim el-Harbf, Eba Ziir‘a er-Razi, Ebl Hatim er-Razi
(6.277/890), mihnedeki tavrindan dolayr Ali b. el-Medini’nin talebesinin hadislerini
reddetmisler, muhaddis el-Ukayli Kitabu'd-du’afa’sinda Ali b. el-Medin’yi zayif raviler
arasinda saymistir.'*®! Keza Ziihli’nin Imam Buhari’yi cerh ettigi soylenir. Ibn Ebi Hatim
yazdigi cerh kitabinda Ziihli’nin Buhari hakkindaki cerhini kaydetmistir. Eba Ziir‘a er-Razi
ve Ebd Hatim er-R&zi de Buhari’yi fikirlerinden dolay1 elestirmis ve hadislerini terk
etmislerdir.1482

Cerh-ta‘dil kitaplarinda ayni kisi hakkinda farkli notlarla karsilasilmasi konuyla ilgili
problemlerden biridir. iddiaya gore Ibn Hanbel bazen bir adami éver goklere cikarir, sonra da
baska bir seyde hatasim ortaya koyardi. 1*®® Kitabu’l-Meg&zi’nin yazari Vakidi hakkinda

991484 «c

“Hadiste miiminlerin emiridir, zamanin imami, insanlarin en emini, Islam donemini en

iyi bilen”1%® vb. ifadelerle adeta goklere ¢ikarilmistir. Keza Yezid b. Harun, Kasim b. Sellim
gibi otoriteler tarafindan sika sayilmustir.'#®®  Ote yandan senetler terkip etmekle, tedlis
yapmakla, taklih yapmakla, uydurmakla itham ve tezyif edilmistir.2*®” Yahya b. Main kendisi
hakkinda (e s o3 380 5) notunu vermistir. 1488 Ahmed b. Hanbel (<)) demis, Yahya
b. Main, Hz. Peygamber’e 20.000 garip hadis isnad etmekle itham etmisgtir.14°

Meshur musannef yazari Abdurrezzak b. Hemmam hakkinda da zit ifadeler
kullanilmigtir. Yahya b. Main onu goklere ¢ikarirken, baska bir muhaddis “Kendisinden bagka
ilah olmayan Allah’a ant olsun ki Abdurezzak yalancinin biridir ve Vakidi bile ondan daha

giivenilir” diyerek agir ifade kullanmustir. 1*° ibn Hibban, ibn Yunus el-Kuresi el-

1480 Ahmed Emin, Fecrii 'l-Isldm, 318.
1481 Zehebf, Mizan, 1995, 3: 138; Karbasoglu, Hadis Metodolojisi, 163.
1482 Zehebf, Niibela, 7: 462.
1483 Thnu’l-Cevzi, Telbis, 1980, 246.
W84 Basdadi, Tdarihu Bagdad, 4: 14.
1485 Bagdadi, Tdarihu Bagdad, 4: 8.
1486 Bagdadi, Tarihu Bagddd, 4: 18.
1487 Bagdadi, Tarihu Bagdad, 4. 5-32.
1488 Bagdadi, Tdrihu Bagdad, 4: 20.
1489 Bagdadi, Tdrihu Bagdad, 4: 20.
1490 Zeheb, Mizan, 1995, 2: 609-614.
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Kudeymi’nin (6. 280/893) en az 1000 hadis uydurdugunu sdyler.'**' Muhaddis Ismail el-
Hutdbi gormedigi adamlardan rivayette bulunan Kudeymi’yi sika kabul ederdi ve onun
meclisinden daha kalabalik bir meclis pek goriilmezdi.}*®? Hadis hafizlarindan Ibn Ebi Davad
es-Sicistani’yi Ehl-1 hadis sika ve makbul saymis lakin babasi Ebu David onun hakkinda
“oglum Abdullah yalancidir” demistir.14%

Islam tarihi yazicihigmin temeli olan megaziyi ilk defa bir araya toplayan ve bu alanda
kitap yazan, siyer ve tarih yazarlarmin seyhi ve piri, muhaddis Muhammed b. ishak (6.
151/768) hakkinda da tezat barindiran notlar vardir. Hadiste “emirii’l-mii’minin” lakabiyla

1494

anilan, **°* allame, hafiz, ilimde derya olan ibn Ishak’i, 14%® Buhari tevsik etmesine ragmen

hadisini tahri¢ etmemistir.*%® Safii “Kim megazide derinlesmek isterse Ibn ishak’a bagimlidir”
demistir. *°7 Ziihri onu hadisin 12 dayanagindan biri saymustir. 14%® Keza Katade onu Gverken,
Ote yandan Ahmed b. Hanbel ve Yahya b. Main onun hakkinda senetler uyduruyor, yalancinin
teki, hadisi alinmaz, bir sey degil notunu diismiislerdir.***® Yine onun hakkinda sakim, ( <A
s Odl) zayif (Cas=) notu da verilmistir. 1 Siifyan-1 Sevri kimsenin Ibn ishak’1 itham
etmedigini sOylemesine ragmen Nesal kuvvetli olmadigini, Darekutni onun sozuyle delil
getirilemeyecegini, Imam Malik yalanc1 oldugunu sdyler.'** Malik onun deccal olup ( Ja2 s
dalaall (0) Medine’den kovuldugunu sdyler.®%? Yine Malik “Ey Iraklilar Ibn ishak’tan sonra
kim sizi ifsad eder?” demistir. (SEAL) cp 2% 30 Qe &y Ga 13000 Al §)1503 O Siflikle
suclanmis, Kaderiyye’den olmakla itham edilmis, hadiste tedlis yaptigi sdylenmistir. %04
Mechul kimselerden batil hadisler rivayet etmekle itham edilmistir.®%® Hisam b. Urve (0.
146/763) ona yalanct (<138 35l o3) diyenlerdendir.?®® Hadis otoritelerinden Su‘be (3a 334 3
Glady) Gl a3 «iaall &) ona hadiste karayiizlii demistir.*>” Malik ve Yahya b. Said el-Ensari
(6. 143/760) ikisi de onu cerhetmislerdir. Medine ulemas: tarafindan terkedilince Ibn Ishak

1491 Zehebf, Mizan, 1995, 4: 76; Suy(ti, Tahzir, 216.

1492 7ehebf, Mizan, 1995, 4: 76.

1493 Zehebf, Mizan, 1995, 2: 433.

1494 Ebii’l-Abbas Semseddin Ahmed b. Muhammed el-Erbili bn Hallikan, Vefeydtii’l-a’yan ve enbdu ebnai’z-
zaman, thk. Thsan Abbas (Beyrut: Daru Sadir, 1994), 4: 276.

14%5 Zehebt, Niibela, 7: 35.

14% {bn Hallikan, Vefeyat, 4: 277.

1497 fbn Hallikan, Vefeyat, 4: 276; Zehebi, Niibela, 7: 36.

1498 Zehebf, Nibela, 7: 36.

149 Bagdadi, Tarihu Bagddd, 4: 20; Kirbasoglu, Hadis Metodolojisi, 163.
1500 Zehebft, Nibela, 7: 47.

1501 Ahmed Emin, Fecrii’'l-Islam, 318.

1502 fbn Hallikan, Vefeyat, 4: 277.

1503 Zehebt, Niibela, 7: 53.

1504 Zehebt, Niibela, 7: 39.

1505 Zehebf, Niibela, 7: 43.

1506 Zehebf, Niibela, 7: 48.

1507 Zehebft, Nibela, 7: 47.
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Irak’a gitmis, Yahya’ya Iraklilar Ibn Ishak’tan ilim aliyorlar, denilince saskmlhigini dile
getirmistir. Yahya el-Kattan “Sehadet ederim ki Ibn Ishak yalancidir” demistir.**® Hamméad
b. Seleme zorunlu olmadik¢a ondan hadis almadigini, A‘mes de onun yalan sdyledigini ifade
eder.?% Haccac b. Ertat (6. 145/762) da onu bilerek terkettigini sdyler.>1°

Muhadram(ndan olan Kays b. EbT Hazim (6. 97/715), Eb( David es-Sicistant gibi hadis
otoritelerince “sika, hiiccet, sebt, mutkin” notlariyla anilmis, isnad bakimindan tabiilerin en
saglami olarak nitelendirilmistir.’®!! Keza zamanmn alimi sayilmis, asere-i miibesserenin
dokuzundan hadis rivayet etmis, Ehl-i hadis tarafindan yiiceltilmis, hadisi en saglam
senetlerden kabul edilmistir. *'? Yahya b. Main ve halk onu tevsik etmistir. Yahya, Kays’in
Ziihri’den ve Saib b. Yezid’den bile daha sika oldugunu sdylemistir. 1°** Kays glivenilirlikte
stitun gibi (305hid o2 (e 28 s &) saglamdir. ' Ote yandan ayni sahis Yahya b. Said el-
Kattdn tarafindan ‘miinkeru’l-hadis’ sayilmig, Seddsi onun miinker ve garib hadisleri
oldugunu sdylemis, Zehebi bu tesbite katilmistir.'®'® 100 yasmni astiktan sonra bile evindeki
cariyesine eziyetler yapmistir. 1°1® Bilal’le likast olmadigi halde ondan hadis rivayet
etmistir.’®}” Mezhebinden dolay1 yani Hz. Ali aleyhinde olmasi sebebiyle de elestirilmis, ilk
donem Kiifeliler Hz. Osman’1 6ne almasindan dolay1 ondan uzaklasmistir.®8 Yahya b. Main,
Hav’eb Kopekleri hadisi gibi onun miinker rivayetlerinden bahsetmistir. *°1°

Bir hadis hafiz1 olmasi ve eserlerinde 3500 kadar hadis rivayeti olmasina ragmen Hanefi
imamlarindan Muhammed es-Seybani hakkinda ‘kezzdb, Cehmi, zayif, hadis muhalifi’

1520 Bu ithanmi yapanlardan Yahyd b. Main, imam

seklinde agir ithamlar yapilmistir.
Muhammed’den hadis almistir. Dolayisiyla bu sozlerin ona ait olmama ihtimali vardir. Ali b.
el-Medini onun ‘saddk’ oldugunu soylemistir.1®?! Ebli Hanife’ye kars1 taassubuyla bilinen
Darekutni (6. 385/995) bile Imam Muhammed’le ilgili ithamlar1 siraladiktan sonra

‘terkedilmeyi hak etmiyor’ 1?2 diyerek sika hadis hafiz1 kabul etmistir.®* Nesai, Imam

1508 Zehebf, Niibela, 7: 49.
1509 Zehebf, Niibela, 7: 52.
1510 Zehebf, Niibela, 7: 53.
1511 Zekeriya Giiler, “Kays b. Ebli Hazim”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2002), 25: 92.
1512 7ehebft, Niibeld, 4: 199.
1513 Zehebft, Niibela, 4: 200.
1514 Zehebi, Niibela, 4: 201; Bagdadi, Tarihu Bagdad, 14: 464.
1515 Zehebf, Mizan, 1995, 3: 392-393; Giiler, “Kays b. Ebli Hazim”, 25: 19.
1518 Bagdadi, Tarihu Bagddd, 14: 464; Zehebi, Niibeld, 4: 201.
1517 Zehebf, Nuibela, 4: 199.
1518 Zehebf, Nubela, 4: 199.
1519 Zehebf, Niibela, 4: 200.
1520 ykaylt, Du’afd, 5: 244, 245; Ton Ebi Hatim, el-Cerh ve 't-ta’dil, 7: 227; Bagdadi, Tdarihu Bagdad, 2: 179.
1521 Bagdadi, Tdrihu Bagddd, 2: 181.
1522 Bagdadi, Tarihu Bagddd, 2: 181.
1523 Zeylal, Nasbii'r-raye, 1: 408.
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Muhammed ic¢in ‘leyyin’ notunu verirken, Zehebi kavi, allame, fakihu’l-Irak’ diye tebcil
etmistir.’®?* Sonug olarak ayni sahis hakkindaki zit ifadeler bazi cerh-ta‘dil notlarmin dogru
olmadigini ve bazen suistimal edildigini gosterir. Bu yanlis tespitlerin asli sebeplerinden biri
de mezhep faktoru ve taassubudur.

Cerh ve ta’dil kitaplarinda da bahsi gegen bir olaya gore'®? Allah’1 gérmek konusunun
giindemde oldugu bir donemde donemin Mu’tezili Abbasi veziri Ahmed b. Ebi Duad (6.
240/854) bir hadisin senedini merak eder. Ogrenmek igin Ali b. el-Medini*nin evine gider.
Once ona yiiksek bir meblag olan 10.000 dirhem verir. Ali hadisin sahih oldugunu sdyleyince,
onu sikistirmaya devam eder. Ibn Ebi Duad fakir olan ibn Medini’yi hediyelere bogar. En son
miizeyyen pahali bir at hediye edince Ibn Medini’nin dilinin bag1 ¢oziilir ve hadisin
senedinde ne kendisine ne rivayet ettigi seye itimat edilmeyecek, topuguna bevl eden bedevi
Kays b. Ebi Hazim’in oldugunu sdyler. Ahmed b. Ebi Duad diger giin tartisma esnasinda bu
kusuru Ahmed b. Hanbel’e sdyleyince Ahmed 6fkeyle “Bu Ali b. el-Medini’nin isidir” der.
Bu olaydan sonra Ahmed b. Hanbel, Ali b. el-Medini’ye tavir alacaktir.'>%

Baz1 dogruluk olgiilerinin pek de esasli olmadigin1 gosteren isaretler vardir. Mesela
birisi bir ravinin zayif oldugunu sdyleyince Ahmed b. Yunus soyle demistir: “Ancak onun
atalarina bugz eden bir Réafizl onun zayif oldugunu sdyleyebilir, zira sen onun kina ile
boyanmis sakalini, gériiniisiinii gdrseydin, onun sika oldugunu anlardin.”*®?” Muhammed b.
Ishak (8. 151/768) horozlarla oynadigi, Abdurrahman b. Avf i torunu Ibrahim sarki sdyledigi,
Ahmed b. Besir (6. 197/812) satrang oynadigi i¢in cerh edilmis, bunun yaninda parayla hadis
rivayet eden Abdiilaziz b. Ali ve Hisam b. Ammar (6. 245/859) adil say1lmistir.?5?8

Sonug olarak cerh-tadilde bazi degerlendirmelerin subjektif oldugu, degerlendirmelerin
kisiden kisiye degistigi, bazen de Ebli Hanife, Imam Muhammed &rneklerinde oldugu gibi
baz1 diiriist sahsiyetlerin de mezhepsel tavir, ideolojik tavir ya da baska hesaplar sebebiyle
cerh edildigi goriilmektedir. Mezk(r subjektif degelendirmelerin sebeplerine bakildiginda
bircok sebep olmakla beraber mezhep faktori Gnemli nedenlerden biridir.

3.4.1. Bir Cerh Ornegi Olarak Ebi Hanife
Mezhep faktoriinin cerh ve ta’dile etkisini anlama noktasinda hadiscilerin Imam-1

Azam hakkindaki notlar1 incelenmeye degerdir. Neredeyse Ehl-i hadis’in tamami Eb

1524 Zehebi, Nubela, 9: 134.

1525 Bagdadi bu olayn aslinmn olmadigini sdyler. Bagdadi, Tarihu Bagdad, 13: 433.

1526 Zehebi, Nibeld, 11: 53; Ibnii’l-Cevzi, el-Muntazam, 11: 216; Ozafsar, Ideolojik Hadiscilik, 63; Hansu,
Mu ‘tezile ve Hadis, 243.

1527 Faruk Hammade, el-Menhecu’l-Islami fi’l-cerhi ve’t-ta’dil, 2. Bs (Rabat, 1989), 176; Kirbasoglu, Hadis
Metodolojisi, 155.

1528 Kirbagoglu, Hadis Metodolojisi, 150.
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Hanife’yi cerh etmis, ondan hadis almayi dogru bulmamuslardir. KUtib-i sitte’nin higbir
kitabinda Ebl Hanife ve ashabindan rivayet edilen tek hadis bile yoktur. Ehl-i hadis agisindan
Ebi Hanife’nin nasil goriildiiglinii anlamak i¢in hadis taraftarlarinin onun hakkindaki notlarini
ve nakillerini incelemek gerekir.

Kadi Serik, Hanefl imamlart Ebi Yusuf ve Muhammed es-Seybani’nin sahitligini
reddetmistir. Sebebi soruldugunda “Namaz imandan degildir”, diyen birinin sahitligini kabul
etmeyecegini sdylemistir. Kadi Serik, EbG Hanife’nin ashabindan Mis’ar b. Kidam’in
cenazesine katilmamistir. O, Kife nin dort bir tarafinda igki saticis1 olmak Ebli Hanife nin
re’yiyle konusan biri olmaktan iyidir, demistir.1®?® Kad1 Serik’e Eba Hanife’yi neden tevbeye
davet ettigi soruldugunda ‘kiifiir sebebiyle’ cevabini vermisti.®** Bu ithamin ciddiyetini
anlamak icin tevbe istemenin dinden ¢ikanlardan istendigini, dinden ¢ikanlarin da
oldiiriildiiglinti hatirlamak gerekir.

Stfyan es-Sevri’ye Ebli Hanife’nin 6liim haberi geldiginde “Cok siikiir, Islam’1 lime
lime eksiltiyordu. Islam’da ondan daha ugursuz biri dogmamustir”, demistir.'®! Ifade Ibn
Hibban’da soyledir: “Allah’a hamdolsun ki miisliimanlari (onu dldiirerek) ondan rahat ettirdi.
O islam1 serha serha eksiltiyordu.”**3? Bu agir ifadenin hadiscilerden Cehmiyye’ye kars1 sedit
diismanligryla bilinen'®*® Nuaym b. Hammad’a ait olma ihtimali de vardir. Ciinkii Nuaym’m
Ebl Hanife’yi kotulemek igin hikayeler anlattigi ve stinneti takviye icin hadisler uydurdugu
iddia edilmistir.’>** Nuaym b. Hammad, Allah’1n insan gibi organlar1 olduguna inanir'®®*® Zat-1
Zii’1-Celal’i ayaklar1 yesillik icinde, altin ayakkabili bir geng olarak diisiiniirdii.*>3® Ahmed b.
Hanbel ve Yahy& b. Main, Nuaym b. Hammad’1 sika kabul etmistir. Lakin Nuaym b.
Hammad’in asli olmayan rivayetleri vardir. EbGi Davld, Nuaym b. Hammad’dan gelen 20
kadar hadisin asli olmadigin1 sdyler.®” Mesela direkt Ehl-i re’y/Hanefileri hedef alan bir
rivayeti'®® hakkinda bizzat hadis otoritesi Yahya b. Main bu hadisin ash yoktur, demistir.%%

Hadise asli yok deyince, ya Nuaym? diye sorulur. Nuaym sikadir, deyince sika biri nasil batil

1529 fbn Hanbel, el-flel, 2: 547; ibn Hibban, Mecrihin, 2: 413.

1530 {h Hanbel, el-Zlel, 3: 236.

1581 Eb{i Abdillah Muhammed b Ismail b Ibrahim Cu’fi Buhari, et-Tarihii s-sagir, ed. Mahmud Ibrahim Zayed, 1.
Bs (Beyrut: Darii’l-Ma’rife, 1986), 2: 93; ibn Hibban, Mecrihin, 2: 407.

1532 fbn Hibban, Mecrihin, 2: 407.

1533 Zehebf, Mizan, 1995, 4: 267.

1534 Zehebi, Mizan, 1995, 4: 269.

15% fbnu’1-Cevzi, Telbis, 1980, 128; Zehebi, Mizan, 1995, 4: 269.

1536 Zehebt, Mizan, 1995, 4: 269.

1537 Ebi Abdullah Semseddin Muhammed b. Ahmed b. Osman Zehebi, Mizdnii’I-i ‘tidal fi nakdi r-rical (Beyrut:
Darii’1-Kiitiibi’I-ilmiyye, 1995), 4: 268.

153 Merfu olarak rivayet edilen hadis sdyledir: “Ummetim 70 kiisur kisma béliinecek. Bunlardan iimmetime
kars1 fitne olarak en biiyligli olan goriislerine gorer olaylar1 kiyas yapanlardir. Onlar haram seyleri giyer, helal1
da haram yaparlar.” Zehebi, Mizan, 1995, 4: 268.

1539 Zehebf, Mizan, 1995, 4: 268.
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bir seyi hadis olarak rivayet eder, diye sorulur. Yahya b. Main: “karistirdi (4 4s3)” der. >4

Ebl Hanife’nin dine muhalefet edip, siinnet ve hadisi reddetttigini gdstermeye yonelik
oldugu belli olan bu tarz rivayetlerin sayisi oldukca fazladir. Hammad b. Seleme (6. 167/783)
Eb( Hanife’nin fikhinin hadis ve asar1 reddetmekten ibaret oldugunu séylemistir.*>** Hammad
b. Seleme, Eba Hanife’ye lanet edenlerdendir.'®*? Muhaddislerden “Biiyiik fakih”, “Irak
miiftiisii” gibi unvanlarla anilan Haccac b. Ertat en-Nehai’nin (o oo 330 0oy fiais S o
fAags 4l L f4igs) “EbQ Hanife kim ya? Kim Ebd Hanife’den (hadis) alir ki? Eb( Hanife
nedir!”*>* demesi o0 dénemde Ehl-i re'y’e ve Ebli Hanife’ye kars1 takinilan tavra isaret eder.

Sufyan-1 Sevri ve Sifyan b. Uyeyne: “Eb0 Hanife’den iki, ¢ kez tevbe etmesi
istendi.”*** Ukayli bu ciimleyi ‘kiifiir’ kelimesiyle beraber zikrederek®*® Ebti Hanife’nin
kiifrine kail olduguna isaret etmis olmaktadir. O EbG Hanife’nin sika ve emin olmadigini
soylemistir.'>4® Ustelik izaha gore yanlis konustugu icin kendi ashabi tevbe etmesini istemis o
da tevbe etmistir.™®*” Stifyan b. Uyeyne, Ebl Hanife’ye soylenebilecek en son sozii de clretle
sdylemis, Ebti Hanife’nin fetva ehli olmadigini sdylemistir.*>*® Stifyan es-Sevri, Ebl Hanife
cevresini elestiri adina "Din asardir rey degildir, Din asardir rey degildir, Din asardir rey
degildir,” diyordu.'®* Siifyan “Kim bir miibtedi‘nin/bid’at¢inin faydasiz bir sdziinii isitir ve

551550

onunla musafaha ederse o Islam’1 ilik ilik bozmustur, sOziiyle kastettigi Ebli Hanife ve

ashabr olmalidir. “O Islam’1 ilik ilik bozmustur” ciimlesini Ukayli Sevri’den nakleder ve
Sevri’nin Eb{ Hanife hakkinda ‘sika degil, giivenilmez’ notunu kaydeder.!!

Abdurrahman b. Mehdi insanin ilimde en son yapacagi sey EbG Hanife’nin re’yine
bakmaktir ki bu ilimde acizliktir, demistir.*>*? Yine onun “Islam’da deccal fitnesinden sonra
EbG Hanife’nin re’yinden daha azim bir fitne bilmiyorum” dedigi nakledilir.>%®

Evzal Eb Hanife’yi ayiplamis ve ondan hi¢ hadis almanmustir. > Evzai’nin “Eba

Hanife ve Eb0 Miislim fitnesinden Islam’a daha zararli bir sey dogmamustir”, dedigi

1540 Zehebft, Mizan, 1995, 4: 268.
1541 bn Hanbel, el-flel, 2; 545, 3: 239.
1542 UkaylIt, Du’afd, 6: 158.
1543 Bagdadi, Tarihu Bagdad, 15: 575; Ukayli, Du’afd, 6: 163.
154 Tbn Hanbel, el-flel, 2: 545; Ibn Hibban, Mecr(hin, 2: 406; Ukayli, Du afd, 6: 159.
1545 Ukayli, Du’afd, 6: 159.
1546 Ebii’l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahmén b Ali b Muhammed Bagdadi ibnu’1-Cevzi, ed-Duafd ve’l-metrikin
(Beyrut: Darii’1-Kiitiibi’l-Iimiyye, 1986), 3: 163.
1547 {bn Hanbel, el-flel, 2: 545.
1548 Th Hanbel, el-Zlel, 2; 329.
1549 Bagdadi, Seref, 6.
1550 fhnu’l-Cevzi, Telbis, 1980, 34.
1551 Ukaylt, Du’afd, 6: 156.
1552 Tbn Hanbel, el-flel, 2: 66.
1558 Bagdadi, Tdrihu Bagdad, 15: 546.
1554 Tbn Hanbel, el-flel, 2: 202.
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nakledilir.®> Zaten Evzai ile Eb( Hanife arasindaki ¢ekisme meshurdur ve birbirlerine karsi
reddiyeler kaleme almislardir. Evzil, Imam Muhammed’in Ebii Hanife’den rivayet edip,
kaleme aldig1 es-Siyeru ’s-sagir igin “Iraklilar nerede, kitap yazmak nerede” demistir.’>*® Bu
hakarete cevap olarak Imam Muhammed es-Siyeru 'I-kebir’i yazmistir.

Imam Malik’in Kafeli birine “beldenizde Ebai Hanife’nin adi aniliyor mu”, sorusuna
evet, cevabi alinca soyle der: ((Swd o) oSald asiy &) “Beldenizde yasamak uygun degil.”*** ibn
Hanbel’e gére Imam Malik, “Ebf Hanife dine hile yapt1” demistir.?>*® Bir diger rivayete gore
fmam Malik Ebd Hanife’ye (sl £1211)1559 dinde helakin ta kendisi demistir. 15%° Keza “Eb(
Hanife fitnesi seytan fitnesinden daha zararli”, 1! “O siinneti nakzediyor” (il (sl daga i)
demistir.1°%2

Hadisgilerden Hammad b. Zeyd b. Dirhem (6. 179/795) de Eba Hanife’ye tavir
alanlardandir. O Eyy(b es-Sahtiyani’nin “Allah’in nurunu séndiirmek istiyorlar...” (es-Saff
61/8) ayetini Ebl Hanife icin okudugunu sdyler.®®® Yine Eyydb es-Sahtiyani’nin isittigi bir
hadis hosuna gitmis, hadis kimden? diye sormus, Eb( Hanife denince, 6yleyse o hadisi
birakin, demistir.”°®* Hadis¢i ibn Avn “Islam’da Eba Hanife’den daha ugursuz bir sey
dogmamistir” demistir.1®® Su‘be b. Haccic da Eb( Hanife’ye lanet edenlerdendir.'®®® “Bir
avug toprak Eb{i Hanife’den daha hayirlidir” s6zii de Su‘be’ye atfedilir.?>¢7

Rivayete gore Humeydi (6. 219/834) Mescid-i Haram’da Kitabu r-Red ald Ebi
Hanife”yi okur ve bazi insanlar dedi ki, (0<Ql == J8) derdi. Ebd Hanife’nin ismini niye
zikretmedigi soruldugunda “Onun adin1 Mescid-i Haram’da anmay1 kerih goriiyorum”,
cevabini vermistir.’>®® Humeydi Safii’nin talebesi, Buhari’nin hocasidr.

Ehl-i hadis’in derledigi bazi hadis kitaplarinin veya kitaplarda gecen bazi bolimlerin
mubhalifleri hedef almasini hatta isim zikredilmesini hadisin siyasi veya mezhebi farklilia alet

edilmesi olarak yorumlamak mimkundur. Butiin zamanlara hitab ettigi kabul edilen hadislerin

falan kimseye reddiye, falan gruba reddiye seklinde baslhiklar atilmasi sik kagmamaktadir.

1555 jbn Hanbel, el-flel, 2: 546.

1556 Eb{ Yusuf, er-Red, 2.

1557 fbn Hanbel, el-Ilel, 2: 547; ibn Hibban, Mecrihin, 2: 413; Ukayli, Du afd, 6: 157.

1558 {bn Hanbel, el-/lel, 2: 547; Ukayli, Du’afd, 6: 157.

159 Devasiz, amansiz, iyilesmez, kronik hastalik demektir.

1560 Abdullah b. Ahmed, Kitabii’s-stinne, 1: 223; Bagdadi, Tarihu Bagdad, 15: 551; Muhammed Zahid b. Hasan
el-Kevseri, Te nibii’l-hatib ala ma sakahu fi Ebi hanife mine’l-ekazib; et-Terhib bi-nakdi t-te nib, 1990, 239.
1961 Bagdadi, Tarihu Bagdad, 15: 545.

1562 Apdullah b. Ahmed, Kitdbii’s-stinne, 1: 199.

1563 Ukaylt, Du’afd, 6: 155.

1564 Ukayli, Duafd, 6: 161.

1565 Ukaylt, Du afd, 6: 156.

1566 Ukaylt, Du afd, 6: 158.

1567 Ukaylt, Du’afd, 6: 158.

1568 {hn Hibban, Mecrdhin, 2: 411.
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Mesela Ibn Ebi Seybe (0. 235/849) el-Musannef’inde Kitabu r-red ala Ebi Hanife isminde
miistakil bir bolim agmis, EblG Hanife’nin Hz. Peygambere 124 meselede 485 hadise nasil
muhalefet ettigini gostermeye calismistir.’®® ibn Ebi Seybe’nin muhtemelen goriislerinden
dolay1 bir ravinin isim ve kiinyesini zikretmek yerine 97 defa bir adam (J>, o) diyerek
sansiirlemesi daha once gegmisti. Buhari, Ebli Hanife’nin goriislerini red, fetvalarmi tenkit
icin kitabinin bir¢ok yerinde “Hz. Peygamber s0yle buyurdu, halktan bazilar1 da dedi ki”
demis boylece Ebl Hanife ve Hanefilerin Hz. Peygambere muhalefetini yahut daléletini
gostermek istemis gibidir. 1*’° Boylece hadislerle onu tezyif etmis ve ismine blokaj
uygulamaya 6zel onem vermistir. Buhari’nin bu tenkitlerine karsit Ebi Abdullah b. Ebt Hafs
Kitabu’l-iman adl bir eser telif etmis ve Ebl Hanife’ye yoneltilen tenkitlere cevap vermistir.

Ibn Rahaveyh’in (6. 238/852) “Ehl-i re’yi Allah’in kitabmni ve Peygamber’in siinnetini
arkalarma atmakla ve kiyasa sarilmakla itham etmesi®®"?* bilhassa Eb{ Hanife ve ashabma
yoneliktir. Ibn Kuteybe, “Ibn Rahiiye kadar onlarmn (Ehl-i re’y) ¢irkin goriislerine kars:
insanlar1 kiskirtan ve insanlar1 ikaz eden birini gérmedim,” der.®’? ibn Kuteybe’nin Eb
Hanife’nin verdigi hiikiimlerde hadise nasil muhalefet ettigini gostermeye matuf verdigi
orneklerde bile Eb Hanife’ye nasil haksizlik edildigini gormek miimkiindiir.

Hadisgiler icinde en nezih dili kullanan Buhari’nin Ebi Hanife hakkindaki iddia ve
nakilleri miispet degildir. Buhéri, EbG Hanife’nin Mircii oldugunu ve ulemanin ona ambargo
uygulayip kendisinden ve goriislerinden bahsetmediklerini, rivayet ettigi hadislerin terk
edildigini ifade eder.'®”® Buhari’nin ziiht ve takvasiyla bilinen Ebai Hanife’den hi¢ hadis
rivayet etmemek, onun Miircii oldugunu ve reyinin terk edildigini séylemekle beraber>"
aralarinda bir ylizyil fark olmasi ona karsi teessiiriin sahsi olmaktan ziyade zihni anlayis
farkindan kaynaklandigini gostermektedir. Ebd Hanife bir mezhep imami olmayip kendisine
yapilan blokaji agamasaydi taninmamasi ya da daldlet ehlinden sayilmasi muhtemeldi. Buhéri,
EbG Hanife’nin “Cehm’in karis1 geldi ve kadinlarimizi terbiye etti” dedigini nakleder. °7
Cehmiyye’nin o donemde zindik/kafir/heretik goriilenler i¢in kullanilan bir sifat oldugu goz

Oniine alininca Eb( Hanife ve ¢evresinin Cehmiyye terbiyesiyle yetistigi kastedilmis olmakta,

ustelik bu s6z Ebd Hanife’ye soylettirilmektedir. Keza Ebl Ziir‘a er-Razi, Ebd Hanife ve

1569 Mehmet Efendioglu, “el-Musannef”, TDV Isldam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2006), 31: 238; Ibn
Ebi Seybe, el-Musannef, 14: 148; Kevseri, Te 'nib, 190.
1570 Zeylat, Nasbii r-raye, 1: 355.
1571 fbn Kuteybe, Te 'vil, 1999, 105.
1572 fbn Kuteybe, Te 'vil, 1999, 105.
1573 Buharf, et-Tdrihu 'I-kebir, 8: 81.
1574 Buharf, et-Tdrihu 'I-kebir, 8: 81.
157 Buharf, et-Tarihii ’s-sagir, 2: 41; Bagdadi, Tdrihu Bagddd, 15: 512.
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fmam Muhammed’in Cehmiyye’den oldugunu iddia etmistir.2>"®

Buhari, hocasi Humeydi’den naklen EbO Hanife’nin “Mekke’ye geldim. Bir
hacamatc¢idan 3 siinnet 6grendim”, dedigini nakleder. Humeydi’nin, “Hz. Peygamber’in ve
ashdbinin siinnetlerini ve hac ibadetlerini bilmeyen biri Allah’in miras hiikiimleri, feraiz,
zekat, namaz ve Islam’1n emirleri hususunda nasil taklit edilebilir?*®>"" soziiyle Ebi Hanife’nin
bir berberden stinnet 6grenmekle, siinnet cahili olduguna isaret etmis olmaktadir. Yine Buhari,
Eb0 Hanife’nin Eb( Yusuf i¢in, “Benim hakkimda séylemedigim seyler uyduruyor”, dedigini
iddia eder.*>"®

Ebt Hanife’ye karsi tavrin bir devami olarak, tabiinden olmasina ragmen Sahih-i
Buhari’de EbG Hanife’den hadis rivayet edilmemistir. Halbuki Abdullah b. Miibarek’in
Imam-1 Azam’dan 400 kadar hadis aldig1 rivayet edilir.*>"® Keza Tirmizi de Siinen’inde Eb{
Hanife’nin zikri gerektiginde Imam-1 Azam’m adini sdylemez, Kdfelilere gére seklinde
muglak bir ifade kullanmugstir. 28 ‘Kifelilerin goriisii’ yaklasik 110 defa gecer. Kdfelilerin
admin gegtigi her yerde Kdfeli olan Sufyan es-Sevri’nin goriisiinii -Ki genelde Siifyan’in
goriisiit Ebt Hanife ve ash@bina yakindir- Kufelilerle ayni bile olsa zikreder. Fakat Eb0
Hanife’nin ad1 zikredilmez. Eba Hanife’nin ad1 acik olarak zikredildiginde ise tenkit edilir.°8!
Tirmizi’nin Stinen’inde Eb Hanife nin adi1 sadece 4 defa gecer. Ugiinde tenkit edilir, birinde
Ebt Hanife’nin soziiyle ravilerden Cabir el-Cu’fi’nin ne kadar yalanci oldugundan
bahsedilir.1°8? Birinde Ebsi Hanife’nin kurbanlik hayvanlara isaret koymaya miisle dedigi,
ikincisinde istiska namazini ve elbiseleri ters ¢evirmeyi inkar ederek siinneti reddettigi ifade
edilmistir. Ugiinciisiinde mesh konusundaki gériisiinden vefatindan énce dondiigii agiklanir.

Ibn Ebi Hatim ve Hatib el-Bagdadi Eb(i Hanife hakkinda Safii ve diger alimlerden hos
olmayan ifadeler nakletmislerdir. Muhaddislerin sadece menfi rivayetleri siralarken Hatib el-
Bagdadi’nin Ebl Hanife hakkindaki miisbet rivayetleri de nakletmesi takdire sayandir. Yine
de Ebl Hanife aleyhinde 400 kadar rivayet vardir.!®®® Hatib’in Ebti Hanife aleyhindeki
rivayetlerine kars1 Kevseri (1879-1952) Te'nibi'l-hatib ‘ala méa sakahu fi Ebi hanife mine'l-

1578 Bagdadi, Tarihu Bagdad, 2: 179.

1577 Buhari, et-Tarihii’s-sagir, 2: 41.

1578 Buhari, et-Tarihii’s-sagir, 2: 210.

157 Bagdadi, Tarihu Bagddd, 13: 414.

1580 Tirmizi, “Ahkam”, 13, 14, 16, 27, 33, 35; “Buyu’”, 21, 26, 33, 36, 39, 70; “Id”, 387; “Cenaiz”, 27, 39, 46,
75; “Cennet”, 3; “Cuma”, 367; “Diyet”, 2, 17, 18, 23; “Rada™”, 3, 7, 15; “Hac”, 11, 12, 24, 77, 102; “Hudtd”, 16,
25; "Ebvabr’s-salat”, 131, 135, 142, 170, 191, 197, 218, 233, 280, 288, 289, 292, 297, 315; “Nikah”, 15, 18, 22,
23, 30, 32, 33; “Savm”, 7; “Sefer”, 392, 548, 404; “Taharet”, 21, 25, 60, 62, 63, 95; “Talak”, 2, 3, 4, 5, 10, 21;
Yaklagik olarak 110 defa ‘Kafelilerin goriisii’nden bahsedilir.

1581 Tirmizi, “Salat”, 395; “Ilel”, 1; “Hac”, 67; “Taharet”, 74.

1582 Tirmizf, “Salat”, 395; “Ilel”, 1; “Hac”, 67; “Taharet”, 74.

1583 Kevsert, Te’nib, 190.
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ekazib isimli hacimli bir reddiye kaleme almistir. Kevseri aleyhte sozlerin ¢ogunun ash
olmadigini, sonraki donemde ulemaya soylettirildigini hadis ve cerh diliyle izah etmistir. Ayni
kisilerin Eb(i Hanife hakkindaki takdirkar sdzlerini de delil olarak kullanmistir. Mesela Ibn
Hibban’nin Eb Hanife hakkindaki agir elestirilerine kars1 cevaplarmdan biri soyledir: “ibn
Hibban cerh ve ta‘dilin biiyiik filozofu olarak zekasi ve hafizasi/ezberi diinyanin dogusu ve
batisinda darb-1 mesel olan bdyle bir imam-1 A’zam’a hadis ashabinin donuk gafil
ravilerinden biri gibi muamele ediyor. SOziinde hakikatten bir koku bile yok. Bu taassuptan
baska bir sey!”58

Ebd Hanife aleyhindeki rivayetlerin en azindan bir kisminin sonradan vaz edildigi
bellidir. Ornegin imam Muhammed ile Safii’nin bir diyaloguna gére imam Muhammed Eb{
Hanife nin hem Kur'an hem hadis cahili oldugunu ikrar eder.>®

Ibn Ebi Seybe Ebii Hanife hakkinda “Onun bir Yahudi oldugu kanaatindeyim”,
demistir. %% Abdullah b. Mibarek’in Eb{ Hanife’nin hadiste miskin, yetim oldugunu
soyledigi nakledilir.®®” Abdullah b. Miibarek’in dliimiinden &nce Ebti Hanife nin hadislerini
sildigi ve ondan aldig1 rivayetlerden dolay1 Allah’tan af diledigi kaydedilir.®® Ibn Hibban,
Ibn Miibarek’in “Kimin yaninda hiyel kitab1 olupta amel etmek isterse o Kafirdir ve karisi
ondan bos olur ve hiicceti batil olur” s6ziinii nakleder.'*® “Ebi Hanife’nin hadisine vurun

gitsin” sozii de ona atfedilir.?>%

Ehl-i hadis dinde her tiirlii re’ye basvurmaya bid’at ve sapma nazariyla bakiyordu.*%
Bu kabule gore biri Ehl-i re’y’den olmakla adalet vasfi ortadan kalkiyor, rivayeti kabul
edilmiyordu. Bir kisim Ehl-i hadis tarafindan Ehl-i re’y mensubu olmak bir cerh sebebi olarak
goriilmiistiir. °°2 Bundan dolay1 Ebii Hanife de cerh edilmistir. °° Nesai Eba Hanife’yi
‘Duafi/zayiflar ve terkedilenler listesine dahil eder ve imam-1 Azam hakkinda soyle der:
“Hadiste kuvvetli degil.”*** Suayb b. Ishak hakkinda bir kusuru yok notu verildigi halde

“Fakat o Ashab-1 re’y ile otururdu. Eb( Hanife’'nin (dersine) otururdu” notu

1584 Kevsert, Te'nib, 191.

1585 bn Abdilber, el-Intikd, 24.

158 Bagdadi, Tdrihu Bagdad, 13: 413.

1567 fbn Ebi Hatim, el-Cerh ve 't-ta dil, 8: 450; Bagdadi, Tarihu Bagdad, 13: 415; ibn Hibban, Mecrahin, 2: 411.
1588 Bagdadi, Tdarihu Bagddd, 13: 404; ibn Hibban, Mecrahin, 2: 412.

1589 fbn Hibban, Mecrihin, 2: 411.

1590 Ukaylt, Du’afd, 6: 159.

1591 Bagdadi, Tdrihu Bagdad, 6: 68.

1592 fbn Hanbel, el-flel, 2: 477.

1593 Thn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-ta dil, 8: 449; Buhari, et-Tdrihu I-kebir, 8: 397; Ibn Hibban, Mecrlhin, 2: 405-
413.

1594 Eb(i Abdurrahman Ahmed b. Suayb Nesai, ed-Duafd ve’I-metrikin, thk. Bevran Sanavi ve Kemal Y(suf el-
Hut (Beyrut: Miiessesetii’l-Kiitiibi’s-Sekafiyye, 1985), 233.
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kaydedilmistir.t>%

Hadis hafizlarindan Ibn Car(id en-Nisabar? (6. 307/919) (&S5l 5 ¢lall) adlr kitabinda
EbG Hanife’nin  hadisinin ¢ogunun kuruntu, vehimden ibaret oldugunu, onun
miislimanlhiginda da ihtilaf edildigini sdyler.®®® Eba Hanife’ye karsi nahos iddialar dile
getiren hadiscilerden biri de Ukayli’dir. Ukayli, Ebt Hanife hakkinda yalanci, hadis ve
re’yine giivenilmez, sahtekar, zaman zaman kafir olan biri olarak not diismiistiir.*>*” Onun bir
diger iddias1 EbGi Hanife’nin hocas1 Hammad’in kitaplarini hile ile birisinden ele gegirdigi ve
hadis hirsizhigi yaptigidir. 1°% Bu tezvir dogru olsa bile EbG Hanife’nin hadislere deger
verdigini gosterir. Ukayli’nin “Ebd Hanife’den yalmz ikna etmeyle ilgili seyler duyardik”*%%
climlesi tezyif amagli sdylenmis olsa da doneminde muhaliflerini ikna eden bir deha olduguna
isaret eder. Bu cerhlerden talebesi Eb( Yusuf da nasibini almistir. Ukayli’nin Ebd Hanife
hakkindaki cerhlerine karsi dayanamayan Yusuf b. Ahmed el-Mekki ibnii’d-Dahil (6.
388/998) hocas1 Ukayli’nin tenkitlerine reddiye olarak Ebti Hanife’nin faziletlerini anlatan bir
eser kaleme almistir. ibn Abdilber bu eserden istifadeyle el-Intika kitabin1 yazmustir, 6%

Ebi Hanife’ye karsi en sert iddialar1 dile getiren hadiscilerden biri de ibn Adi el-
Circani’dir. ibn Adi, imam-1 Azam hakkinda “Rivayetleri galat, tashif, senet ve metinlerde
ziyadeler, raviler arasi tashiflerle doludur, on civarinda hadisi disinda rivayetleri miinkerdir.
Ciinkii o Ehl-i hadis’ten degildi. Hadiste boyle olan birinden hadis alinmaz,*%* demistir. Ibn
Adi tartismasiz Islam diinyasmin en biiyiik fakihi kabul edilen imam-1 Azam’1 bu kadar
hassas (1) teraziyle cerh ederken, Ibrahim b. Muhammed el-Eslemi i¢in Ahmed b. Hanbel, ibn
Hibban ve diger miinekkitler “rafizi, cehmi, kaderi, hadisi yazilmaz” gibi agir ifadelerle not
diistiikleri halde muhtemelen kendi mezhebinin imaminin, Safii’nin hocasi olmasi sebebiyle
el-Eslemf i¢in “Onun hadislerine baktim, miinker bir hadis bulamadim”, demistir.6%?

Ibn Ebi Hatim’in kendisinden asirlar 6nce vefat eden ve fikhin dnciisii olan Eb( Hanife
hakkinda el-Cerh’inde naklettigi “EbG Hanife bize hadis rivayet eder, sonra da bu
duydugunuz seylerin hepsi hava, batildir”, 1093 (b5 z ) 418 inan 53 138) 58711 agir bir ifadedir.

Ibn Ebi Hatim Ebd Hanife’nin hocast Hammad’ i kitaplarni Ciizcani’den caldigini, onun

1595 fbn Hanbel, el-flel, 2: 477.

159 jbn Abdilber, el-Intikd, 150.

197 Ukayli, Du’afd, 6: 154-165.

15% Ukayli, Duafd, 6: 162.

159 Ukayli, Duafa, 6: 162.

1600 Thh Abdilber, el-Intikd, 187.

1601 Ephs Ahmed Abdullah b. Adi el-Ciircani Tbn Adi, el-Kdmil fi du ‘afd i ’r-rical, 2. Bs (Beyrut: Darii’l-Fikr,
1985), 7: 2478.

1602 7eylal, Nasbii’'r-raye, 1: 57.

1603 {bn Ebi Hatim, el-Cerh ve 't-ta 'dil, 8: 450.

181



hocast Hammad’dan hadis dinlemeden kitabindan hadis rivayet ettigini, bu sebeple Abdullah
b. Miibarek’in EbG Hanife’den hadis rivayet ettigi i¢in cevresi tarafindan ayiplandigini
nakleder.%* Tbn Ebi Hatim’in, Ebx Hanife hakkinda o kadar hakaretamiz sozleri naklederken
ornegin Imam-1 Safii hakkinda en ufak menfi bir rivayete yer vermemesi‘®® bu hususta
mezhebi séikin etkili olduguna isaret eder.

Ahmed b. Hanbel, Eb(i Hanife nin hadiste miizmin 6ziirlii oldugunu rivayet etmistir.%

Ibn Hanbel’in “Ebdi Hanife yalan soyliiyor”,*®%7 “gériisii mezmim (kinanmus), hadisi bahse
degmez”'%% dedigi nakledilir. Keza “Eba Hanife’nin hadisi zayif, re’yi de zayiftir”,'%%° “Ebi
Hanife nin meclisinde bulunmak bir cerh sebebidir’61C ifadesini kullanir. Ahmed b. Hanbel,
ogrencisi oldugu, ‘sadik’ dedigi Ebl Yusuf’tan da rivayette bulunmay1 yanlis gormiistiir. 1611
Suayb b. Ishak adli bir raviyi degerlendirirken sdyle der: “Kendisinde herhangi bir problem
yok, lakin o Ehl-i re'y ve Ebl Hanife ile otururdu,”*'? diyerek Ebii Hanife’nin meclisine
katilmasin1 bir kusur olarak saymistir. Rakabe b. Meskale birisine nerden geldigini sorar. Eb(
Hanife denince soyle der: (A& i dllal ) aa ji5 Ciime s 23K) “Agzinda gigneyecegin bir kelam
ve evine gayri sika olarak doniiyorsun.”*613

Ebii Hanife’yi cerheden muhaddislerden biri de Ibn Hibban’dir. Yukarida yazilan nahos
seylerin ¢oguyla beraber basgka ilaveler de yapar. Ona gore Ebl Hanife’nin hadis bilgisi
zayiftir. Rivayet ettigi 130 hadisten 120’sinde hata etmistir. Ibn Hibban Sevri’den naklen
onun bu Ummetin fitnesi oldugunu sdyler. Hz. Muhammed’in dinini degistirmistir. Kur'an
mahluktur, demistir. Hz. Peygamber’in bir hadisine hezeyan bir digerine hurafe demistir.161
Eb0 Hanife ile ihticac yapilmaz ¢iinkii kendisi ircaya ve bid‘atlara davet ediyordu.
Miisliimanlarin biitiin &nde gelenleri onu azarlama ve yermede ihtilaf etmemislerdir. %%
Imam-1 Azam’1n kendisini 6ven sozleriyle Cafer-i Sadik’in ona agir bedduasini nakleden ibn
Hibban, Hz. Ebl Bekir’in EbG Hanife’nin yakasindan siiriikleyerek “Bu adam Muhammed’in
dinini degistirdi”, dedigi bir riiyay1 cerh listesine ekler.®!® Sonra Ebfi Hanife’nin nasil

hadislere muhalefet ettigine dair ve bazi hadislere hezeyan, hurafe, recez, siir demesine

1604 Thn Ebi Hatim, el-Cerh ve 't-ta dil, 8: 450.

1605 Bkz. {bn Ebi Hatim, el-Cerh ve t-ta 'dil, 7: 201.

1606 fhn Hanbel, el-flel, 3: 164.

1607 Ukayli, Du’afd, 6: 164.

1608 Ukayli, Du afd, 6: 165; ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve 't-ta dil, 8: 450.
1609 Ukayli, Duafd, 6: 165.

1610 b Hanbel, el-lel, 2: 102, 477.

1611 fbn Hibban, Mecrlhin, 2: 411; Bagdadi, Tdrihu Bagdad, 14: 259.
1612 flyn Hanbel, el-ilel, 2: 477.

1613 fbn Hanbel, el-Ilel, 1: 387; Ukayli, Du’afd, 6: 163.

1614 Tbn Hibban, Mecrdhin, 2: 406-412.

1615 Thy Hibban, Mecrdhin, 2: 406.

1616 {hn Hibban, Mecrdhin, 2: 407.

182



ornekler verir.

Hilasa baz1 Ehl-i hadis ve 6zellikle Hanbelfler imam-1 Azam’1 agir bir bicimde tenkit
etmis ve cerhetmislerdir. Ibn Abdilber kendi zamaninda bile (XI. yiizy1l) ¢ogu hadis
taraftarlarinin ve Hanbelilerin onu kétiilemeye devam ettiklerini haber verir. 617 fmam-1
Azam’a reva goriilen cerh ve tezyife kars: takipgileri ve insafli olanlar onun adil ve sika
oldugunu godstermeye calismislardir. Onu ta’dil ve tevsik edenleri verenlerden olan ibn
Abdilber Ebi Hanife’yi tebcil eden 67 kisilik uzun bir liste verir.168

Ebli Hanife’nin lehinde ve aleyhinde yapilan yorumlar iki liste halinde verildiginde iki
listedeki problem Ca’fer-i Sadik (6 148/765), Sevri, Kadi Serik, Evzai, imam Malik, Abdullah
b. Miibarek, Safii, Veki’ gibi bazi alimlerden hem miisbet hem menfi yonde haberlerin
gelmesidir. Eb(l Hanife hakkinda ayni kisilerden birbirine zit yani hem ta’dil hem cerh eden
rivayetlerin gelmesi mezhep faktorinin de etkisiyle cerh-ta‘dildeki manipiilasyonlarin
sonraki donemlerde de devam ettigine isaret eder. Mesela cerh ve ta‘dilin blyik otoritesi
Yahya b. Main, Ebu Hanife’yi sika kabul edip, ezberinde olmayan hadisi rivayet

+ 1619

etmedigini,'®!° yalan sdylemekten beri, serefli bir kimse oldugunu'®?

sOylerken diger yandan
cerh ettigi “hadisi yazilmaz” dedigi'®?! hatta “Ebu Hanife’nin yaminda ne hadis var da
soruyorsunuz?” dedigi rivayet edilmistir.!%?> Kadi Serik’in EbGi Hanife’yi kiifiir sebebiyle
tevbeye davet etttigi iddiasi da asli olmayan bir haber olabilir. Ciinkii Kadi Serik Ebt
Hanife’yi tevbeye davet etmesi icin kadi olmasi gerekir ve onun Kife kadiligi Imam-1
A’zam’1n vefatindan en az 3 sene sonra baslamistir.'6%

Eb( Hanife’nin lehinde ve aleyhinde en ¢ok konusulan sahsiyetlerden biri olmasi ayni
zamanda sohretinin biiyiikliigiine ve fikhinin giiglii etkisine isaret eder. Ibn Abdilber onu
methedip tevsik edenlerin cerh ve tenkit edenlerden daha fazla oldugunu soylese del®%
kalabalik hadis taraftarlarinin EbGi Hanife muhalifi olduklar1 ve ondan hadis rivayet
etmedikleri malumdur. Onlarin bir kism1 Ebt Hanife’yi kafirlik ve zindiklikla suglamustir. Bir
muhaddis olan ibn Abdilber yapilan haksizligi su climleyle itiraf eder: “Ekseriyeti hadisciler

olan grup Eba Hanife’yi kétiilemede ileri gidip haddi astilar.”162°

1617 Ep Omer YGsuf b. Abdullah en-Nemeri el-Kurtubi fbn Abdilber, Kitabii’l-istignd fi ma rifeti’l-meshiirin
min hameleti’l-ilm bi’l-kind, 3. Bs (Riyad: Darii’l-Asime, 2013), 1: 572.
1618 fhn Abdilber, el-/ntikd, 122-137.
1619 Ebij’l-Fazl Sehabeddin Ahmed Ibn Hacer el-Askalani, Tehzibii 't-Tehzib (Beyrut: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi,
1991), 10: 450.
1620 fbn Abdilber, Camiu beydni’l-ilm, 2: 148, 149.
1621 fhnu’1-Cevzi, ed-Duafa, 3: 163.
1622 Bagdadi, Tarihu Bagdad, 13: 416.
1623 Mehmet Ali Sonmez, “Serik b. Abdullah”, TDV Isldam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlari, 1989), 39: 5.
1624 fbn Abdilber, Camiu beydni’l-ilm, 2: 149.
1625 Tbn Abdilber, Camiu beydni’l-ilm, 2: 149.
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Baska hadisciler tarafindan cerhedilen bazi ravilerin hadisleri Buhari ve Muslim’de
tahrici yapildig1 halde®?® imam-1 Azam’1n ve ashabinin hadis rivayetleri Kiitiib-i sitte ve diger
hadis kitaplarina alinmamigtir. Her meselede re’yine basvurulan Ebl Hanife, Ebi Yusuf,
Imam Muhammed gibi bilyiikk Hanefi ulemasmin isimlerine hadis kitaplarinda yer
verilmemesi Ehl-i hadis-Ehl-i re’y ¢ekismesinin bir sonucudur. Yapilan ithamlarin ¢ogu
miiphem ve yanlislanabilir mahiyettedir. Bu durumu Kasimi (1866-1914) ifade etmistir.*6?’
Hadiste bir¢ok hadis¢iden daha iyi olmalarina ragmen Ebl Yusuf ve Muhammed es-
Seybani’nin hadiste zayif sayilmasi hakkkinda “Yemin ederim ki insafli davranmadilar”,628
ifadesini kullanir.

Keza Ebl Nuaym el-Isfahani (6. 430/1038) Hilyetu’l-evliya adli eserine Ebli Hanife ve
ashabini almamis, Kitabu 'd-duafé’sinda Eb Hanife’yi de zayiflar listesine almis ve hakkinda
nahos seyler sdylemistir. Ote yandan muhtemelen Safii mezhebinden olmasmin etkisiyle
“Kureys’e sovmeyiniz, ¢iinkii onun alimi yeryiiziinii ilimle dolduracaktir” hadisinin igaret
ettigi kisinin imam-1 Safil oldugunu sdylemistir.62°

Muhaddis ve Safii fakihi Ebd Bekr Ahmed b. el-Huseyn el-Beyhaki (6. 458/1066) de
Eb(d Hanife’ye tavir alanlardandir. Tahavi’nin Serhu me’ @ni’l-&sar eserine cevaben
Ma 'rifetii’s-Stinen ve’[-asar eserini kaleme almis eserde Irak ehli hadislerinden kaginip Hicaz
ehli hadislerini tercih eden sidk ehli babi gibi basliklar koyup tavrim ortaya koymustur.1%%
Evzai de ¢esitli konu basliklarda Siinen’inde Ebi Hanife ve ashdbina géndermelerde bulunur.
Mesela Sam’in Hasan-1 Basri’si diye bilinen Bilal b. S‘ad “Bugiin sunlar (Ehl-i rey) hevaya
dayal re’yde bulunmaya tesvik ediyorlar”,'®3! s6ziiyle Ebli Hanife ve ashabini tenkit etmistir.
Sonug olarak Eb( Hanife Ehl-i hadis tarafindan elestirilmis, goriislerinden dolay1 nakzedilmis,

kendisine hadis literatiiriinde blokaj; ve ambargo uygulanmistir. Fikir ayriligindan miitevellit

mezhebi ¢ekisme ve taassup bu saldir1 ve ithamlarin temel sebeplerindendir.

3.5. Mezheplerle ilgili Hadisler
Literatiirtinii olusturabilen her din ve mezhebin edebiyat: kendi inancina uygun olarak
gelisir. Bu durum aym1 zamanda lokal ve mezhepsel etki faktoriiniin roliinii aciklar. Siinni
hadis literatiirii de dogal olarak Ehl-i siinnet ve’l-cemaat mezhebinin 6zelde de Ehl-i hadis’in

itikadinin etkileri goriinmektedir. Bu etki detayda birgok farkli tasarruflart barindirmaktadir.

1626 Jnal, EbG Hanife, 220.

1627 Cemaleddin Kasimi, el-Cerh ve 't-ta dil (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1985), 31.
1628 K asimi, el-Cerh, 31.

1629 Eb{s Nuaym Isfahani, Hilyetii'I-evliya, 6: 295.

1630 Beyhaki, Ma ‘rifetu’s-stinen, ty., 1: 152.

1631 Evz4t, Stinen-i Evzai, 35.
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Mezhepsel rengin en agik oldugu sahalardan biri de Ehl-i slinnet mezhebini isaret eden
rivayetlerle diger mezheplerin daldlet ve sapkinliklariin gosterildigi calismalardir. Bu
caligmalara hadis ve siinen edebiyati dahildir. Ehl-i hadis reddiyelerle diger mezheplerle
miicadele ederken, cami‘, siinen ve sahih derlemelerinde de diger mezheplere reddiye ve tadlil
faaliyetlerinde bulunmustur.

Mezhepler bir dini benimseyen toplumlarin 6zellikleri sonucu kazandiklar1 formlardir.
Bu formlarda sosyal ¢evrenin, siyasi olaylarin, eski inang ve kiiltiirlerin bazi izlerini gérmek
miimkiindiir.*832 Mezheplerin bu durumuna ragmen bazi mezheplerin sadece kendilerini hak
yolda, digerlerinin en hafif tabirle dalalette oldugunu ispata gayret etmeleri ve bu hususta Hz.
Peygamber’e ve sahdbeye dayanan rivayetlere basvurmalari hadis edebiyatinda firka/mezhep
olgusunun da manipiile edilen konulardan oldugunu gdstermektedir. Hz. Peygamber’den
sonra oldukc¢a ge¢ bir donemde olusmaya baslayan mezhepler hakkinda varid olan rivayetler
bir problem olarak giiniimiize kadar gelmistir. Genel olarak hadis tenkitgileri mezhepler ve
kurucular1 hakkinda varid olan rivayetleri mevzi sayarlar.!63

Hadis edebiyatinda agik¢a bir mezhebin adi veya 6zelligi verilen hadislerin tahrici daha
cok fiten, slinne, mukaddime boliimlerinde yapilmistir. Mezhebin adi verilmeyerek bir
mezhebin goriisiinii hedef alan ifadeler ise o kadar fazladir ki bir makalede degerlendirmek
miimkiin degildir. Bu bdliimde daha c¢ok birinci kisim; mezhepler hakkinda en ¢ok dikkat
ceken rivayetler ele alinacaktir.

Bazen bir hadis rivayetinde birden ¢ok mezhebin adi geger. Mezheplerin diger din
mensuplarina benzetildigi bir rivayet sdyledir. « Z’Jlj g 4—*\‘ Jﬁj (il 4—*\‘ Jﬁj (g 4*“‘ dﬁ
Ga oAl A3 5635 ‘w\ aalliais 3 Beail @A\ O# 5 Her Ummetin Meciisisi, Hristiyani, Yahudisi
vardir. Ummetimin Mecisileri Kaderiyye’dir, Hristiyanlar1 Hasebiyye’dir, Yahudileri
Miircie’dir. 1534 Mezhep adlar1 goklu verilerek aleyhte uydurulan hadislerde hadisi hangi
mezhebin uydurdugunu anlamanin ilk kurali hangi mezhebin admin gegmedigidir. “Miircie,
Kaderiyye, Revafiz ve Havaric’den tevhid sokiiliip alinir. Onlar Allah’a kafir olarak
kavusurlar ve Cehennemde de ebedi olarak kalirlar”1%% grneginde oldugu gibi rivayette dort
mezhebin ad1 ge¢mistir. Hadisin uydurma oldugu kabul edildiginde adi gegen dort mezhebin
icinde ad1 olmayan Ehl-i siinnet tarafi siipheli hale gelmektedir.

Ibn Hazm’a gore Kaderiyye, Miircie ve Es’ariyye’yi kotiileyen hadislerin hepsi

1632 Uziim v.dgr., “Mezhep”, 29: 527.
1633 Uziim v.dgr., “Mezhep”, 29: 533.
1634 Taberant, el-Mu cemii’I-evsat, 9: 39.
1635 {pnii’1-Cevzl, Mevzi ‘dt, 1: 278.
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mevzhdur.1®% Bir mezhebin adi veya 6zelligi verilerek tahrici yapilan bazi hadisler Kiitiib-i
sitte’de mevcuttur. Hz. Peygamber’den sonra olduk¢a ge¢ bir donemde olugsmaya baslayan
mezhepler hakkinda Hz. Peygamber’in hedef gostererek haber vermesi pek gergeke¢i degildir

ve hadis literatriinde bu tir hadisler bir problem olarak durmaktadir.

3.5.1. Ehl-i stinnet

Mevcut hadis literaturu Gzerinde Ehl-i hadis’in agik agirlig1 ve kontroli sebebiyle siinni
hadis literatirinde Ehl-i hadis yaklasiminin agirligi vardir. Dolayistyla Ehl-i siinnet basligi
altinda daha ¢ok Ehl-i hadis’in faaliyetleri aktarilacaktir. Ehl-i siinnet, Miisliimanlarin biiyiik
cogunlugunu, ana govdeyi, esas biinyeyi temsil etmesi sebebiyle hadis alaninda birgok
mezheple miicadele etmek durumunda kalmistir. Bu micedelenin hadis edebiyatina etkileri
zannedilenden daha yogun ve miiessir olmustur. Bu sarsici etkinin sonuglarindan biri de Ehl-i
siinnet’i isaretle tebcil eden rivayetlerdir. Ote yandan mezhepsel anlamda Ehl-i stinnet
canibinden ¢ikan ve diger mezhepleri kotiileyen hadisler keza mezkir tesirin sonuclarindandir.

Hadis edebiyatinda Ehl-i siinnet mezhebi aleyhinde hadis mevcut degildir. Hatta ima ve
isareten Ehl-i siinnet’i kétiileyen bir hadis gérmek pek miimkiin degildir. Ote yandan Ehl-i
stinnet disindaki bazi mezhepleri kotiileyen hadisleri siinen, siinne, sahih mecmualarinda
gérmek miimkiindiir. Bu nev mezhep hadislerini ilgili mezhep basliklarinda agiklayacagiz.

Ehl-i stinnet tabiri Kur’an’da yer almamistir. Lakin “O giin nice agaran yiizler vardir”
Al-i Imran 3/106 ile Ehl-i siinnet’in kastedildigi Ibn Abbas’a nisbet edilme®®®” rneginde
oldugu gibi zaman zaman baz1 ayet tefsirlerinde yorumlara bagvurulmustur. Keza Al-i Imran
3/181 ayetinin Ehl-i siinnet’i gosterdigi iddias1*®*® da bu minvaldedir. Erken dénem hadis
kaynaklarinda Ehl-i sunnet tabiri goériilmemekle beraber ‘siinnet’ ve ‘cemaat’ kelimeleri
kullaniimistir.1%%° Giiniimiize ulasan kaynaklar i¢inde Ehl-i siinnet tabirini ilk kullanan Ahmed
b. Hanbel’dir. 64

Ehl-i stinnet’i isareten tebcil eden hadisler mevcuttur. Hadislerde Ehl-i siinnet ve’l-
cemaat adi bir mezhep olarak gegmez. Lakin siinnete uyma, cemaate uyma, cogunluga uyma,
yoneticilere uyma Uzerinden mesaj veren hadisler butlin Kitlb-i sitte eserlerinde mevcuttur.
Bazi hadislerde dogrudan Ehl-i siinnet mezhebine de isaret edilir. Bazen de genel bir hakikate

dair Hz. Peygamber’in buyurdugu hadis belli basliklar altinda verilerek ve yorumlarla Ehl-i

1636 Thn Hazm, el-Fasl, 3: 248.

1637 Ebii’]-Abbas Takiyyiiddin Ahmed b. Abdiilhalim Ibn Teymiyye, Minhdcii’s-siinneti n-nebeviyye, ed.
Muhammed Resad Salim (Riyad: Camiatii’l-imam Muhammed b. Suud el-islamiyye, 1986), 5: 134.

1638 Sehristani, Milel, 1: 20.

1639y, Sevki Yavuz, “Ehl-i siinnet”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1994), 10: 525.

1640 Ebl Abdullah Ahmed b. Muhammed es-Seybani Ibn Hanbel, er-Red ale’l-Cehmiyye ve z-Zenddika, thK.
Sabri b. Selame Sahin (Riyad: Darii’s-Sebat, 2003), 96.
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stinnet’1 isaret eder bir hale biirlindiiriilmiistiir. Bu hususta istenilen manay1 ve mezhebi isaret
icin boliim adlar1 ve bab basliklarindan yardim alinmistir.

Ehl-i stinnet’in adlarindan biri de el-Cemaat’dir. Hariciler tarafindan Ehl-i stinnet tekfir
edilirken (LR, delall Jal e 3283) Ehlu’l-cemaat ifadesi de kullamlmistir. 0% Keza ibn
Mende Ehl-i siinnet’in gériislerini agiklarken (3&\sall Jal J3) cemaat kelimesini kullanir.1642
Rivayete gore Hariciler Sa’d b. Eb1 Vakkas’1 kendilerine katilmaya davet ettiklerinde, o neden
onlara katilmadigini bir metaforla anlatti. Bu metafora gore bir kavim yoldadir. Bir firtina
cikar. Yollarim1 kaybederler. Bir yere yol ¢ikaramayinca bazilar1 saga, bazilar1 sola gider
kaybolur. Bazilar1 da yerinde kalir. Firtina dinince sag salim yollarma devam ederler. Iste
bunlar Ehlu’l-cemaat’tir. 1643

73 firka rivayetlerinin bir versiyonunda Hz. Peygamber’e sorulur: “Ey Allahin Rasulii!
Bu kurtulacak olan firka hangisidir?’ Rasulullah: cemaattir, buyurdu.” Ayni vurgu

3

Muaviye’'nin rivayetinde de vardir: “...bunlardan 72’si cehennemde birisi cennettedir.
Cennette olacak firka cemaattir.” %** Enes b. Malik’in rivayetinde de cemaata vurgu
yapilir.*%% Hadisin Sehristani’de gegen seklinde mezhebin tam adi da verilir: ( :J@ $4alll e
Saals sl e Ul Lo iJ8 feleally daull Loy :Jd deleall s 4l Jaf) Firka-i naciye Ehlii’s-siinne
ve’l-cemaat’tir ve bugiin benim ve ashidbimin iizerinde oldugudur. ¥4 Avf b. Malik
rivayetinde hakeza cennette olan firka Hz. Peygamber’e soruldugunda (%\Aﬂ‘ Jal a3) cemaat
oldugunu sdyler.!%4” Sahabe bu defa Ehl-i siinnet ve’l-cemaat’1 sorar: (fclealls 4audl Ls) Hz.
Peygamber “Benim ve sahabilerimin itizerinde olduklar1 yol {izere olanlar,” buyurur. Hadis
Sehristani ve Malat’de (psd! 4le osal 5 U W) “bugiin benim ve ashabimin Uzerinde
olduklar1 yol iizere olanlar” seklindedir. 1** ‘Bugiin’ smirlandirmasiyla Hz. Peygamber
doneminde olmayan re’y, kiyas, Keldm Ilmi, halku’l-Kur'an vb. mezhepler arasi tartisma
konular1 hari¢ tutulmak istenmis gibidir.

“Ummetimden daima hakka yardimci bir cemaat olacaktir. Higbir muhalifin muhalefeti

1641 Ep(1 Said Ahmed b. Muhammed b. Ziyad el-Basri ibnii’1-Arabi, el-Mu 'cem, thk. Abdulmuhsin b. ibrahim el-
Hiiseyni (Riyad: Daru Ibni’l-Cevzi, 1997), 1: 369.

1642 Muhammed b. ishak b. Yahya Ibn Mende, Kitdbii’l-iman, thk. Ali b. Muhammed el-Fakihi, 2. Bs (Beyrut:
Miiessesetii’r-Riséle, 1985), 1: 331.

1643 Thnii’1-Arabl, el-Mu cem, 1: 369.

1644 Ebf David, t.y., “Siinnet” 1.

1645 fbn Mace, t.y., “Fiten” 17.

1646 Sehristani, Milel, 1: 20.

1647 Ebii’l-Kasim Siileyman b. Ahmed et-Taberani, Miisnedii’s-Samiyyin, thk. Hamdi b. Abdilmecid es-Selefi
(Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1984), 2: 100; Sehristani, Milel, 1: 20.

1648 Sehristani, Milel, 1: 20; Malatf, et-Tenbfh, 12.
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onlara zarar vermez.”*%*® Hadisin bir versiyonunda daima yardima mazhar olup daima kuvvet
sahibi olacak {immetten grubun kinayanlardan kiyamete kadar etkilenmeyecegi haber
verilir.® Ali b. el-Medini agik¢a hadiste gecen ziimrenin Ehl-i hadis oldugunu sdyliiyordu.
Kiyamete kadar hak tlizere olan misyon sahibi karizmatik bir cemaatin var olacagi ve bu
cemaatin Ehl-i hadis oldugunu Abdullah b. Miibareck, Ahmed b. Sinan (6. 256/870), Buhari
de dile getirir.1%! Yezid b. Hartn soyle dedi: “Eger Ehl-i hadis olmayacaksa kim olacak
bilmiyorum.”®*2 Ciinkii eger ki Ehl-i hadis olmasaydi, Hz. Peygamber’in yolundan gittigini
sOyleyen Mu‘tezile, Rafiziler, Cehmiyye ve Miirciiler sebebiyle siinnetten hicbir sey
bulamazdin.'®>® Allah miilhidlerin, zindiklarm dini bozma girisimlerini Ehl-i hadis’le bertaraf
etmistir.16%*

Hariciler de “Ummetimden daima hakka yardimci bir cemaat olacaktir. Higbir
muhalifin muhalefeti onlara zarar vermez,” !%*° hadisinin Haricileri isaret ettigini iddia
etmiglerdir. Hadiste Haricl durusa uygun olarak su ziyade de vardir: “Onlar canlarini (Allah

yolunda) satacaklar.”16¢

Bazi hadislerde hakkin ve Allah’m yardimmnin cemaat iizerinde oldugu ifade edilir.®°’
“Ne mutlu gariplere” (sball - shé)16%8 hadislerinde bahsi gecen gariplerin Ehl-i siinnet’ten
hadisgiler ziimresi oldugu yorumlar: yapilmistir. ilgili bir hadiste Hz. Peygamber’e gariplerin
kim oldugu sorulunca soyle der: “Onlar benden sonra Slnnet’imi ihya edenler ve Allah’in
kullarina 6gretenlerdir.”6%

Sahth-i Buhari’de Siinnet’e sariima boliminde (U3 2l Rilas Sk ;s A8 L)
ayeti (el-Bakara 2/143) basliga alinmigt®® (bl b3 delaal) 25k s adle a0 s 200 & G
eiad\) ifadesi baghiga alinarak vasat timmetten kastin Ehl-i siinnet i¢in kullanilan bir tabir
olan'®! Cemaat’in liizumu oldugu onlarmn da Ehl-i ilim olduguna isaret edilmistir. Ehl-i ilim

taifesinin ‘Eseriyye’ oldugu yani 6zel anlamiyla Ehl-i hadis oldugu daha 6nce ( Jal J3 1% 5

1649 Byhari, “Itisam", 10, “Menakib”, 28; Miislim, t.y., “Imare”, 170, 173-177; Sehristani, Milel, 1: 20; Dirar b.
Amr, Tahris, 2014, 39.

1650 Bagdadi, Seref, 9.

1651 Bagdadi, Seref; 26, 27.

1652 Bagdadi, Seref, 26.

1653 Bagdadi, Seref, 10.

1654 Bagdadi, Seref, 10.

165 Byhari, “Itisam”, 10, “Menakib”, 28; Miislim, t.y., “Imare”, 170, 173-177; Sehristani, Milel, 1: 20; Dirar b.
Amr, Tahris, 2014, 39.

165 Dyrar b. Amr, Tahris, 2014, 39.

1657 Byhard, “Ta’bir”, 2, 9, 11; Tirmizi, “Fiten”, 7.

1658 fhn Mace, “Fiten”, 15; Dirar b. Amr, Tahris, 2014, 8; Miislim, “iman”, 232.

1659 Bagdadi, Seref, 23.

1660 Byhard, “I’tisim”, 19.

1661 Cemaat kelimesinin Ehl-i siinnet igin kullanilan bir tabir oldugu hakkinda bkz. islam Ans. Cemaat md.
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Az laal) s 280 AT (e alall) geemisti.'%62 Nitekim ibn Hacer de babin serhinde (a8 g3 Jal &
ciej\ Al a5 debaaldly 480 Jal ) &8 catagly 21520 Zj) ifadesiyle kastin Ehl-i siinnet ve’l-Cemaat,
Ehl-i ilim oldugunu ifade eder.!%® fbn Battal’da bu babin amacinin (siaiz¥) Je Gasll Gl 35
:wtuib) cemaate sarilma oldugunu soyler.'%®* Keza “Benden sonra begenmeyecegeniz seyler
goreceksiniz” babinda cemaati bir karis terkedenin miisrik olarak dlecegi haber verilir. 16%°

“Kitab’a ve Siinnet’e sarilma” bolimiinde (43413 ESIL slaiey) LES) “Ummetimden bir
topluluk, hak Uzerinde galip gelmeye devam edecektir, onlar savagirlar, onlar Ehl-i ilim dir
babi**® ile Buhari hadisin haber verdigi taifenin Ehl-i ilim yani Ehl-i hadis olmasin1 baslik
yapmustir. Serhde ise Ibn Hacer Ahmed b. Hanbel’in (s oo @odl D Cuaall dal 155585 &) )
sozuinii naklederek hak cemaatin Ehl-i hadis oldugu gériisiine katilmigtir. 1667

Tirmizi ve Neséi’de “Cemaatten ayrilmayin, ayriliktan sakinin. Siiphesiz seytan tek
basina kalanlarla birliktedir, iki kisiden ise uzaktir. Kim cennetin ortasini isterse cemaate

1668 rivayeti cemaate, cogunluga uymaya isaret eder. Keza Nesdi’de gecen Hz.

yapissin
Peygamber’in “Allah’in eli cem&atin iizerindedir, seytan da cemaat’a muhalefet edenle
beraberdir,”%%° hadisinde cemaat kelimesi Uzerinden Ehl-i siinnet ve’l-cemaat mezhebine
isaret edilmistir. Mevzii kabul edilen bir diger rivayette “Allah’in eli cemaat lizerindedir, eger
biri cemaatten ayrilirsa onu seytan kapar, kurdun koyun siiriisiinden koyunu kaptig1 gibi,”16"
denilmistir. Bir diger rivayet cogunlugun inandigina inanmayi, ‘Cemaat’1, mescidi salik verir.
Bu tarz hadislerde hakkin ve Allah’in yardiminin cemaat iizerinde oldugu ifade edilir.**"*
Sahihayn’da gecen bir hadise gore insanlar Hz. Peygamber hayir hakkinda sorarlarken
Huzeyfe b. el-Yeman ise hep kotiiliik hakkinda sorardi. Bir defasinda yine serli donemde ne
yapacagini sorunca Hz. Peygamber “Miislimanlarin toplulugundan ayrilma ve onlarin
idarecilerine itaat et!” buyurur.’®’2 Hadisin devaminda Hz. Peygamber bir cemaat ve bir imam
olmama durumunda “Bu mezhep/firkalarin hepsinden uzak dur” tavsiyesinde bulunur. Ayni
hadiste “O devirde gelecek bir ziimre, benim siinnetim ve yolumun disinda bir yoldan
gideceklerdir. Sen onlarin bazi tavirlarimi kabul edecek, bazilarim1 yadirgayacaksin,”

buyurularak o mahut zaman “ig¢inde bulaniklik bulunan bir hayir” dénemi olarak agiklanmustir.

1662 Bkz. Tirmizi, t.y., “Zekat”, 28.

1663 {hn Hacer, Fethu I-bari, 1987, 13: 316.

1664 {hn Hacer, Fethu'I-bari, 13: 316.

1665 Byhari, “Fiten”, 2; Miislim, t.y., “Imare”, 53, 54.

1666 Byhari, “I’tisim”, 10.

1667 Tbn Hacer, Fethu'l-bari, 13: 293.

1688 Tirmizi, “Fiten”, 7; Nesai, “Tahrimi’d-dem”, 6; ibn Ebi Asim, Siinne, 2: 435.
1669 Nesai, "Tahrimu’d-dem", 5; Miislim, “Imare”, 59; Ibnu’l-Cevzi, Telbis, 2015, 24; Ebi David, “Stinnet”, 30.
1670 fbnu’1-Cevzi, Telbis, 24.

1671 Byhard, “Ta’bir”, 2, 9, 11; Tirmiz, “Fiten”, 7.

1672 Byhari, “Fiten”, 11; Miislim, “Imare”, 51; Ibn Mace, “Fiten”, 13.
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Bir yoruma gore hadiste bahsi gecen ser-kotiiliikten maksat, Hz. Osman’in 6ldiiriilmesinden
sonra Ummetin boliinmesine muncer olan fitnelerdir.2®”® Serden sonra hayirli olan dénemin
Omer b. Abdiilaziz donemi oldugu da iddia edilmistir.'®’* Hadis Muslim’de “fitnelerin
zuhurunda ne olursa olsun Miisliiman cemaatinden ayrilmamanin vucibu ile, itaatten
cikmamn ve cemaatten ayrilmanmn haram kilinmas: babi” bashgi altinda verilmistir.’®”° Keza
ayni hadiste bir sonraki serli donemde birtakim davetgilerin halki cehennem kapilarina
cagiracagl, icabet edenlerin de cehenneme atilacagi haber verilerek cemaata ve halifesine
mubhalif bir ziimreye yani bir mezhebe isaret edilmis olmaktadir. Hadisten hangi ziimrenin
isaret edildigi tam belli olmamakla beraber serhlerde bunlarin Hariciler, Karamita, Ashab-1
mihne oldugu yorumlar1 yapilmistir.!®’® Lakin 6zellikle hadiste gecen ‘‘Cehennem kapilart
{izerine ¢agiracaklar’ ciimlesinde gecen davetgilerin (3l2) Hariciler oldugu ifade edilir.*¢”’
Bir Tirmizi hadisinde Hz. Omer’in rivayetiyle ilk 3 nesil tebcil edilir. Sonra gelen
nesillerde yalanciligin artmasina, istenmedigi halde yalanci sahitligin artmasina isaret edilerek
“Islam cemaatine sarilin, boliinmekten/firkalasmaktan sakimnin” (&5 SOy delealls oSile)
denilerek mezkir donemde mevzubahis olmayan firkalagmaktan sakindirilir. Cennetin en
giizel yerini kazanmanin yolunun cemaate yapismak oldugu ifade edilir. 1678 Boylelikle

kendisine sahdbe ve cemaatle 6zdeslestiren Ehl-i siinnet mezhebine isaret edilmis gibidir.

3.5.2. Hariciler

Hadis edebiyatinda Haricileri hedef alan rivayetler sahih hadis mecmularinda bolca yer
bulmustur. Haricilerin zemmine dair hadisler tarih ve edebiyat kitaplarinda da bolca vardir.
Bagta Sahih-i Buhéri olmak tizere hadis kitaplarinda Haricilik’le ilgili rivayetlerin tahrici
yapilmistir. Bu tiir rivayetler genelde apokaliptik rivayetlerin siralandigi meldhim-fiten
bolumleriyle, siinnet, mukaddime, tevhid, istitabe bolumlerinde geger. Miislim’de farkli bir
istisna olarak Haricilerle ilgili rivayetler ve bablar zekat boliimiinde gegmistir.

Hariciler dindeki asiriliklarina ragmen hadis uydurma hususunda en sadik
taifedendir.’®”® Buna ragmen hadis literatiiriinde aleyhte en ¢ok hadis rivayeti yapilan firka
yine Haricilerdir. Diger mezhepleri konu eden hadisler birka¢ tane iken Hariciler hakkinda

gelen hadisler bir hayli fazladir. Bunun sebebi erken donemde ortaya ¢ikmalari ve halkta

1673 Thn Hacer, Fethu'I-bar?, 1987, 13: 36.

1674 Nevevi, Serhu 'n-Nevevi, 12: 329.

1675 Miislim, “fmare”, 13.

1676 Tbn Hacer, Fethu’|-bari, 13: 36; Nevevi, Sahihu Miislim bi serhi n-Nevevi, 12: 329.
1677 Tbn Hacer, Fethu I-bari, 13: 36.

1678 Tirmizi, “Fiten”, 7; Ibn Hanbel, Miisned, 1: 18.

1679 Zehebf, el-Miinteka, 22.
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uyandirdiklar1 dehsetli intiba olsa gerektir. 1%° Nevevi Miislim serhinde bu hadislerin
Haricileri tekfir eden icin delil oldugunu sdyler. % Haricilerin miirtekib-i kebireyi kafir
olarak gormeleri ve halki tekfir etmeleri sebebiyle haklarinda hadis uyduruldugu iddia
edilmistir.'%8?

Hadis Kkoleksiyonlarinin Harici betimlemesine gore Hariciler gék kubbenin altinda ve
yeryliziinde dldiiriilenlerin en serlisidir, okun yaydan ¢ikmasi gibi dinden ¢ikmislardir, onlarin
dilleri Kur'an okur, lakin girtlaklarini gegmez. Onlarla savasanlar ne mutlu onlar1 katledenler
ne bahtiyar kimselerdir.!%83 Hz. Peygamber onlarla savasmay1 emretmistir.*%®* Geng olan bu
cemaatin (Hariciler) her ortaya ¢iktiklarinda koklerinin kazinmasi gerekir. 18 Haricilerle
savag devam ederken Kufe’de 6len son sahabi olan Abdullah b. Ebi Evfa el-Eslemi’nin (0.
86/705) bir kolesi Haricilere kacar. Kole sahibini Héaricilere katilmaya davet edince Hz.
Peygamber’in Hariciler hakkinda su soziinii rivayet eder: (éaﬁj 2458 (al @})1686 “Ne mutlu o
kimseye ki onlar1 6ldiiriir ve onlar tarafindan 6ldiirtiliir.”

Sahih-i Buhéri, Sahth-i Muslim dahil ¢ogu hadis koleksiyonlarinda gegen ve Haricileri
hedef alan hadislerden biri ((,%)) hadisidir. Hatta Marika hadisi Harici/ Ibazi mezhebinden
Rebi‘ b. Habib’in (6. 180/796) Sahih’inde de gecer.®®’ Fakat iistiine alinmaz. Bu durum
hadisin Hz. Peygamber’e ait olma ihtimalini arttirmakla beraber hadisin tasarruflarla
degistirilip baglamindan koparilarak Haricilere yonlendirildigini akla getirmektedir. M-r-k
(32=) kelimesi okun yaydan ¢ikmasi manasina gelir. Hadiste marika kelimesi dinden ¢ikan
anlaminda kullamlmistir.*%8 Marikin hadisinde!®®® mezhebin adi1 verilmez. Lakin varyantlarin
bir kisminda kastin Hariciler oldugu bellidir. Zaten hadis kritigi agisindan mezhebin adinin
acikca verilmesi acemicedir. Sehristani Hz. Ali’den ayrilip Nehrevan’da toplanan ilk
Hariciler’e marika dendigini soyler.'%%° Haricilerin bir ismi de Marikin’dir. Onlarm bu isimle

anilmas1 cemaatten ayrilmalari, aykirt diismeleri ve miisliimanlarin birligini bdlmeleri

sebebiyledir. 169!

1680 Cam, “Kiitiib-i Tis’a’da Hariciler”, 307.

1681 Nevevi, Serhu 'n-Nevevi, 8: 225.

1682 Fazlurrahman, Isldm, 7. Bs (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2004), 330.

1683 fbn Mace, “Mukaddime”, 12; Dirar b. Amr, Tahris, 2014, 35.

1684 Dyirar b. Amr, Tahris, 2014, 35.

1685 fbn Mace, “Mukaddime”, 12.

1686 fhy Ebi Asim, Stinne, 2: 438.

1687 Rebi’ b. Habib, el-Camiii ’s-sahih, 14.

1688 Buhard, “fstitabe”, 16; Miislim, “Zekat”, 144-146,

1689 Byharf, “Istitabe”, 16; Miislim, “Zekat”, 144, 145, 146; Tbn Mace, “Mukaddime”, 12; Sehristani, Milel, 134;
Dirdr b. Amr, Tahris, 2014, 35.

1690 Sehristani, Milel, 1: 134,

1691 Ephs Muhammed Abdullah b. Mislim b. Kuteybe ed-Dineveri ibn Kuteybe, Garibii’I-hadis, thk. Abdullah el-
Cebbiiri (Bagdat: Matbaatii’l-Anf, 1397), 1: 252.
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Ok benzetisinin hikmeti bir diger hadiste agiklanir. Baz1 varyantlarda gecen Haruralilar
kelimesi de kastin Hariciler oldugunu gostermektedir. Ciinkii Hartira Kiife’ye yakin bir koy
olup Hariciler buraya yerlesmisti.!®®? Hz. Ali Nehrevan’da Haricilerle savasirken « J&& 5“—1}97
8yl £¥ 5 5 (ol Wl HaricTlerin Marikin oldugunu soyler. 1693
“Ahir zamanda yaslar kiigiik, akillar1 zayif bir kavim meydana gelecektir. Onlar mahliikatin hayirlisi
olan peygamber soziinden soyleyecekler, fakat bunlarin imanlar1 bogazlarimi ge¢meyecektir. Onlar

okun avdan o6teye ¢ikisi gibi dinden ¢ikacaklardir. Siz onlara nerede rast gelirseniz Sldiiriiniiz. Cilinkii

bunlar1 6ldiirmekte kiyamet giiniinde 6ldiiren kimse i¢in ecir ve sevap vardur,”6%

(Ol aedindl 283 55 45-“‘{‘ i &A% Bunlarn dilleri Kur'an konusunda keskindir. %
(s b ) (pa ) skl s ) S ) G52 3) “Onlar Allah’in kitabia davet ederler, lakin higbir seyde
Allah’in tarafinda degiller.”%% Onlarin namazi ve orucu harikadir. Onlar okun avi delip
gectigi gibi dinden ¢ikarlar. Okun demirine, sonra kirisine sonra aga¢ kismina sirayla bakar
ama kan géremez. Okun yelesinde de bir sey géremeyeceginden siiphelenir.!®®’ Boylece ok
gibi onlarin dine girisi ile ¢ikist bir olmaktadir. Béylece Hardriler/Hariciler’in Musliman
olmadigi hatta miirted oldugu vurgulanmis olmaktadir.

Marika hadisinin bir diger rivayetinde yukarida gegen ayrica onlarin tekrar dine
donmeyecegi ve insanlarin ve hayvanlarin en serlileri olduklar1 ifade edilir. 1% Sahih-i
Buhari’de (pelld s cpailaall 5 035 yall A5l US) “Dinden ¢ikanlarin ve asilerin tevbe etmelerinin
istenmesi ve onlarla savas kitabr” bolimiinde onlarin ibadet ve taatinin fazla oldugu fakat
imanlarinin kopriiciik kemigini gecmedigi aciklanir. %% Sahih-i Buhari’nin 8 baslikli bu
boliimiinde dinden ¢ikanlar ve bunlara uygulanacak muamele konu edilmistir.

Rivayete gore Kur'an okuyan ve kafalari tragli bu cemaatin hemen katledilmesi
gerekmektedir. 1'% Kafasi trashi olma marikin hadisinde gecen Harici prototipi Zii’l-
Huveysira’yla baglantilidir. Zii’l-Huveysira’nin kafasi tragh idi.1’! Hatta bir hadiste sahabe
Hz. Peygamber’in tanittig1 katledilesi ziimreyi nasil tanmiyacaklarini sorduklarinda Hz.
Peygamber trash olmalariyla, der.”*’%? Marikin hadislerinde Zii’l-Huveysira et-Temimi klasik

bir harici tiplemesi olarak verilir.!’® Bu sahis Hz. Peygamber’e ganimetleri dagitirken “Ey

1692 Nevevi, Sahihu Miislim bi serhi’n-Nevevi, 8: 230.

1693 fbn Ebi Asim, Stinne, 2: 439.

1694 Byhari, “Istitabe”, 5, 6; Miislim, “Zekat”, 154; Nesai, “Tahrim”, 26; Eba David, “Siinnet", 31.

169 b Ebi Asim, Stinne, 2: 456.

169 jbhn Ebi Asim, Stinne, 2: 458.

1697 Thn Mace, “Mukaddime”, 12.

169 Thn Mace, “Mukaddime” 12; Evzai, Stinen-i Evzal, 350.

16%9 Byhard, “Miirteddin”, 16.

1700 Thy Mace, “Mukaddime”, 12.

1701 Miislim, "Zekat”, 143-144.

1702 Eby David, “Siinnet”, 31; Evzai, Siinen-i Evzai, 350.

1703 Byhari, “Menakib”, 25; “Istitibe”, 7; Miislim, t.y., Zekat”, 142; ibn Mace, “Mukaddime”, 12.
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Muhammed adil ol, sen adil davranmadin” diyen kimsedir.}’% Gelecekte ayni tip sahislar Hz.
Ali’ye karsi ¢ikacaklar ve ilk Haricileri olusturacaklardir.

Buhéri’de soyle bir ifade vardir: “Bu kisinin soyundan &yle bir kavim tiireyecek ki,
onlar okun yaydan ¢ikip uzaklastig1 gibi, dinden ¢ikacaklar.”'’% Sahabeden bazis1 (Hz. Omer,
Halid b. Velid) Zii’l-Huveysira’y1 6ldiirmek igin izin ister. Ama Hz. Peygamber ashabini
oldiriyor, demesinler diye 6ldiirmez.’% Miislim’de ifade sdyledir: “Halid b. Velid dedi: Ya
Resulallah, onun boynunu vurayim mi? Dedi ki, hayir, umulur ki namaz kiliyordur.”*"%

Marikin hadisini farkli bir baglamda veren bir rivayette kotiiliigli harici goéren ve
genelde bir sahsa baglayan ilkel bakis ya da sosyal olaylarda ¢oklu etkiyi yok sayan bir
tasavvur vardir. Rivayete gore Hz. Peygamber husulu namaz kilan biri i¢in, Ebu Bekir’e “git
ve onu Oldiir” der. EbG Bekir giizel namaz kilan adamin katline itiraz etmek isteyince Hz.
Peygamber marikin hadisini sdyler. Hadis “Onlar1 o6ldiirlinliz. Onlar mahlikatin en
serlileridirler” soziiyle tamamlanir. % Hadisin diger versiyonunda Hz. Ebd Bekir
oldiirmekten cekinince Hz. Peygamber sirayla Hz. Omer ve Hz. Ali’yi de gonderir.1’% Her
defasinda sehadet getirip, namaz kilan o kimse Oldiiriilmek istenmez. Bunun {izerine Hz.
Peygamber soyle der: “Yemin ederim ki eger onu o6ldiirseydiniz, fitnenin basi ve sonu
olurdu.”'"1® Evzai’de Hz. Peygamber “Hanginiz karsisma cikip onu 6ldiirecek” dediginde en
son Hz. Ali kalkar, lakin adam artik gitmistir. Hz. Peygamber bu adamin {immetinden
ayrilacak ilk kisi oldugunu, 6ldirilme durumunda artik immetinden hi¢ kimsenin ayrilik
¢ikarmayaca@imi haber verir ve 73 firka hadisini sdyler.!’*! Bu hadisle yukarida gegen rivayet
arasinda tezat bulunmaktadir. Bu rivayeti Hz. Peygamber’in s6zii olmaktan ziyade oldukga
dindar bir miisliiman kitleyle savagsmanin verdigi moral bozuklugu ve giinaha girme endisesini
silerek savasanlari ikna, Haricileri fikren de kugsatma hamlesi olarak gormek mumkundur.

Konularina gore diizenlenen hadis koleksiyonlarinda rivayetlerde kastin hangi
mezhep/firka oldugu yer yer bab basliklarinda ifade edilir. “Haricilerle, mulhitlerin
iddialarin ¢iiriikliigiine dair delil gosterdikten sonra oldiiriilmeleri babi’nda ( gzl J8
pede daall 44E) aay cpaaldlls) Haricilerle miilhidler bir sayilmustir. 1712 Sahih-i Buhari’de

1704 fbn Mace, “Mukaddime”, 12; Evzai, Siinen-i Evzai, 350.

1705 Byhari, “Megazi”, 61, “Enbiya”, 6; Miislim, “Zekat”, 143, 144, 145, 146; EbQi Davud, “Siinnet”, 28; Nesai,
“Zekat”, 79; Ibn Mace, “Mukaddime” 12; Ibn Kuteybe, Te 'vil, 136; Sehristani, Milel, 1: 29.

1706 \figslim, “Zekat”, 142; ibn Ebi Asim, Siinne, 2: 459.

1707 Miislim, “Zekat”, 144.

1708 Thn Hanbel, Miisned, 3: 15.

1709 Evz4t, Stinen-i Evzai, 351.

1710 fbn Hanbel, Miisned, 3: 15; ibn Ebi Asim, Siinne, 2: 457.

1111 Eyzal, Stinen-i Evzai, 351, 352.

1112 Byhari, “stitabe”, 5.
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sahabeden Abdullah bin Omer’in Haricileri halkin kétiileri olarak gordiigii, onlarin (Hariciler)
kafirler hakkinda inen ayetleri mii’minler iizerinde yorumlama hatasina distiikleri bab
bashgina almmustir. 12 Keza “Ulfet ve insanlarin kendisinden uzaklasmamalar igin
Hariciler’le savasi terk eden kimse” babindaki hadislerde yaslar kiiciik, akillar1 zayif, gayet
dindar goziiken Harici prototipi Zu’l-Huveysira’nin keyfiyeti aciklanmistir. Haricilerle ilgili
bir diger 6zellik soyledir: “Onlar, Miisliimanlar tefrikaya diistiigli zaman ortaya ¢ikacaklardir.
Bir adam goriirsiin ki onun pazilarindan birinde kadin memesine yahut sallanan bir et
pargasina benzeyen bir fazlalik vardir.”*"%4

Sahih-i Mislim’de Hariciler ve ézelliklerini beyan babi*™® altinda 14 hadis rivayeti ile
biliylik kismi1 yukarida gecen Ozellikler agiklanir. Bu hadislerde Harici mezhep adi olarak
zikredilmez. Sadece bir defa Har(riyye adi zikredilir. 1"'® Butiin bu hadislerde en cok
vurgulanan onlarin (Haricilerin) okun yaydan ciktign gibi dinden ciktiklaridir.'*” Bunlar
(Hariciler) Hz. Peygamber’e karst c¢ikan Zii’l-Huveysira et-Temimi’nin sulbiinden
gelenlerdir.}’*® Muslim’de gegen diger marikin hadislerinde Haricilerden Zii’l-Huveysira’nmn
soyundan gelecekler olarak degil de onun mensup oldugu cemaat olarak bahsedilir.

Haricilerin bir diger 0Ozelligi Miisliman halki oOldiirmeleri, putperest halka
ilismemeleridir.'"*® Bunlar diger Miisliimanlarin orucunu, namazini, Kur'an tilavetini az bulur,
begenmezler.”° Eger Hz. Peygamber bunlarin zamanma yetisirse onlart Ad kavmi gibi, "%
Semad kavmi gibi'’?? katledecektir. Burada ‘Ad, Semiid gibi 6ldiirmekten kasit katliam yani
toptan 6ldiirmektir.1?® Bunlarm okudugu Kur'an hangerelerini gegmez.1’?* Bu ciimle bazi
rivayetlerde “iman bogazlarindan gegmez”, seklindedir. ibn Hacer bu ifadeyi serh ederken
takva, ziiht ve ibadetleriyle taninan Hariciler hakkinda “Onlar dil ile iman ettiklerini soylerler

991725

ancak kalp ile iman etmemislerdir yorumunu yapar ki bu ifade Haricilerin yapisia pek

uygun diismemektedir.

1718 Byhard, “Istitabe”, 5.

1714 Byhari, “Menakib”, 25; “Istitabe”, 6; Miislim, “Zekat”, 149.
1715 Miislim, “Zekat”, 47.

1716 Miislim, “Zekat”, 147.

1717 Miislim, “Zekat”, 142-144, 147, 148,

1718 Miislim, “Zekat”, 143-146.

1719 Miislim, "Zekat”, 143.

1720 Miislim, "Zekat”, 147-149.

1721 Mislim, "Zekat”, 143.

1722 Miislim, "Zekat”, 144-146.

1723 Nevevi, Sahihu Miislim bi serhi’n-Nevevi, 8: 228.
1724 Miislim, “Zekat”, 142, 145, 147-149.

1725 {pn Hacer, Fethu’I-bari, 8: 396.
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Miislim’de Haricilerle ilgili bir rivayette!’?® Hz. Ali, Hz. Peygamber’in haber verdigi
taifenin Haricller oldugu kanaatini agiklar. Haricilerle yapilan bir savastan sonra Hz. Ali, Hz.
Peygamber’in diisman tarafinda ¢ikacagimi sdyledigi omuzunda meme gibi bir seyi olan
adam1 Oliilerin arasinda bulur ve hakikat tecelli etmis olur. Hadisin sonunda Abide es-
Selméni’nin (6. 72/691) talebi tizerine Hz. Ali bu hadisi Hz. Peygamber’den duyduguna dair 3
kez yemin de eder.’?’

Ibn Mdce’de Haricilerin aleyhinde 10 adet hadis’in gectigi “Hariciligin zikri
babr’nda'’®® ayni hadis tekrarlanir. {lk hadiste Hz. Ali eger insanlarin amelleri terkedip
giinaha girme endisesi olmasa Haricileri katletmenin ne kadar sevab oldugunu agiklayacagini
soyler. Bu sdziiniin dogruluguna dair 3 defa biiyiik yemin eder.1’?® Eb(l Umame rivayetinde
ise gokkubbenin altinda Sldiiriilenlerin en kotiileri (sl sl 33 | ol Td %), oldirilenlerin
de en hayirli maktiiller oldugu (‘;53 $e Ji 95) (Haricilerin) cehennem halkinin kopekleri
oldugu (L8 Jal &), bunlarn Miisliimanken kafir olduklarn (1536 155kad Gaalss s V5 (& 36)
vurgulanir. Ve biitiin bunlar1 Eba Umame, bizzat Hz. Peygamber’den isittigini soyler.1”*° Bu
tir rivayetlerde tekrarlanan yeminler, inandirmaya matuf sézler Haricilerle yapilan sonu
gelmeyen savaslara ve kuvvetli inandirma istegine isaret etmektedir.1”! Bir Tirmizi rivayetine

gore, “Ebll Umame, Sam Camii’nin direklerine asil1 baslar gordii ve sdyle dedi:
“Cehennemin kdpekleri semanin altinda dldiiriilmiislerin en kotiileri, onlarin dldiirdiikleri kisiler de
oldiiriilmiiglerin en iyileridir. Sonra Al-i imréan siresi 106. ayetini okudu: Ebi Uméime’ye bunu

Rastlullah’dan sen mi isittin diye sordum. Bunu Rasilullah’den; 1, 2, 3, 4, 5, 6, 7 kere isitmemis

olsaydim size aktarmazdim, dedi.”t7%2

Ebi Umame bu sozleri gozyaslar1 icinde sdylemektedir. Hadiste Harici adi agikca

1726 “Hz. Ali dedi ki: "Ey insanlar, ben Resulullah’dan soyle sdyledigini isittim: “Ummetimden bir grup ¢ikar.
Kur’an’1 dyle okurlar ki, sizin okuyusunuz onlarinkinin yaninda bir hi¢ kalir. Namaziniz da namazlarina gore bir
hi¢ kalir. Orucunuz da oruglar yannda bir hi¢ kalir. Kur’an okurlar, onu lehlerine zannederler. Halbuki o
aleyhlerinedir. Namazlar1 kopriiciik kemiklerinden 6teye gegmez. Okun avi delip ge¢gmesi gibi dinden hemen
¢ikarlar. Onlarla savasan ordunun peygamberlerinin diliyle ne (kadar ¢ok sevap) takdir edilmis oldugunu
bilselerdi bagka amel yapmaktan vazgecerlerdi.” Miislim, “Zekat”, 156.

1727 Miislim, “Zekat”, 156.

1728 fbn Mace, “Mukaddime”, 12.

1729 fbn Mace, “Mukaddime”, 12.

1780 fbn Mace, “Mukaddime”, 12.

1781 “Hgz. Ali dedi ki, ben size Resulullah’dan bir hadis sdyleyince, Allah’a yemin olsun Hz. Peygamber’in
sOylemedigi bir seyi sOylemektense gokten atilmay1 tercih ederim. Ancak benimle sizin aranizda cereyan eden
seyler hakkinda konusunca, bilesiniz harp hiledir. Zira ben Resulullah’in sdyle sOyledigini isittim: “Ahir
zamanda yasca kiigiik, akilca kit birtakim gengler ¢ikacak. Yaratilmislarin ene hayirlisi s6ziinii sdylerler, Kur’an
okurlar. Imanlar1 girtlaklarndan 6teye gegmez. Okun avi delip gectigi gibi dinden cikarlar. Onlara nerede
rastlarsanz onlari gebertin. Zira, onlar1 6ldiirene, kiyamet giinii, Allah’in verecegi ticret var.” Buhari, “Fezailu’l-
Kur’an”, 36, “Menakib”, 25, “Istitabe”, 6; Miislim, t.y., “Zekat”, 154; Eba David, “Siinnet” 31; Nesai, “Tahrim”,
26; Ibn Mace, “Mukaddime”, 12.

1732 Tirmizi, “Tefsir”, 4; ibn Mace, “Ziihd”, 27.
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gecmese de Haricilerin kastedildigi bellidir. Nitekim ayni olayla ilgili bir diger rivayette’®

oldiiriilenlerin Havaric oldugu agikga ifade edilir. Beyhaki’de asilan baslarin Emevi komutani
Miihelleb’in Sam’a gonderdigi altmis Harici’nin baslar1 oldugu bilgisi de verilir.1"** Oldukca
uzun olan bu hadiste “cehennemin kdpekleri, gok kubbenin altinda 6ldiiriilen en serli insanlar
vb. Haricilerle ilgili diger rivayetlerde gecen benzer olumsuz 6zellikler agiklanir. Bu neviden
hadis rivayetlerini Haricilerin toplumu adeta terdrize etmesine karst bir tepki olarak gérmek
miimkiindiir. Buhari ve Miislim dahil 10 vecihle gelen hadis rivayetlerinden dolay1 ibn
Teymiyye sahabenin ve alimlerin Haricilerin 6ldiiriilmesi hususunda ittifak etigini soyler.!’®

(L4 JaT &S £ 380 “Hariciler cehennemin képekleridir”, 173 rivayeti bir Kiitiib-i sitte
hadisidir. Hadis tahkir barindirmas1 hasebiyle Hz. Peygamber’in usliibiine benzememektedir.
Hem Haricller Hz. Peygamber’in vefatindan yaklasik bir ¢eyrek asir sonra var olacaklardir.
Muhtemelen bu rivayet Ehl-i Siinnet’in ya da Sia’nin Hariciler hakkindaki goriisiiniin hadis
literatiiriine yansiyan soOzlerinden biridir. Keza Musannef’e gore “Hariciler hakkinda
soylenenler babi”nda Said b. Cuhman Haricl propagandasina maruz kalir. Haricilige meyleder.
Basra Hariciligi’nin 6nde gelen liderlerinden Ebu Bilal’i kizkardesi riiyasinda goriir. Halini
sorar. Ebii Bilal cehennemin képeklerinden oldugunu sdyler. (U1 Jal (OIS aSaey Ulaa) 1737

“Bunlar, mahlukatin en kétiileridir. Iki cemaatten hakka en yakin olani onlar
oldiirecektir.”*®® Burada iki cemaatten kasit Hz. Ali/Iraklilar ile Muaviye/Samlilar grubudur
ki Haricilerle ilk savasan Hz. Ali’dir. Kad1 Iyaz’a gére bu hadis Hz. Ali’nin hak iizere,
digerlerinin de (burada Muaviye’nin adi zikredilmemistir) bagi olduguna hiiccettir. 173
Nevevi’ye gore bu hadis Hz. Peygamber’in haber verdiginin aynen ¢ikmasi cihetiyle bir
mucizeyi barindirmaktadir.’4

Ali-Muaviye kavgasina isaret eden baska hadisler de vardir.174! (Ji& s delull o8 Y
daal 5 Laal e «l38) olarak Sahth-i Buhari’de bab basligi yapilan hadis “Davalart bir iki bilyiik

551742

taife savagincaya kadar kiyamet kopmayacaktir anlamindadir. Sarihlere gore, iki taifeden

1733 Hakim, el-Mustedrek, 4: 249.

173 Eb(l Bekr Ahmed b. el-Huseyin b. Ali Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibra, thk. Muhammed Abdulkadir Ata
(Beyrut: Daru’1-K(itiibi’1-Iimiyye, 2003), 8: 325.

173 fbn Teymiyye, Beyanu telbis, 1: 68.

173 jbn Mace, “Mukaddime” 12; ibn Kuteybe, Te vil, 136; Dirar b. Amr, Tahris, 2014, 35; ibn Ebi Asim, Siinne,
2:438.

1737 Tbn Ebi Seybe, el-Musannef, 7: 555.

1738 Miislim, “Zekat”, 150.

1739 Nevevi, Sahihu Miislim bi serhi’n-Nevevi, 8: 234,

1740 Nevevi, Sahihu Miislim bi serhi’n-Nevevi, 8: 234,

1741 Kastallant, Irsddii’s-sart, 14: 356.

1742 Byhari, “Istitabe”, 8, “Fiten”, 5; Miislim, “Fiten”, 17.
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kasit Ali ve Muaviye’dir.1”*® Bunlarm bir diger 6zelligi halkin béliiniip gruplara ayrildig bir
zamanda ortaya cikmalari ve iclerinde adamin kolunda meme (ucu) gibi siyah bir et
pargasiin olmasidir. Ebl Said el-Hudri bu sozii Hz. Peygamberden bizzat duydugunu ve o
adami da Hz. Ali’yle katildigi savasta oliiller arasinda gordiigiine sahitlik eder. 1’4 Bu
hadislerin ¢ogunda tekrarlanan alegoriye gore okun hedefi delip ¢ikmasi gibi Haricilerin de
dine girmeleriyle ¢ikmalari birdir.174°

Sahih-i Muslim’de bir alttaki boliim Haricileri éldiirmeye tesvik babidir. Bu boliimde 7
hadis rivayeti vardir. Bu hadislerde yukarida gecen hadislerde aciklanan Haricilerin 6zellikleri
verilerek Hz. Peygamber’in soziine soyle devam ettigi yazilidir: “Onlarla karsilastiginizda
onlar1 oldiiriiniiz. Ciinkii onlar1 katleden igin kiyamet giiniinde sevap vardir.” 174 Bu
hadislerde yeni, ilave 6zellik olarak ahir zamanda kii¢iik disli, kiigiik akilli bir kavim/cemaatin
cikacagl, soziin giizelini sdyleyecekleridir.!”#’ Nevevi soziin giizelini sdylemeyi Haricilerin
“la hukme illa lillah” vb. ayetlerle Allah’in kitabina davet eden sozleri olarak aciklar ve bu
hadislerin Haricileri ve bagileri/isyancilart 6ldiirmenin gerekliligi hususunda agik olarak yol
verdigini sdyler.}’*® Hakeza Kadi Iyaz alimlerin bid’at ve bagy ehlinden olup imama karsi
gelip isyan etmis Ehl-i slinnet’in goriisiine muhalefet etmis, saki olmus Haricilerin ve
benzerlerinin katledilmesi hususunda icma ettiklerini soyler.*"4°

Yukarida nakledilen rivayetlerin Haricilerle savasan Hz. Ali’nin askerleri ikna ve savasa
tesvik etmeye matuf sozleri oldugu belli olmaktadir. Sonu¢ olarak Hariciler hakkinda en
meshur hadis olan marikin hadisinde dindar fakat cahil, samimi fakat mutaassip olan bir insan
tiplemesi yapilmistir. Boyle tipler her zaman ve yerde olabilir. Burada hatali olan bazi
hadislerin sonlarinda var olan onlar1 buldugunuz yerde o6ldiiriin, yakalarsam o6ldiriirdiim,
dinden ok gibi ¢ikarlar, onlar mahlukatin en serlisidir seklindeki ifadeler kanaatimizce nebevi
usluba uymamaktadir.

Sahih-i Muslim’de bir diger baslik “Hdricilerin halkin ve yaratiklarin en kétiisii/serlisi
olma babi1”dir. Bu babda da Haricilerin baz1 6zelliklerine isaretle gelecekte var olan bu
kavmin halkin ve mahlukatin en serlileri oldugu ifade edilir.!”*® Hz. Ali rivayetinde yapildig1

gibi Ebll Zer’e bunu Hz. Peygamber’den isitip isitmedigi sorulur. O da Hz. Peygamberden

1743 {bn Hacer, Fethu'l-bari, 14: 310.

1744 Miislim, “Zekat”, 148.

1745 Bkz. Miislim, “Zekat”, 142-144, 147-152.

1746 Miislim, “Zekat”, 154.

1747 Miislim, “Zekat”, 154.

1748 Nevevi, Sahihu Miislim bi serhi’n-Nevevi, 8: 238.

1749 Nevevi, Sahihu Muslim bi serhi’n-Nevevi, 8: 238.

1750 Miislim, “Zekat”, 159; ibn Mace, “Mukaddime”, 12; Darimi, “Siinen”, 39.
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bizzat dinledigini sdyler.}’®* Bir sonraki rivayette bu kavmin doguyla baglantisina isaret
edilir: “Dogu tarafindan saglar1 trash bir kavim saskiliktan yolunu kaybeder.”17>2

Haricilerin ilk toplandig1 yer HarGra, Kufe’ye yakin bir kdydii. Bu mintika yani Giiney
Irak, Medine’ye goére kuzey doguda kalmaktadir. Ayni1 konu Sahih-i Buhari’de gecen
rivayette Peygamber elini Irak tarafina uzatarak onlar tarif eder.}’® Keza Sehl b. Huneyf el-
Evsi (6. 38/658) rivayet ettigi bir hadiste Marikin hadisi ile dogudan gelecek fitne
birlestirilmistir. Hz. Peygamber’den Haricilerle ilgili bir sey dinleyip dinlemedigi sorulunca
Hz. Peygamber eliyle dofuyu isaret ederek (¢ all 333 Sl 4%d) Marikin hadisini
serdeder.’>* Keza yine Sehl’den gelen “Dogu tarafindan kafalar trasl kavim ¢ikar” hadisi de
«pihasty Alan mall JB (e 23 4591755 dogu ve trash ifadesiyle Hariciler kastedilmistir.
Abdullah b. Omer’de aym konuda, Harfiriyye'yi zikretmistir. 1”*® Sonuc olarak marikin
hadisinin Nehrevan ve Hardra ehlini yani Haricileri isaret ettigi belli olmaktadir.

Keza Eb( David’da (...&a 5 &liay &l @A‘ & OsSiv) "Hig siiphesiz ki ileride bazi
fitneler olacak. Her kim misliimanlar birlikken onlar1 bolmek isterse kim olursa olsun o
kimseye kilicla vurunuz"'”’ hadisi (zJ\s3) & <L) bashginda verilerek hadisin haberine
masadak yapilmistir.

Haricilerin Miisliimanlara yaptiklar1 taarruzlar toplum vicdanina olumsuz etki yapmastir.
Hz. Ali’yi oldiirmeleri ve Sia’ya muhalif goriisleri sebebiyle hem Ehl-i siinnet hem Sia
edebiyatinda Hariciler aleyhinde bir literatiir olusmustur. Verilen 6rneklerde goriildiigi gibi
Sahth-i Buhari ve Muslim olmak iizere diger hadis klasiklerindeki bab bagliklar1 ve
rivayetlerle Hariciler heretik sayilmistir. Haricilerle ilgili hadisler bir tip c¢izmekte ve
gelecekle 1lgili ongoriiler barindirmaktadir. Kanaatimizce Hz. Peygamber doneminde de var
olan inatgi, mutaassib bir bedevi tiplemesi yapilmis daha sonra siyasi mahfillerin destegi,
ilave, tedlis ve yorumlarla rivayetler baglamindan koparilarak Hariciler hedef alinmistir.

Haricilerden bahseden bazi rivayetler!’®® dénem ruhundan ve fikriyatindan o kadar ¢ok sey

1751 Miislim, “Zekat”, 159; Nevevi, Sahihu Miislim bi serhi’n-Nevevi, 8: 243,

1752 Miislim, “Zekat”, 160.

1753 Byhari, “Istitabe”, 7.

175 fbn Ebi Asim, Stinne, 2: 439.

1755 fbn Ebi Asim, Stinne, 2: 440.

175 Byhari, “stitabe”, 6.

1757 Ebi David, “Siinnet”, 30.

1758 Hz. Ali ile birlikte Haricilere savasan orduda bulunan Zeyd b. Vehb el-Ciiheni’nin rivayetine gore Hz. Ali
soyle der: “Ey cemaat! Ben, Resiliillah soyle buyururken isittim: Ummetimden dyle bir kavim ¢ikacak ki Kur’an
okuyacaklar sizin okuyusunuz onlarinki yaninda bir sey degildir. Namaziniz da onlarin namazinin yaninda bir
sey degildir. Orucunuz dahi onlarin orucuna nisbetle bir sey degildir. Kur’an’1 okuyacaklar, onu kendi lehlerinde
zannedecekler. Halbuki aleyhlerine olacak. Namazlar1 képriiciik kemiklerinden &teye gegmiyecek, islam’dan,
okun av1 delip gectigi gibi ¢ikacaklar. Onlarla harbeden ordu, peygamberlerinin dilinden kendilerine neler takdir
buyuruldugunu bilseler mutlaka calismaktan vazgecerlerdi. Bu kotii kavmin alameti sudur: I¢lerinde dyle bir

198



ihtiva ederler ki hem hadis rivayeti hem hadisin anlasilmasi yoniinden dénem sartlarin1 ve
siyasetini ¢cok énemli kilmaktadir.

Sonug olarak Hariciler iman akideleri geregi glinahkar1 dinden ¢ikmakla, hakem ehlini
kafir olmakla itham etmelerinin sonucu olarak sucladiklar1 sugla cezalandirilmislardir.
Hariciler donemin siyaset sahipleri olan Emevi ve Abbasilerle hep savas halinde olmalar1
sebebiyle Ehl-i siinnet ve idareciler tarafindan kiifre diismekle ve dldiiriilmeyi hak etmekle
suglanmislardir. Bu goriisti ifade eden hadislerin nerdeyse biitiin hadis koleksiyonlarinda yer

bulmas1 meseleyi Mezhepler Tarihi ve Hadis Edebiyat1 agisindan netameli kilmaktadir.

3.5.3. Kaderiyye/Mu‘tezile

Kaderiyye sorumluluk doguran fiillerin sadece insanin kendi iradesiyle gerceklestigini
ileri siiren mezheptir.1”° Hadis edebiyatinda Mu‘tezile adi muteber kaynaklarda gegmez.
Lakin mezhebin tenkidi daha ¢ok Mu‘tezile’nin adlarindan biri olan Kaderiyye mezhebil’®
iizerinden yapilmistir. Hadislerde Kaderiyye denildiginde genelde kastedilen Mu‘tezile
mezhebidir. Esasinda rivayetlerde Kaderiyye ile Mu‘tezile’nin kastedildigi belli gibidir.
Bagdadi Kaderiyye’yi Mu‘tezile’nin diger bir ad1 olarak zikreder.!®* Ummetin tiim firkalari,
bu hadisle Mu‘tezile’nin kastedildigi yorumunu yapmislardir.1762

Selefiyye Kaderiyye’nin goriisiinii reddetmistir. Hz. Ali, Abdullah b. Abbas, Abdullah
b. Omer, Cabir b. Abdullah, Eb( Hireyre, Enes b. Malik gibi sahabiler bu mezhepten uzak
olduklarin1 beyan etmislerdir.1’®® Keza hadis kitaplarinda sahibenin Kaderiyye’den uzak

olduklar1 vurgulanmistir.1’®* Ornegin Miislim rivayetinde Abdullah b. Omer, bu anlayistaki

adam bulunacak ki, o adamin pazisi olup kolu bulunmayacak. Pazisinin ucunda meme ucu gibi bir ¢ikinti
bulunacak. Onun Uzerinde de beyaz killar olacak. Sizler Muaviye ile Samlilara gidecek buradakileri
terkedeceksiniz. Bunlar sizin ¢oluk ¢ocugunuza ve mallarmiza sizin ndminiza halef olacaklar. Vallahi ben
onlarin bu kavim olacaklarini kuvvetle iimid ediyorum. Ciinkii onlar dokiilmesi haram olan kani doktiiler; halkin
mer’adaki hayvanlarin1 gaspettiler. Bindenaleyh siz besmele ile yiiriiyiin. Bir kopriiye vardik. O giin Haricilerin
baginda Abdullah b. Vehb er-Rasibi vardi. Kendileri ile karsilaginca All ordusuna: Mizraklarinizi birakin,
kilinglarinizi da kinlarindan ¢ikarin. Ciinkii ben bunlarin Hartra giinii yaptiklari gibi size Allah agkina sulh teklif
edeceklerinden korkarim, dedi. Bunun iizerine ordu doniip mizraklarmi bertaraf ettiler, kiliglarini g¢ektiler.
Askerlerimiz onlar1, kendi mizraklari ile delik desik ettiler. Oliileri birbiri iizerine y1g1ldi, bizimkilerden o giin
yalniz iki kisi vuruldu. All: Onlarin i¢inde o sakat adami arayin! dedi. Onu aradilar fakat bulamadilar. Bunun
iizerine All bizzat kalkarak istiiste 6ldiiriilen insanlarm yanina geldi. Bunlar geri ¢ekin, dedi. Sonra yere gelen
cesetler arasinda onu buldular. Alfi tekbir getirdi, sonra Allah dogru séyler, Resul’ii de dogruyu teblig buyurur,
dedi. O sirada Abide es-Selmani, Ali’nin yanina gelerek: Ya Emire’l-Mii’minin, kendisinden bagka ildh olmayan
Allah askina, bu hadisi Restliillah’dan hakikaten sen mi isittin? diye sordu. Ali: Kendinden bagka ilah olmayan
Allah’a yemin ederim ki: evet ben isittim; cevabini verdi. Abide, Ali’den ii¢ defa yemin istedi, Ali de ona yemin
verdi.” Miislim, “Zekat”, 156.

1759 flyas Uziim, “Kaderiyye”, TDV Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1989), 24: 64.

1760 Sehristani, Milel, 1: 56.

1761 Bagdadi, el-Fark, 104.

1762 K 5ktas, “Kaderiyye ve Miircie ile Ilgili Hadisler”, 136.

1763 Uziim, “Kaderiyye”, 24: 64.

1764 Miislim, “Iman”, 1.
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kimselerin amellerinin kaderi kabul etmedik¢ce Uhud Dagi kadar sadaka verseler de kabul
edilmeyecegini belirtmistir.1"%®

Hadis edebiyatinda Kaderiyye ve Mu‘tezile’yi hedef alan bazi rivayetler soyledir: (f@)ﬁ‘
2h SN YA ) e (5 cah b gad b | gl ya () RN (wsas) “Kaderiyye, bu iimmetin Mecisileridir.
Eger hastalanirlarsa ziyaret etmeyin, oOliirlerse cenazelerine katilmaymn.” 1'% Cenaze
namazlarin1 kilmama imam Malik’in fetvasi olarak da geger: (& uiw Y 4Lyl 4 i) o
selle Lol ¥ G e oAl Gl M GhUane M6 Y3 s A Y5 28634) 1767 Fetva hem
Kaderiyye’yi hem Ibadiyye’yi kapsamaktadir.

Mu‘tezile iimmetin Mecusileri rivayetini *’®® reddetmek yerine hadisin Mu‘tezile’yi
degil Miicbire ve Cebriyyeyi gosterdigini iddia etmistir.1’®® Burada ad1 gegen Miicbire’ye Ehl-
I hadis ve Ehl-i siinnet dahil olmaktadir. Ciinkii Mutezile’ye gore Kaderiyye adalete muhalif
olanlara verilmesi gereken bir isimdir.}"® Mu‘tezile bu ismin, “Kader hayr1 ve serri ile
Allah’tandir” diyen kimselere verilmesi gerektigini iddia eder.!’"!

Mu‘tezile tevhid anlayisindan dolay1 hayat, ilim, basar gibi sifatlarin miistakiliyyetini
kabul etmemis, Allah’in zatiyla alim oldugu goriisiine kail olmustur. Aslinda normal olan bu
fikir ayriliginin normal olmayan tarafi sifat meselesinde Ehl-i siinnet’e muhalefetten dolay1
Hz. Peygamber’in bir yiizyil sonra tartisilmaya baslanacak bir meselede, bir yiizyil sonra
ortaya cikacak Kaderiyye/Mu‘tezile mezhebini Mecisiler’e benzetmesidir. Ali el-Kari
Zeydiye, Kaderiyye ve Miircie’yi MecUsilere benzeten hadislerin mevzi oldugunu
kaydetmistir.}'"?

Kaderiyye hadislerinin bir kisminda bu firka toplum ve dinin digina atilmaya caligilmus,
selam vermek yasaklanmustir.'’”® Halbuki iyi olsun kétii olsun her Miisliimanin cenaze
namazini kilinmasia dair icma vardir.}’”* Hz. Peygamber “Kible ehlinden olup da vefat

eden bir kimsenin cenaze namazimi kilmamazlik yapmayin”, buyurmustur.l’” Teftazan,

Maveraiinnehir ulemasinin, ilgili hadislerin de kullanilarak MecUsiler’in bile Mu‘tezile’den

1765 Miislim, “Iman”, 1.

1766 B David, “Siinnet” 17; Evzai, Siinen-i Evzai, 352; Hakim, el-Mustedrek, 1: 159; ibn Ebi Asim, Siinne, 1:
149; Dirar b. Amr, Tahris, 2014, 80; Taberani, el-Mu cemii’l-evsat, 3: 65; Acurri, es-Seri’a, 2: 801.

1767 Ep(i Abdullah el-Asbahi el-Himyeri Malik b. Enes, el-Midevvene (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1994),
1: 258.

1768 Ebfi David, “Siinnet”, 17; Ibn Kuteybe, Te vil, 136; Evzai, Siinen-i Evzai, 352.

1769 Abdiilcebbar v.dgr., Fadlii'l-i tizal, 123.

1170 Abdiilcebbar v.dgr., Fadlii 'lI-i tizal, 123.

1M yavuz Koktas, “Kaderiyye ve Miircie ile Tlgili Hadislerin Degerlendirilmesi”, Hadis Tetkikleri Dergisi 1/2
(2003): 136.

1172 Ali el-Karf, Uydurma Hadisler, 148-150.

1773 Thn Mace, “Mukaddime”, 11.

1774 Teftazani, Serhu’l-akaid, 339.

1775 Miislim, “Cenaiz”, 31; Teftazani, Serhu [-akaid, 339.

200



daha iyi oldugunu ve Mecusilerin iki tanri, Mu‘tezile’nin ise sayisiz tanr1 getirdigini
sdylemelerinden sikyet eder. Bu iddialarinda asiriya gittikleri tesbitini yapar.t’"® Matiridi (6.
333/944) tmmetin MecUsileri hadisi hakkinda fiillerin yaratilmasiyla ilgili olarak
Mu‘tezile’nin goriislerinin Mectisiler’in goriisleriyle benzerlik arzettigini belirtir.*’’” Ancak
hadisin Hz. Peygamber’e ait olmayabilecegine deginmemistir. Ummetin MecQsileri

rivayetinin Ebd Davud’da gecen varyanti Kaderiyye’yi deccal olma derecesine kadar gotirir:
“Her iimmetin Mectsileri vardir. Bu iimmetin Mectsileri kader yoktur, diyenlerdir. Bunlardan kim 6liirse

cenazelerinde hazir bulunmayin. Onlardan kim hastalanirsa ziyaret etmeyin. Onlar deccal siasidir. Onlar1

deccale ilhak etmek Allah (izerine bir haktir.”1/"®

Ibn Mdce’de bu iimmetin Mecisilerinin kaderi inkar edenler oldugu agiklanir. Selam
vermeme, cenazelerine gitmeme seklinde miieyyideler emredilir.'’’® Bagdadi; Abdullah b.
Amr, Ebl Hiireyre, Enes b. Malik, ibn Abbas gibi miiteahhirin sahabenin kaderilere selam
vermeme, cenazelerini kilmama ve hasta ziyaretine gitmemeyle ilgili sozlerin hadis rivayeti
olmadigini, bunu kendilerinin tavsiyesi ve vasiyyeti oldugunu soyler'’® ki dogru ise hadisin
miiteahhirin sahdbe kavli olduguna isaret eder. Hem kaderi hadislerin bir kisminin hem merf
hem de mevkuf olarak nakledilmesit’®! bu iddiay1 dogrulamaktadir. Velhasil Hz. Peygamber
doneminde giindemde olmayan konulardan haber veren bu tiir hadislerin Hz. Peygamber’e
aidiyyeti zayiftir. Bir hadis usiili kaidesi olan bu kuralin ekseriyetle senedi mevzi olan
hadislere uygulanip diger hadislerde isletilmemesi'’®? kanaatimizce hatalidir.

Anlasilmasi zor goriinen bir rivayete gore Hz. Peygamber soyle buyurur: (& »2&0 Al
Ol il AT 84 eaa i 8l ) Kader hakkinda konusma ahir zamanda bu immetin kotiileri
icindir”18® denilmistir. “Niibiivvetten sonra higbir kiifiir/inkar yoktur ki anahtarlar1 kaderi
tekzib olmasin”,1’®* rivayetinin de kader konusunda bir firkay1 hedef aldig1 anlasiimaktadar.

Kaderiyye hadislerinin bir kisminda hadislerin hangi firkay: gosterdigine dair mevcut
muglakligi gideren daha spesifik ifadeler de vardir. Bir rivayette “Kaderiyye kader yoktur,

diyenlerdir,”1"®® denilmistir. Bu rivayete kars1 Selefiyye kanadin1 hedef alan “Kaderiyye

1776 Teftazant, Serhu’l-akaid, 192.

1777 Eb( Mans(r Muhammed b Muhammed b Mahmd Matiridi Semerkandi Matlridi, Kitabii t-Tevhid (Beyrut:
Darii’l-Mesrik, 1986), 89.

1778 Ebi David, “Siinnet”, 17; Dirar b. Amr, Tahris, 2014, 80.

1779 fbn Mace, “Mukaddime”, 10.

1780 Bagdadi, el-Fark, 35.

1781 K 5ktas, “Kaderiyye ve Miircie ile Ilgili Hadisler”, 139.

1782 K pktas, “Kaderiyye ve Miircie ile Ilgili Hadisler”, 139.

1783 Ebi Bisr Muhammed b. Ahmed el-Ensari er-Razi el-Dalabi, el-Kund ve’l-esma, thk. Ebl Kuteybe Nazar
Muhammed el-Faryabi (Beyrut: Daru ibn Hazm, 2000), 2: 761.

178 Dirar b. Amr, Tahris, 2014, 80.

1785 Ebf David, “Siinnet”, 17.
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Allah’a isyan edip sonra bu Allah’in kaza ve kaderidir diyenlerdir,” rivayeti vardir.1%® Bu
durum mezhebi goriistin  hadis rivayetine doniismesinin Orneklerindendir. Kaderci
rivayetlerden bazilar1 problemli ya da zayif kabul edilmesine ragmen ideolojik sebeplerle
meshur olmustur. Buradaki gizli sebep ise mezhep taassubudur. Muhalif mezhepler Hz.
Peygamber’in diliyle mahkim edilmeye caligilmistir.

“Kaderiyye Allah'in kader konusundaki hasimlaridir.”*"®” “Bu {immette yere batirma,
mesh, tas yagmasi olacak. Bu musibetler kaderi inkar edenlere gelecek.”1% “Benim iimmetim
icerisinde kaderi inkar eden birtakim kavimler ortaya c¢ikacaktir.” 18 Mu‘tezile’nin ilk
imamlarindan Amr b. Ubeyd’in Kitabu'r-red ‘ale’l-kaderiyye, Ebi Huzeyl Allaf’in (6.
226/841) Kitabu'r-red ‘ale’l-micbire adli eserlerine gore Mu‘tezile ilk donemlerde kaderiyye
kavramini kaderciler/miicbire anlaminda kullanmistir. II1. yilizyilda Ehl-i siinnet’in siyasal ve
toplumsal olarak hakimiyeti elde etmesi siireci devaminda, er-Red ‘ala’l-Kaderiyye ve‘l-
Cehmiyye adlariyla eserler telife baglanmas1 Kaderiyye kavraminin Mu‘tezile igin sonradan
kullanilmaya baslandigina isaret etmektedir.t’®

Hadisciler, netameli bir konu olan kaderi izah etmek, agiklamak yerine tartismama,
konugsmama yolunu se¢mislerdir. Muvattd’da “kader hakkinda konusmanmin yasaklanmasi
babr” bu ¢dziim yoluna isaret eder. Bu béliimde Omer b. Abdiilaziz’in Kaderiyye nin tevbeye
cagirilmasi, kabul etmezlerse katledilmeleri hitkmiinii verdigi ifade edilir."*

“Kaderilerle oturmaym, onlarla tartismaya girmeyin.” 1’®? Hadis kaderi gruplarla
oturmay1 agik olarak yasaklamistir. Tarih bize Hz. Peygamber’in doneminde bdyle bir grubun
varhigindan s6z etmemistir. Bu rivayetlerle Miircie ve Kaderiyye mezhebi heretik, Islam disi
sayllmis ve bu iki firkaya ictimai baski ongdriilmiistiir. Bir diger rivayette “Kader ehli ile
diisiip kalkmayn, onlara davanizi gétiirmeyin’®® denilmistir. Kader konusunda insana kendi
fiillerini yapabilme giliciinii veren goriisiin makul gdriinmesine ragmen g¢ok sert olunmasi
siyasi ve igtimai boyuttaki miicadelenin siddetli olduguna isaret etmektedir.

Tirmizi’de “Kaderiyye hakkinda gelen babi”nda ve Ibn Mace’de Miircie ve Kaderiyye

mezheplerinin Miisliiman olmadig1 hadis olarak variddir. Hadis soyledir: “Ummetimde iki

1786 Hansu, Mu ‘tezile ve Hadis, 263.

1787 Sehristani, Milel, 1: 56.

1788 Tirmizi, “Kader”, 16; Miislim, “Kader”, 7; Ibn Mace, “Fiten”, 29; Eb David, “Siinnet”, 7.
1789 Ebi Daviad, “Siinnet”, 6.

1790 Hansu, Mu ‘tezile ve Hadis, 59.

1791 Malik b. Enes, Muvatta’, “Kader”, 6.

1792 Eby Daviad, “Siinnet”, 34.

1793 Ebfi David, “Siinnet”, 17.
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smnif vardir ki, onlarin Islam’dan nasipleri yoktur: Miircie ve Kaderiyye.”'’®* ibnu’l-Cevzi bu
hadisin uydurma oldugu tespitini yapar.1’% Kaderiyye ve Miircie’yi birlikte tadlil eden bir
diger rivayette ise muhtemelen bunlarin havzi inkar etmelerinden dolay1 ( )22 ¥ L;M‘ S Qliia

@

da Al ‘iégﬁ\ a3al ile) havza gelemeyecek iki siifin Kaderiyye ve Miircie oldugu
nakledilir.17%

Bir diger hadiste “Kureys miisrikleri, Hz. Peygamber'le kader mevziunda tartismak
icin geldiler. Bunun Uzerine su ayet nazil oldu: “O gun onlar ylzleri Ustinde surtklenirler.
Tadin cehennemin dokunusunu (denilir). Siiphesiz ki biz, herseyi bir dlciiyle ile yarattik.”'®
(el-Kamer 54/48) Bu rivayetin de Selefiyye ile kader konusunda tartisan
Kaderiyye’yi/Mu‘tezile’yi hedef aldig1 belli olmaktadir. Nitekim Ibn Abbas rivayetine gére
bu ayet Kaderiyye hakkinda inmistir. (438 3 4331 o3 &37)1798

Bir adam Abdullah b. Omer'e gelir. “Falan kimse sana selam ediyor diyerek, Saml
birisinden selam getirdi. Ibn Omer: Bana ulastigina gére, o kimse kaderi inkar ediyormus.
Eger o boyle bir bid’at fikre saplandi ise, sakin ona selam sodyleme. Zira ben Hz.
Peygamber’den isittim: “Bu limmette yere batirma, mesh (suret degismesi), tas yagmasi
olacak. Bu musibetler kaderi inkar edenlere gelecek.”*’®® Hadiste gecen musibetler umumi
musibetlerdir ve vuku buldugunda o bolgedeki herkes zarar goriir. Bu haberin dogru olmadigi
belli olmaktadir. Keza ibn Omer’den Hz. Peygamber’in sdyle dedigi rivayet edilir: “Benim
{immetim icerisinde kaderi inkar eden birtakim kavimler ortaya ¢ikacaktir’18%

Abdullah b. Omer’e bir grubun kader konusunda tartistiklar1 ve kaderi inkar ettikleri
sdylenince su hadisi rivayet eder: “Ummetim iginde ahir zamanda Rahman’m kaderini
yalanlayanlar ¢ikacak. Onlar kezzab olurlar. Sonra bu iimmetin Mecisilerine doniisecekler.
Onlar cehennem’in kopekleridir.” (JA) Jaf &S b 5 A2 o2 Gu s ) 55 5231801

Mezhepsel tartisma konularindan olan sefaat ile mezhepler iliskilendirilmistir:
“Ummetimden iki ziimreye sefaatim ulasmaz: Kaderiyye ve Miircie”!%? “Ummetimden iki

simif insan vardir. Onlar sefaatime nail olamazlar. Onlar 70 peygamberin diliyle

lanetlenmislerdir. Onlar Miircie ve Kaderiyye’dir.”*®% Yine (4-\ BERLARE V) 1 G Jed A G

1794 Tirmizi, “Kader”, 13; Ibn Mace, “Mukaddime”, 9; Taberani, el-Mu cemii’l-kebir, 11: 262; ibn Kuteybe,
Te vil, 136.

179 {bnii’l-Cevzi, Kitdbii'I-Mevzii ‘at, 1: 134.

179 jbn Ebi Asim, Stinne, 2: 462.

1797 Miislim, “Kader”, 19; Tirmizi, “Kader”, 19; Tbn Mace, “Mukaddime”, 10.

1798 Taberant, el-Mu cemii’l-kebir, 11: 97.

1799 Tirmizi, “Kader”, 16; Miislim, t.y., “Kader”, 7; Ibn Mace, “Fiten”, 29; Ebii Daviid, “Siinnet”, 7.
1800 Eby David, “Siinnet”, 6.

1801 hn Ebi Asim, Siinne, 1: 150.

1802 Tirmizi, “Kader”, 13; Ibn Mace, “Mukaddime”, 9; ibn Ebi Asim, Siinne, 2: 461.

1803 Thn Kuteybe, Te 'vil, 1999, 136; Dirar b. Amr, Tahris, 2014, 58, 85.
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G G il e Lis a5 43,800 Gl A &) &is 545) “Alllah higbir peygamber gondermemistir ki
icinde Kaderiyye ve Miircie olmasin. Allah Kaderiyye ve Miircie’ye 70 nebinin diliyle lanet

etmistir” 1804

rivayeti de konuyla ilgili dikkat ceken rivayetlerdendir. Kaderiyye nin
lanetlendigi bir diger rivayette «asls ate 4331 S5 ¥) L8 e G &g o Be  A05N0 D Caly
“Allah Kaderiyye’ye lanet etsin. Allah’in gonderdigi hicbir peygamber yoktur ki Gmmetini
onlarla sakindirmasin ve lanet etmesin”,*8% buyurulmustur.

“Kader inkarcilart ¢ikacak. Onlar bu {mmetin MecUsileridir. Bir {immet
peygamberinden sonra ancak sirkle helak olur. Sirkin baslangici ise iman ettikten sonra kaderi
inkar etmektir.” (35 Cui V) Ll 5316855 635 SIS V3 oS 5 V) 38 323 Aal & La5)1000

Keza benzer bir rivayette “Her iimmetin Mectsileri vardir. Bu timmetin Mectsileri de
kader yoktur diyenlerdir. Hastalanirlarsa...onlar deccal Siasidir,” (JB fai ah)
buyurulmustur.®” Hz. Omer’in su hadisi rivayet ettigi nakledilir: (3 s3c& Y5 DA AT Zsd Y)
“Ehl-i Kaderle birlikte oturup kalkmaym.”'8% Keza el-Kamer 54/47°de gegen ( 2 G ) &)
3 Jim)  ayetinde bahsedilen miicrimlerin - Kaderiyye oldugu Hz. Peygamber’e
dayandirilmistir. 8%

Bir diger rivayet sdyledir: “Ummetimin helaki 3 seyden &tiiriidiir. Irkgilik, Kaderiyye ve
sika olmayan raviden rivayet.”*81° Ug tiirden bahsedilen bir diger rivayete gore 3 kisi kryamet
giiniinde Allah’in ayaklar1 altinda cehennemin dibindeki kuyuda olacak. O ii¢ kisiden biri de
kaderi yalanlayan kimsedir.'®!! Bir hadiste ise kiyamette bir miinadi haydi, Allah’1n hasimlar
ayaga kalksin, der. Onlar Kaderiyye’dir, denilir. 82 Bir diger hadise gore lanetli yedi
kimseden ikisi kaderi inkar edenler ve stinneti terkedenlerdir. 81

Hz. Omer’in sadece Mu‘tezile’yi degil Haricileri de igine alan oldukca detayli bir
kehanetinden bahsedilir. Bu rivayete gore recm Allah’in hadlerindendir. “O hususta
kandirilmayin. Recmin delili Hz. Peygamber’in, Ebli Bekir'in ve benim (Omer)
recmetmemdir. Kaderi inkar eden bir kavim gelecek.” ( PPt 238 ¢>1w3) havz, sefaati,

cehennemden ¢ikmay1 inkar edecekler,'®* denilmistir.

1804 fbn Ebi Asim, Stinne, 1; 142.

1805 Nu’man b. Sabit Ebl Hanife, Miisnedu Ebi Hanife bi rivayeti Haskefi, thk. Abdurrahman Hasan Mahmud
(Kahire: el-Adab, 2005), “Iman”, 19.
1806 fhy Ebi Asim, Stinne, 1; 143.

1807 fbn Ebi Asim, Stinne, 1; 145.

1808 fhn Ebi Asim, Slinne, 1: 145.

1809 fhn Ebi Asim, Slinne, 1: 146.

1810 {hn Ebi Asim, Slinne, 1: 143.

1811 fhn Ebi Asim, Slinne, 1: 147.

1812 fhn Ebi Asim, Slinne, 1: 148.

1813 {hn Ebi Asim, Slinne, 1: 149.

1814 fbn Ebi Asim, Stinne, 1; 151.
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Tahris’te ise Kaderiyye hadislerinde haber verilen mezhebin Mu‘tezile ¢evresinin degil
de Ehl-i stunnet cevresiyle beraber Meyminiyye, Ezérika, Fudayliyye oldugu ifade edilir.
Buna gore Sahabe bu iki firkayr (Kaderiyye-Mircie) Hz. Peygamber’e sorar “Kaderiyye
giinahlar1 isleyip sonra kendilerini temize ¢ikarip giinahlarinin Allah’tan oldugunu
soyleyenlerdir. Soyle derler: “Eger Allah dilemeseydi biz sirk kosmazdik.” (el-En‘am
6/148)'81 Bu vb. diger ayetler de verilerek Amentu’da gegen hayir gibi serrin de Allah’tan
olmasi inanci iizerinden Ehl-i siinnet ¢evresinin kastediligine isaret edilmistir.

Kaderiyye ve Miircie’nin birlikte anildig1r bir hadis sdyledir: “Allah’in peygamber
gonderdigi hicbir immet yoktur ki i¢lerinde Kaderiyye olmus olmasin. Miircie ise iimmetin
durumunu kanstirip bozar. Dikkat edin, Allah azze ve celle 70 peygamberin diliyle
Kaderiyye’ye ve Miircie’ye lanet etmistir.”!8! “Kaderden sakinin. Ciinkii o Hristiyanliktan
bir subedir,” (A35alll (e dak 46 %) 15 1,8) hadisinde 8! ise Kaderfler Hristiyanlara
benzetilmistir.

Kaderiyye’nin hedef alindig1 bir diger rivayette “Kiyamet giinii bir miinadi, kalkin! Ey
Allah’mn diismanlari, dediginde bilin ki onlar Kaderiyye'dir” (s ¥i sis 530 4alg@h a5 o& 1))
230 2 5 0 élaiad) buyurulmustur. 1828

Es‘arl ve Matiiridi’nin de dahil oldugu ilk Sitinni kelamcilar Kaderiyye hadislerini
kullanmislardir. Sadece ilk kelamcilar degil Ibn Hazm gibi ¢ok az istisna disinda miiteahhirin
kelamcilar da Kaderiyye ile ilgili hadisleri benimseyip kullanmis, bazilar1 bu hadislerin sahih

oldugunu kabul etmistir.*8°

3.5.4. Murcie

Miircie’yle ilgili hadislerin bir kismi1 daha 6nce Kaderiyye basliginda islendigi i¢in
tekrara diismemek adina deginmiyoruz. Ilgili hadisleri ve yorumlarin1 o baslhiga havale
ediyoruz. Daha 6nce bahsi gecen “Miircie 70 nebinin diliyle lanetlenmistir”'8%° vb. seklinde
varid olan rivayetleri Miircie mubhaliflerinin Miircie’ye kars1 tepkisi olarak okumak
mimkunddr. Cinkl hadis usulline goére de bdyle bir séziin gercekten Hz. Peygambere ait
olma ihtimali zayiftir. Boylece mezhep adi agik olarak verilerek olumsuz bazen de 70
peygamberin dilinde lanetli olmak gibi agir ifadeler mezhebi taassubun rivayet literatiiriine

etkisinin delillerindendir.

1815 Dirar b. Amr, Tahris, 2014, 85.

1816 Taberant, el-Mu 'cemii’l-kebir, 20: 117.

1817 Taberant, el-Mu 'cemii’l-kebir, 11: 262; ibn Ebi Asim, Siinne, 1: 146.

1818 Taberant, el-Mu cemii’l-evsat, 6: 317.

1819 K 5ktas, “Kaderiyye ve Miircie ile ilgili Hadisler”, 137.

1820 Thn Kuteybe, Te 'vil, 136; Bagdadi, el-Fark, 148; Dirar b. Amr, Tahriy, 58.
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Rafiziler (Siiler) Hristiyanlara, Miisebbihe Yahudilere benzetilirken 2! Miircie de
Yahudilere benzetilerek: “Miircie Ehl-i kible’nin Yahudileridir”'®?? denilmistir. Kaderiyye ile
Miircie’nin birlikte kotilendigi bir diger hadis rivayeti soyledir: « il a5 ¥) 18 Gs 4 Cas
G Gunlie olad e B 5ally 2,080 Gl a5 Be s W sl Sl adle (553 Ba a5 435, “Alllah
higbir Nebi gondermemistir ki immetin i¢inde iimmetin durumunu karistirp bozan Kaderiyye
ve Miircie olmasin. Dikkat edin Allah Kaderiyye’ye ve Miircie’ye 70 nebinin diliyle lanet
etmistir.”1823

Mezhepler aras1 miicadelelerde en yogun tartismalarin yasandigi konulardan biri de
imanin ne oldugu, artma-eksilmesi ve tarifidir. Imanin nasil tanimlanabilecegi ilk defa Miircie
tarafindan dile getirilmistir.}®?* Miircie’ye gére iman, dil ile ikrdr veya kalp ile tasdik ya da
her ikisidir.*82° Bu tarife gdre Miircie amelleri imanimn tarifine dahil etmemistir. Zaten
kavganin biiyiigii bu noktada olmustur. Bu konuda ameli imandan bir ciiz sayan Haricilerin
iman anlayis1 Ehl-i hadis’in iman anlayisina yakin olmaktadir. Bu hikmete binaen hadis ve
tarih kitaplarinda Haricilerin degil Miircie’nin iman anlayisi kiyasiya elestirilmistir.

Miircie nedir sorusuna karst Hz. Peygamber’in sdyle agiklama getirdigi ifade edilir:
“Miircie, Iman amelden ayr1 olup amelsiz olarak ikrardan ibarettir, diyenlerdir.”!82® Ehl-i
hadis iman mevzuunda en fazla Miircie’den olan Cehm b. Safvan (Cehmiyye) ile Muhammed
b. Kerram (Kerramiyye) grubuna yiikleniyor ve elestiriyordu. Ehl-i hadis mezkdr iki gruptan
farkli olarak amelleri ikrar ve tasdikin temeli, sart: olarak goriiyordu.8?’ Siinen-i Evzai’de
gecen bir rivayete gore iki goriis sahibi cehennemliktir. Bunlardan birincisi iman sadece
sozden ibarettir, diyenlerdir.'8%®

Firkalar aras1 miicadele silirecinden sonra Ehl-1 hadis’in kabul ettigi imanin tarifi olan,
kalp ile bilme, dil ile séyleme, erkami ile amel etmek seklindeki formiilasyon /bn Mace’de
hadis olarak da vardir.*®? Ustelik ravilerden Eba Salt, bu senet bir deli iizerinde okunmus
olsayd1 deli sifa bulurdu, demis hadisin senedini vmiistiir.}3%° Bu rivayetteki problem bizzat

Ebt Salt’m zayif bir ravi olmasidir.?®3 Nitekim o “Alevilerin kdpegi Beni Umeyye’den

1821 Sehristani, Milel, 1: 28.

1822 Dirar b. Amr, Tahris, 58.

1823 Taberant, el-Mu cemii’l-kebir, 20: 117.

1824 Bs*ari, Makdlatii’I-Islamiyyin, 266; Ibn Hazm, el-Fasl, 3: 188.
1825 Thnu’l-Cevzl, Telbis, 142.

1826 Dirar b. Amr, Tahris, 58, 85.

1827 Kutlu, [Tk Gelenekgiler, 157.

1828 Eyz41, Stinen-i Evzal, 26.

1829 Tbn Mace, “Mukaddime”, 9.

1830 Haydar Hatipoglu, Stinen-i /bni Mdce ve Serhi, 1:109-112.
1831 Zehebf, Mizan, 2: 616.
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1832 seklinde ucuk rivayetlerde de bulunmustur. Ibn’ul-Cevzi hadisin mevzi

1833

hayirhdir
oldugunu soylemistir.

Eb( Davld’da stinnet bolimiindeki bagliklardan biri de ‘Miircie ’yi red’ babidir. Baglik
altindaki hadislerde imanin yetmis kiisur su'be olmasiyla ilgili rivayetlere yer verilir. 183
Boylece Miircie’nin amelin imandan bir par¢a olmadigi goriist ilgili rivayet ve hadislerle
reddedilmis olmaktadir. Bir diger hadiste Hz. Peygamber 6nce imanin ne oldugunu sorar.
Sonra imanin sartlar1 olarak Islam’in sartlarini sayar.®% Eb( Davld’da gegen ircayr red
bashgindaki bir diger hadise gore kul ile kiifiir arasinda namazi terk etmek vardir.'8® Bu
tekfir eden goriisiin Haricilerin goriisii oldugunu hatirlamak gerekir. Bu rivayetle de
Miircie nin iman goriisii reddedilmis olmaktadir. Bir sonraki “fmdnin artip eksildiginin delili”
baslig altinda Miircii goriisii reddeden 12 hadisin tahrici yapilmugtir.1837

Tahrig’te Miircie’yi nakzeden hadislerin verildigi iman ve amel hakkinda bashiginda
kiyametten bir sahne aktarilir. Seytana niye secde ve tevbe etmedigi sorulunca o kulluga
devam ettigini sOyler. Sahit istenince de ikrari iman igin yeterli sayan Ehl-i Miircie’yi sahit
kilar. Miircie de imanin ikrar oldugunu ve amelin imandan olmadigina sehadet eder.
Rivayetin bu noktasinda Miircie seytanin su sozleriyle dviilerek yerilmis olur: “Ey Rabbim,
bunlar insanlik i¢in ¢ikarilmis en hayirli immettir ki benim imanli olduguma sehadet ederler”
der. Daha sonra seytan ve Ashab-1 Miircie cehenneme atilir, 188

Kelami bir tartisma olan imanin artmasi ve eksilmesi hakkinda hadis¢ilerin iman
anlayisin1 yansitan “Iman artar ve eksilir*'® 6rneginde oldugu gibi Miircie’ye karst imanimn
artmasi eksilmesi goriisiinii ortaya koyan ve destekleyen rivayetler neredeyse Kitub-i sitte’nin
her kitabinda imani bir mesele olarak ispata ¢alisilmistir. Omer b. Abdiilaziz’den imanin
artmasi-eksilmesi konusunda iki farkli rivayet gelmistir. 130 Bu duruma gére Omer b.
Abdiilaziz hakkinda ya Ehl-i hadis ya da Miircie canibi yalan uydurmus olmaktadir. Konuyu
mantikli bir sonuca baglayan Styiti (6. 911/1505) imanin artmayacagi ve eksilmeyecegini
haber veren hadislerin Miircie tarafindan, artip eksilecegini haber veren hadislerin ise

muhalifleri tarafindan uyduruldugunu ifade eder.'®*!

1832 7ehebt, Mizan, 2: 616.

1833 Haydar Hatipoglu, Stinen-i /bni Mdce ve Serhi, 1: 109.
1834 Ebfi David, “Siinnet”, 14.

1835 Eb(i David, “Siinnet”, 14.

1836 Eb(i Daviad, “Siinnet”, 14.

1837 Ebi David, “Siinnet”, 15.

1838 Dyrar b. Amr, Tahris, 58.

1839 Tbn Mace, “Mukaddime”, 9.

1840 Kutlu, [Tk Gelenekgiler, 166.

1841 Sy ati, el-Ledli’l-masnii‘a, 1996, 1: 43.
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Harici tekfirciligine tepki sayilabilecek Miircii iman anlayist imani miicerret dilin
ikrarindan ibaret goriiyordu.'®*? Miircie’nin iman nazariyesine basta Hariciler olmak iizere
Ehl-i hadis, Mu‘tezile, Sia muhalefet etmistir. Hepsi de amelleri imanin tarifine dahil edilmesi
konusunda ittifak etmislerdir. 8% Ehl-i hadis, hadis mecmularmda amellerin imandan bir
parca oldugunu ispat i¢in namaz vb. ibadetlerin imandan bir ciliz oldugunu ifade eden
rivayetlere 0zel bir 6nem vermistir. Boylece namaz, orug, zekat, hac, cihat gibi biitiin taatler
imanla &zdeslestirilmistir. 184 Ehl-i hadis’in nazariyesi miistakil bir nazariye olmayip bazi
farkliliklarla Haric iman nazariyesinin bir feridir. '8 Diger taraftan Ehli hadis’in iman
anlay1s1 Miircii imanin reddidir.*84®

Ibn Hacer, Sahth-i Buhari’nin iman béliimiiniin ekseriyetle Miircie’yi redde matuf
oldugunu kaydeder.'®’ Mesela “Mii’'minin farkinda olmadan amelinin bosa gitmesi babr”
hakkinda!®*® ibn Hacer ve Nevevi Buhari’nin bu babtan kastinin Miircie’yi red oldugunu
sdyler. Sonra Miircie mezhebi hakkinda bilgiler verilir.'8*° Baslik altindaki ilk rivayette « i
La 4l e Jil5 Uy Miircie’nin durumu sorulur. EbQ VAil (6. 82/701) « 58 &lli5 (5 sk ALl Siiuy
hadisiyle!®® cevap verir. Bdylece iki amelin fisk ve kiifiir olmasi cihetiyle ameli imana dahil
etmeyen Miircie’nin goriisiiniin yanls oldugu hadisle ortaya konmus olmaktadir. Ibn Hacer
hadisle (fadl e 350 (aial) Miircie’'nin  reddedilip, Harici mezhebinin zahiren
desteklendigini iddiasina karst hadisin bidat¢ry1 reddetmeye matuf miibalagal ifade oldugu
yorumunu yapar. 181!

Hasili hadis kitaplarmin Kitabu’[-iman bolimlerindeki bab basliklari ve imani konu
edinen miistakil kitaplar genel olarak Miircil iman1 tenkide ve redde odaklidir. Hatta bazen
Miircie’nin lanetlendigi, islam’dan nasibi olmadigi, ircanin bid’at olduguna dair hadislere,
sahabe ve tabidn sozleri de eklenir.!82? Hadis kitaplarinda Miircii iman anlayisin1 reddetmeye
matuf, ‘namaz, orug, zekat, haya imandandir’ seklinde bircok bablar vardir. Imanmin subeleri
gibi bablarda ilgili hadisler siralanarak ¢esitli amellerin imandan olduguna vurgu yapilmas,

Miircie’nin iman anlayisi reddedilmistir. Hadislerde genelde imanin subelerine, ibadet ve

1842 Sehristani, Milel, 1: 106.

1843 Kutlu, [Tk Gelenekgiler, 75.

184 Kutlu, [Tk Gelenekgiler, 92.

1845 Kutlu, [Tk Gelenekgiler, 155.

1846 Kutlu, [Tk Gelenekgiler, 155.

1847 Tbn Hacer, Fethu 'I-bari, 1; 110.

1848 Byhari, “Iman”, 37.

1849 Tbn Hacer, Fethu I-bari, 1: 110; Ayni, Umdetii’I-karT, 2001, 1: 428.
1850 Byhari, “Iman”, 37; Miislim, “Iman”, 116; Tirmizi, “Birr”, 52; Ibn Mace, “Mukaddime”, 9; Nesai,
"Tahrimu’d-dem", 26.

1851 Tbn Hacer, Fethu I-bari, 1: 112.

1852 EpQ Ubeyd, Kitabu’I-Tman, 236.
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taatlarin imandan olmasina vurgu yapilir.183

3.5.5. Sia

Stinni hadis edebiyatinda diger mezhepler gibi $ia aleyhinde hadisler variddir. Sia’nin
gorislerini nakzeden hadislerin sayis1 bir hayli fazladir. Bu boliimde sadece agik¢a mezhep
ad1 verilerek veya mezhebin alametleri sayilarak Sia hakkinda varid olan rivayetleri ele
alacagiz. Mezhebin adi anilarak gelen rivayetlerin ekseriyetinde Sia’nin adlarindan olan
Réfizi/Revafiz adi kullamilmistir. Bazi rivayetlerde Sia kelimesi ve miiradifleri de
kullanilmastir.

Hz. Ali Hz. Peygamber’in su sozilinii nakleder: “Ahir zamanda birtakim insanlar olacak,
onlara Rafizi denilecek. Islam’1 firlatip atarlar. Dini sadece telaffuz ederler. Onlar1 dldiiriiniiz,
¢linkii onlar miisriktir.”*8%* Hadis ayni kitapta (Ibn Hanbel, no: 808) Hz. Ali’nin sdzii olarak
da gecer.

Keza Ibn Hanbel’de gegen bir rivayette (s3Y) & siad 5 a8l 5 & 5500 238 a3 8T 3 Sek)
» 1855

“Ahir zamanda Rafiziler denen bir kavim c¢ikacaktir. Onlar Islam’1t reddederler

buyurulmustur.

Bir diger rivayet soyledir: (#05 czh Sk sh gaial 136 ¢aizmd) 5)) TR RGP g PR ‘_J-\-w
o8 5%) “Benden sonra Rafiza diye kétii bir lakabi olan bir grup ¢ikacak...” denilerek onlarla
karsilagildiginda oldiiriilmeleri emredilir.'®® Ayni hadisin devaminda sahabe Rafiza denen
grubu nasil tantyacaklarini Hz. Peygamber’e sorarlar: ( \aial (& &sialny (3ld Gl Ly 8 sl 58
44 523%3) “Sende olmayan seyi sende varmus gibi sana atfederler ve ashabimi ta‘n eder ve
kifrederler”, buyurulur.

Bir diger rivayette ise Hz. Peygamber Hz. Ali’nin ve ash@binin cennette oldugunu
mujdeler. Hadisin devaminda ise onlardan bir grubu istisna eder ve soyle der: “Yalniz seni
sevdigini iddia edenler hari¢ bir kavim ki Islam’1 telaffuz edip refize (s {simd’y 238)
ederler. Onlara Rafiza denilecek. Onlarla karsilastiginda onlarla miicadele et. Ciinki onlar
miisriktir. (O8%% 236 (hialad 24540 136 diaal 5 240 O8) Ben dedim ki (Ummii Seleme), Ey
Allah’in resulu onlarin alameti nedir? Onlar ne camiye ne cemaate gelmezler. Selefe dil

uzatirlar.”18%7

1853 Byhard, “iman”, 1,9, 11, 12, 14, 15.

185 Tbn Hanbel, Miisned, 1: 298; Tbn Kuteybe, Te vil, 1999, 136.
1855 Tbn Hanbel, Miisned, 1: 103.

185 fhn Ebi Asim, Slinne, 2: 474.

1857 fbn Ebi Asim, Stinne, 2: 475.
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Bir diger rivayet sOyledir: “Bir grubun kotii lakaplar1 olacaktir. Onlara Rafiza denilir.
Onlarla karsilastigimzda onlar1 6ldiiriiniiz. Ciinkii onlar miisriktirler.”*8% Bu hadisin benzeri
ibn Hanbel’de soyledir: (« a3 ab 586 (A3 phadliy aSILy) ¢ st ALl S &5 558 238 a3 3T G 0K
o8 y%4») Daha 6nce bahsi gegen Kaderiyye ve Miircie’yi hedef alan Ummetin MecUsileri
hadis rivayetinin bir benzeri $ia ve Miisebbihe i¢in de yapilmistir. Hadise gore “Rafiziler
(Siiler) bu immetin Hristiyanlaridir. Miisebbihe ise bu iimmetin Yahudileridir.”'®° Bu hadis
rivayetiyle Hristiyanlarin Hz. Isa’da ifrata gitmeleri gibi Siilerin de Hz. Ali hususunda ifrata
gitmelerine isaret edilmistir. Miisebbihe’nin de tesbihi ifadelere sarilmalar1 ve antropormorfik
ifadeleri gercek kabul etmeleri Yahudi antropomorfizmine benzetilmistir.

Rivayete gére Hz. Peygamber Hz. Ali’nin durumunu Hz. Isa’ya benzetir: Bir taraftan
bugzedenler, diger taraftan ona asir1 sevgi besleyenler.'®° Benzer ifade Hz. Ali’den de rivayet
edilir ve rivayetin Hariciler ve Sia’y1 hedef aldig1 belli olmaktadir. Bir tanesi sdyledir: (L &l
St iyl Sk ol b ol GAT) “Biz Ehl-i beyt hakkinda iki grup helak olur: Asirt seven,
saskin iftirac1. ¥ Bu rivayette gecen helak olacak sevgi miifritleriyle ile kastedilen Sia
mezhebidir.

Ali ve Ehl-i beyt sevgisinde asir1 gidip istismar etme rivayetlerde konu edilir: “Ey Ali,
ummetimden Ehl-i beyt sevgimize gark olacaklar ¢ikacaktir. Onlardan Rafiza olarak
isimlendirilen bir grup vardir ki onlar1 &ldiiriiniiz. Muhakkak ki onlar miisriktir.” 862 Hz.
Ali’ye atfedilen bir s6zde (ati 8 JA 1A% s 258 alaaiils o8 50 1A% S 258 _a) “Beni
bir grup sever ta ki cehenneme girerler. Bir grup da bana bugz eder bu bugzla cehenneme
girerler”, dedigi rivayet edilir.'8®3

Ehl-i beyt sevgisinde asir1 gitmenin kinandigi bir diger rivayette oldiirtilmesi gereken
Rafizilerin bir 6zelligi onlarin Eb Bekir ve Omer’e dil uzatmalart ( s & Ul ¢ saidy ol <lld 4l 5
<) olarak agiklanir. ¥4 Bu vb. rivayetlerin Emeviler déneminde ortaya c¢ikan ve Ali
sevgisinde asirtya giden Sia firkalaria bir génderme oldugu agiktir. “130 38 UWe (31 (e “Kim

bana eziyet ederse Ali’ye eziyet eder”®® hadisi Hz. Peygamber’e ait olma ydniinden en

1858 Dirar b. Amr, Tahris, 2014, 30.

1859 Sehristani, Milel, 1: 28.

1850 Thn Hanbel, Miisned, 1: 159; ibn Ebi Seybe, el-Musannef, 6: 374; Buhari, et-Tdrihu I-kebir, 3: 281; ibn Ebi
Asim, Siinne, 2: 484.

1851 fhn Ebi Asim, Slinne, 2: 484.

1862 Taberant, el-Mu cemii’l-kebir, 7: 242; EbGi Nuaym Isfahani, Hilyetii'I-evliya, 4: 95.

1883 hn Ebi Asim, Slinne, 2: 476.

1864 Apdullah b. Ahmed, Kitdbii’s-stinne, 2: 548.

1865 {bn Hanbel, Misned, 3: 483; Muhammed bin Ahmed Ibn Hibban, Sahihu Ibn Hibbdn el-Miisnedii’s-sahih
ale’t-tekdsim ve’l-envd’, thk. Mehmet Ali Sénmez ve Halis Aydemir (Beyrut: Daru Ibn Hazm, 2012), 4: 189;
Hakim, el-Miistedrek, 3: 122; ibn Ebi Seybe, el-Musannef, 6: 374; Buhari, et-Tdrihu I-kebir, 6: 307.
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kuvvetli hadislerdendir. Lakin ayn1 minvalde gelen © (i 38 Gle Caw 0” “Kim Ali’ye soverse
bana sévmiis olur!8% hadisi hicri 35°ten sonraki tarihsel duruma isaret etmektedir.

Bir giin Hz. Peygamber’in esi Ummii Seleme Ebt Abdullah el-Cedeli’ye sizin evinizde
Hz. Peygamber’e kiifiir mii ediliyor, diye sitem edince el-Cedeli “Allah korusun” deyince,
Ummii Seleme “Kim Ali’ye soverse bana sdvmiis olur” hadisini Hz. Peygamber’den
dinledigini sdylemistir. 18" Ashaba sdévmek Siilerin eylemi oldugundan sévmeyin,
bugzetmeyin kabilinden gelen rivayetler aslinda Siilere hitap eder. Daha 6nce bahsi gecen
“Ashabima sévmeyiniz...” hadisinin ibn Eb& Asim’in es-Siinne kitabinda “Rdfiza 'min zikri-
Allah onlar: zelil kilsin- babi"nda ge¢mesi'®®® mezhepsel arkaplan1 dogrulamaktadir. Keza Hz.
Ali’yi fazilette ilk iki halifeden {istlin olmadigini bildiren rivayetlerin de ilk muhatabi Siilerdir.
Mezkiir ayn1 babda (545 & L_sf\ RSt sliadl 3 =L, ..) “Bana ulast1 ki bir grup beni Ebd
Bekir ve Omer’e iistiin tutarlar” sdziiyle baglayan rivayet de bu minvaldedir.

Ashaba sebbetmeyi yasaklayan bir diger rivayet sdyledir: Allah beni secti. Bana da
ashabimi secti. Kim onlara soverse Allah’in laneti onlarm iizerinedir...”8° Hz. Aise’nin
konuyla ilgili olarak Sileri hedef alan su sozii nakledilir. «ab sid 3384 ClAiaY JEIYL 155
“Onlar Muhammed’in ashabina istigfar etmekle emredildiler. Onlar ise onlara kiifrettiler.!87

73 firka rivayetinin bir versiyonunda (w‘ j i (e Ledl 5 il & 313) “73 firkanin
en dalaletlisi ve en habisi teseyyu* ya da Sia’dir” denilmistir.®"* Asir1 bir Sif inanci olan ricat
da rivayet konularina girmistir. Hz. Hasan’a Hz. Ali’nin ruct edecegi iddias1 soruldugunda “o

yalancilar yalan sdylemisler. Eger bunu bilseydik, hanimlari evlenmezdi ve mirasini

paylagmazdik82 demistir.

3.5.6. Cehmiyye

Hadis edebiyatinda Cehmiyye ve ve hareketin kurucusu Cehm b. Safvan (6. 128/745)
siddetle elestirilmis ve kiifiirle itham edilmistir. Muhtemelen Cehmiyye’nin geleneksel inanca
oldukc¢a ters goriislere sahip olmasi siddetli bir tepki hareketini dogurmustur. Mezhepler
Tarihi’nde ve Hadis Edebiyati’nda ideolojik kamplasma igerisinde en fazla abstrd fikirlerin
sahibi oldugu imaj1 verilen sahis Cehm’dir. Iddiaya gore Siimenilerden (Budist) biriyle girdigi

bir tartismadan sonra Cehm b. Safvan et-Tirmizi 40 giin namaz kilmamistir.*8”® O Kur'an'1 iyi

1866 Hakim en-Nisabdri, el-MuUstedrek, 4: 88.

1867 Hakim en-Nisablri, el-Mustedrek, 3: 121; Tbn Hanbel, Miisned, 6: 324.
1888 fhn Ebi Asim, Slinne, 2: 478.

1889 {hn Ebi Asim, Slinne, 2: 483.

1870 by Hanbel, Fezdilu’s-sahabe, 1: 57; ibn Ebi Asim, Siinne, 2: 484,

1871 fhn Ebi Asim, Slinne, 2: 481.

1872 Thy Hanbel, Misned, 1: 411; Hakim, el-Miistedrek, 2: 484.

1873 Buhari, Halku ef*ali’l- ibad, 16.
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bilmez.!8"* Buhari’nin nakline gére Cehm bir ayeti dinledikten sonra “Muhammed hi¢ de zeki
degilmis” demistir. Istiva ayeti i¢in Cehm’in “Vallahi, imkanim olsaydi bu ayeti mushaftan
kazirdim, dedigi rivayet edilir. Cehm’in Kur'an'in hadis oldugu fikrini, Ali b. el-Medini ‘Allah
konusmaz’ olarak anlar ve soyle der: “Allah’in ¢ocugu var diyen Allah konusmaz diyenden
daha kafirdir.”'8"® Cehm Kasas suresini dinlediginde “Bu ne bigim sey! Bir kissa bir yerde
anlatiltyor, tamamlanmiyor, baska yerde yine zikredilip tamamlanmiyor,” dedi ve Kur'an't
odasindan firlatt1, sonra iizerine basarak ¢ignedi.!8"®

Cehmiyye Allah’m sifatlarmi reddedenlerdir.'®’” Bid“atin kokeninin Revafiz, Havaric,
Kaderiyye ve Miircie oldugu soylendiginde Abdullah b. Miibarek’e Cehmiyye’nin neden
adimin gegcmedigi sorulunca “Onlar mmet-i Muhammed’den degiller, biz Yahudi ve
Hristiyanlarin sdzlerini anlatiriz fakat Cehmiyye’nin sozlerini anlatamayiz” demistir.!8’® Bir
kistm Ahmed b. Hanbel ashabi Cehmiyye’yi kafir sayip 72 firkaya bile dahil etmiyordu.!8"®
Sufyan b. Uyeyne ve diger hadisciler “Cehmilerle beraber oturmayin ve szlerini dinlemeyin”
tavsiyesinde bulunuyorlard1.'® Abdurrahman b. el-Mehdi Cehmilerden birinden miras diisse
o miras1 haram kabul edip reddedecegini sdyliiyordu.'®!

Ismail b. Ebi Uveys Cehmiyye’ye Irak zindiklar1 diyordu.'®®2 Cabiri’ye gore ise ‘Irak
zindiklarr’ ile kastedilen Mu‘tezile’dir.!88 Buhari “Benim icin ha bir Cehmi ve Rafizi’nin
arkasinda, ha bir Yahudi ve Hristiyan’in arkasinda namaz kilmanin farki yoktur. Bunlara
selam verilmez, hasta ziyaretine gidilmez, kiz alip verilmez, schadetleri kabul edilmez,
kestikleri yenilmez” demistir.'®8 Cehm’i tekfir edip katlini reva goren kanaat Abdullah b.
Idris, Hafs b. Giyas, Siifyan b. Uyeyne, Veki’ b. el-Cerrah’tan da rivayet edilmistir.'88°

Ali b. el-Medini soyle demisti: “Merisi (6. 218/833) ve ashabindan sakinin, ¢iinkii
onlarin sozleri zindikliga gotiirmektedir. Ben onlarin iistadi Cehm ile de konustum. Gokte bir
Tanr1 oldugunu ispat etmedi.”*8® Veki® firkalar arasinda serliden en serliye dogru sdyle bir

siralama yapar: “Kaderiyye, Rafiza (Sia), Haruriyye (Hariciler), bunlarin en serlisi ise

1874 Buhari, Halku ef*ali’l- ibad, 16.

1875 Buhari, Halku ef*ali’l- ibad, 16.

1876 Buhari, Halku ef*ali’l- ibad, 26.

1877 Tbn Hacer, Hedyii ’s-sarf, 459.

1878 {bn Hanbel, er-Red ale -Cehmiyye, 8.
1879 {bn Hanbel, er-Red ale’I-Cehmiyye, 8.
1880 Buhari, Halku ef*ali’l- ibad, 19.

1881 Buhari, Halku ef*ali’l- ibad, 21.

1882 Buhari, Halku ef*ali’l- ibad, 17.

1883 Cabiri, Arap-Isiam Akli, 125.

1884 Buhari, Halku ef*ali’l- ibad, 22.

1885 Buhari, Halku ef*ali’l- ibad, 28.

1888 Buhari, Halku ef*ali’l- ibad, 16.
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Cehmilerdir.”887

Sahih-i Buhari’de Cehmiyye/Cebriyye kelimesinin gegtigi bir rivayete rastlamadik.
Yalniz bir¢ok baslikta ve bablar altindaki hadislerle Cehmiyye mezhebine reddiyeler
yapilmistir. Sahih-i Buhari’nin Tevhid boélimi miistemli niishasinda “kitabu’t-tevhid ve

Cehmiyye ile digerlerini red kitabi” (s s Aagadl Je 205 aagill QS ) olarak yazilmus,

kitabin Cehmiyye ve diger mezheplere reddiye oldugu baslikta da agikca ifade edilmistir.18%8

Sarihlerin de ikrar ettigi gibi 1®8 bab basliklarindan da anlasilacag iizere kitabu’t-tevhidin
Cehmiyye’ye Kaderiyye’ye (Mu‘tezile) reddiye mahiyetinde oldugu miilahaza edilmistir. ibn
Battal, Buhari serhinde Cehmiyye’ye 7 yerde reddiyede bulunmustur.'®® Keza kader gibi
Cehmiyye’nin tartigmaya dahil oldugu konularda da Cehmiyye ilgili bablarda reddedilmistir.
Mesela Sahth-i Buhari’deki “Allah onlarin yaptiklarini en iyi bilendir”% ayeti babinm fiiller
meydana gelinceye kadar Allah’in bilemeyecegini iddia eden Cehmiyye’yi reddetmek
gayesiyle konuldugu agiklanmistir.18%2

Hadis kitaplarinda genelde siinen boliimlerinde mesela EbG David’da ele alinan “heva
ehlinden uzak kalmak ve onlardan nefret etmek, heva ehline selam vermemek 8% v,
basliklarda ilk kastedilen mezhep ekseriyetle Cehmiyye’dir. [bn Mdce’de “Cehmiyye nin
inkadr ettigi seyler hakkinda bab” baslig1 altinda Cehmiyye’ye reddiye mahiyetinde 26 hadis
siralanmigtir. 18%4 Bu hadislerde Allah’in rahatca goriilecegi, Allah’mn kullarin bazi hallerine
giildiigii, Allah’in mahlukat1 yaratmadan once bulut iistiinde oldugu, arsinin da su iizerinde
oldugu, kiyamette hesapta miiminlerin Allah ile 6zel olarak (necva) konusacacagi, Allah’in
cennetliklere selam verip konusacagi, herkesin Allah ile terclimansiz konusacagi, Allah’in her
sesi, fisiltiy1 isittigi ifade edilir.18%° Allah’in yedi semanin iistiinde olan denizin iisiinde olan 8
biiyiik melegin iistiinde olan arsin {istiinde oldugu vurgulanir. Her kisim arasindaki mesafe 71-
72 yahut 73 yildir. 72 yili baz aldigimizda Allah’m 936 yillik bir mesafede oldugu ortaya
cikar ki Cehmiyye’ye karsit Allah’imn yukarida ve gokte oldugunu ispat i¢in rivayet edilen
hadisler ctimlesindendir.

Mezkdr hadislerde Cehmiyye’nin nispeten soyut Allah anlayisina karsi faal, mekani

olan miidahale eden bir Allah anlayis1 vurgulanir. Mesela bir hadiste biitiin kalplerin Allah’in

1887 Buhari, Halku ef*ali’l- ibad, 28.

1888 {hpy Hacer, Fethu'I-bari, 13: 344.

1889 Thy Hacer, Fethu 'I-bari, 13: 344-346.

1890 Tbn Battal, Serhu Sahihi’l-Buhari, 11: 550-552.
1891 Byhari, “Kader”, 3.

1892 Ayni, Umdeti’I-karfi, 2001, 23: 149.

1893 Eb Daviid, “Siinen”, 3, 4.

18%4 Thn Mace, “Mukaddime”, 13.

189 fbn Mace, “Mukaddime”, 13.
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iki eli arasinda oldugu ifade edilir.'®% Kur'an’in Allah’m keldmi oldugu vurgulanarak halku’l-
Kur'an tartismasinda Ehl-i hadis’in yaklasimi ifade edilmis olmaktadir.

Ebl David’da Cehmiyye hakkinda bab’inda 8 hadis rivayetiyle Cehmiyye’ye agik
reddiye yapilmistir. Hadislerde “Allah’1 kim yaratt1?” seklinde zor sorular1 soranlara karsi
sola tiikiiriiliip “ona iman ettim” denilerek seytandan Allah’a siginilmasi tavsiye edilir.'®’ Bu
rivayetlerle Cehmiyye’nin akil ¢elen sorularla halkin imanini ¢aldigina isaret edilmistir.
Sonraki hadislerde Cehmiyye’yi red i¢in Allah’in arsin {istlinde olmasina dair rivayetlere yer
verilir. Semay1 detayli olarak katlarin1 ve biiylikliiklerini agiklayan bir kisim hadislerle
Allah’in maddi anlamda arsin iistiinde olduguna vurgu yapilir.18%

EbG DAavid’da bir sonraki bab “Allah’in gériilmesi hakkinda”,**® babmin gelmesinin
sebebi yine goriilmeyi kabul etmeyen Cehmiyye’yi ve diger mezhepleri red igindir.
“Cehmiyye nin reddedilmesi bab1”, ¥ ile Cehmiyye’nin Allah anlayisi reddedilmistir.
Hakeza “kabirde sorgu ve kabir azabi babi, 1901 jle dalaletine isaret edilen mezheplerden biri
Cehmiyye olmahidir. Zira Ebli Hanife’den de rivayet edildigine gore “kabir azabini ben
bilmem” diyenler Cehmiyye’dendir.1%

Misned’de Hammad b. Zeyd’in Cehmiyye’den bahsederken “Onlar semada bir sey
(Allah) olmadigini ispata ¢ahistyorlar” dedigi nakledilir. *°® Tirmizi’de cehennemden bir
hurmayla da olsa korunmay tavsiye eden hadisin sonunda!®® Veki‘nin hadis hakkinda
“Burada Horasanlilardan her kim varsa bu hadisi Horasan’da aktarmak suretiyle Allah’in
rizasint  kazansin. Ciinkii Cehmiyye Mezhebi, Allah’in kullariyla konusmasini inkar
etmektedir” dedigi nakledilir.?®%® Bu ifadenin sebebi hadiste “Allah hepinizle kiyamet giinii
mutlaka konusacaktir ve arada terciman da bulunmayacaktir” ciimlesinin ge¢mesi
sebebiyledir. Biitlin hadis kitaplarinda bir¢ok hadiste dile getirilen Allah’in semaya niiziil

etmesine Ehl-i siinnet’in keyfiyetsiz olarak iman ettigi vurgulanarak Cehmiyye’nin bu tiir

rivayetleri reddettigi ifade edilmistir. % Ciinkii Cehmiyye’ye gore Allah, Adem’i eliyle

18% Thn Mace, “Mukaddime”, 13.

1897 Ebfi David, “Siinnet”, 19.

1898 Ebi David, “Siinnet”, 19.

1899 Ebfi David, “Siinnet”, 20.

1900 Eh David, “Siinnet”, 21.

1901 b David, “Siinnet”, 27.

1902 Nu’man b. Sabit Ebti Hanife, /mam-1 A’zam’in Bes Eseri, trc. Mustafa Oz (istanbul: Kalem Yayncilik,
1981), 55.

1903 Tbn Hanbel, Miisned, 11: 333.

1904 Tirmizi, “Kiyamet”, 1, “Ziihd”, 37; Buhari, “Zekat”, 10, “Edeb”, 34, “Rikak”, 31, “Tevhid”, 36; Ibn Mace,
“Mukaddime”, 13; Miislim, t.y., “Zekat”, 66-70.

1905 Tirmizi, “Kiyamet”, 1.

1906 Tirmizi, “Zekat”, 28.
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yaratmamustir. Cehmiyye el kelimesine mecazen gii¢ ve kuvvet anlami veriyordu. %7 Keza
bir hadiste gecen “Methedilmeyi Allah’tan daha fazla seven kimse yoktur” (43 Cal i ¥
A Ga :'\53-9)1908 ctimlesi icin Kavariri, Cehmiyye’ye kars1 en siddetli hadis der.1%%®

el-Fikhii’[-ebsat’ta “kabir azabini ben bilmiyorum” diyenlerin Cehmiyye’den olup kafir
oldugu ifade edilerek te‘vile muhtag bazi ayetler ile Ebli Hanife’nin naklettigi rivayet edilen
(O 0 Bl 3 6555 el ) 5) hadisi aleyhte delil olarak kullanilmistir.!®2% Ornekte oldugu
gibi Akaid ve kelam kitaplarinin nerdeyse tamaminda Cehmiyye’ye reddiye yapilir. Zaman
zaman da hiiccet i¢in bazi naslara basvurulur. Fakat bu kelami tartismalar Hz. Peygamber
doneminde mevcut olmadigi icin konuyla ilgili bazi rivayetler hakkinda soru isaretleri
gindeme gelmektedir.

Cehmiyye’yi red ve tekfir etmeye dair miistakil eserlerin sayis1 bir hayl fazladir. Zaten
Ehl-i ilim/Ehl-i hadis’in ekseriyeti Cehmiyye’yi red bashgi altinda kitaplar kaleme
almislardir.’®! Bu sahada Buhari’nin Halku ef'ali'l-ibad ve'r-red ale'l-Cehmiyye ve ashabi't-
ta 'til olup Tiirk¢e’ye Hadis-i Serifler Isiginda Ilahi Keldmin Miidafaas: adiyla terciime edilen
eser en meshur eserlerdendir. Hakeza bu hususta ibn Ebi Hatim, Ahmed b. Hanbel, Nuaym b.
Hammad, ibn Kuteybe ed-Dineverf, Darimi, ibn Teymiyye ve ibn Kayyim el-Cevziyye’nin
Cehmiyye’ye reddiye mahiyetindeki telifleri ilk akla gelen 6nemli ¢aligmalardandir. Ornegin
Darimi’nin er-Red ale'l-Cehmiyye’si 150°den fazla hadis ihtiva etmektedir.!%2

Sonu¢ olarak kanaatimizce bir mezhebin adinin agik¢a verilerek hedef alindigi agir
ifadeler barindiran bu tiir rivayetlerin Hz. Peygambere ait olma ihtimali zayiftir. Ya da s6zleri
bu sekliyle Hz. Peygamber sdylememistir. Ya da sozlerin baglami degistirilerek mezhepler
hedef gosterilmistir. Kanaatimize gore mevcut bir rivayeti baglamindan kopararak ve bazi

tasarruflar yaparak istenilen anlami kazandirma en ¢ok bagvurulan yollardan biridir.

1907 Tirmizi, “Zekat”, 28.

1908 fbn Hanbel, Miisned, 4: 248; Buhari, “Tevhid”, 15; Miislim, t.y., “Lian”, 17.
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11 Ep( Said Osman b. Said ed-Darimi, er-Red ale’l-Cehmiyye, thk. Ebi Asim es-Sevami el-Eserf, 1. Bs
(Kahire: el-Mektebetu’s-Samiyye, 2010), 5.

1912 Darimf, er-Red ale’I-Cehmiyye, 226-237.
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SONUGC

Taassup; Tlrkce’de asir1 baglilik, asir1 taraftarlik bagnazlik, yobazlik, dar kafalilik
kelimeleriyle ifade edilebilir. Fanatizm ve taassup sadece dinde degil spordan siyasete kadar
biitiin fikir ve disiince alanlarinda gozlenebilen bir tutumdur. Taassub her mezhep ve
zimrede gorilebilir. Taassup/fanatizm biitiinii gérememe ve bir seyi digerlerinden soyutlama
halidir. Degerlerine fanatik sekilde baglanan kisiler, kendilerini sorgulamaya, elestiriye
kapattiklar1 i¢in diyalog kuramazlar ve marjinallesirler. Radikalizm ise marjinallikten
beslenir. Taassupla siibjektivite arasinda dogru orant1 vardir. Siibjektivite arttik¢a taassup da
artar. Bir mezhebe veya kisiye korii koriine baglanmak, taassuba neden olur. Taassub bir
diistince tarzi olmaktan ¢ok baglanma tarziyla ilgili bir durumdur. Taassupta negatif olan
baglanma degil baglanma seklinin sagliksiz olmasidir.

Mezhepler din olmayip din igindeki farkli formlardir. Mezhepler tarihsel sureg
icerisinde toplumun inang, kiiltiir ve adetlerinden etkilenerek olusurlar ve bu etki ortaminda
geligirler. Muslimanlarda bu farkli formlarin ortaya ¢ikmasina imamet, eski inang ve
kiiltiirler, naslarin 6zellikleri, kader problemi, sosyo-kiltirel sebepler yaninda taassup da
etkili olmustur. Islam tarihinde yasanan mezhep kavgalar1 ve taassuplar kan dokiilmesine ve
tlkelerin tahrip edilmesine, miisliimanlarin i¢ biinyelerinde zafiyetlere sebep olmus ve Islam
medeniyetinin duraklamasina yol agmustir.

Ehl-i hadis meselelerde bir hadise veya rivayete dayanilmasi gerektigini ileri siiren
bakis agisin1 temsil eder. Ehl-i hadis’e gore din, nakledilen (&sar) seylerdir, ilim hadis
ezberleme ve nakletmedir. Ehl-i hadis tarafindan re’y ve goriis bildirme Allah ile kul arasina
girme, adeta insanin kendisini tanr1 yerine koymasi gibi gériilmiistiir. Ote yandan Ehl-i re'y ve
kelamcilar akli metotlar: ve re’yi esas almistir. ki metot fark: immet icinde bir nakilci-akilc
catigmasini meydana getirmistir. II. asirda Ehl-i hadis-Ehl-i re’y arasinda tebeyyiin eden fikri
ihtilaf ve metodoloji farki mihne olaylarinin da etkisiyle derin bir ayrilia doniismiistiir.
Muhaddisler ile fukaha-kelamcilar arasinda fikri ihtilaf ve metodoloji farki zamanla husumete
varan bir micadeleyi netice vermistir. Taraflardan muhaddisler ekseriyetle Hicazl, fukaha
Irakli’ydi. Hadis taraftarlar1 muhaliflerini genelde bid’atg1 olmakla ve dini bozmakla itham
ederlerdi. III. asirda hadisci-kelame1 gatismasi siddetlenmis, hadisgiler hadis kitaplari igindeki
kitap ve bab basliklariyla, rivayet ettikleri hadislerle, mistakil eser ve reddiyelerle Ehl-i re'y
ve diger mezheplerle miicadele etmislerdir.

Halife Me’mun déneminde muhaddisler Kur'an'in yaratilmis olduguna inanmaya davet

edilmis, kabul etmeyenler mihneye tabi tutulmustur. Mihne olaylarinda Mu‘tezile miidahil
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olmus ve aktif rol oynamustir. Mihne sireci bir devlet uygulamasi olmakla beraber
hadisgilerle kelamcilar arasinda biiyiiyen diigmanlik ve miicadelenin goriiniimlerinden biridir.
Miitevekkil’in mihneyi terk etmesinde Ahmed b. Hanbel’in sahsinda temerkiiz eden
hadisgilerin halk iizerinde giiclii etkisi ve hadis¢ilerin Bagdat’ta olusturduklar1t kamuoyunun
etkisi vardr.

Mihne Islam siyaset ve kiltir tarihinin en énemli olaylarindan biridir. Mihne siirecinden
en ¢ok Ehl-i hadis olumsuz ydnde etkilenirken, mihne sonrasi donemde Ehl-i re'y ve
Mu‘tezile bunun sonuglarindan 6nemli derecede etkilenmistir. Stire¢ sonunda Ehl-i re’y ve
Mu‘tezile’nin hayatiyetini devam ettirme imkanlar1 azalmistir. Mihne ulema arasinda ihtilaf
ve diismanlik sebebi olmus, hadiste cerh sebebi sayilmistir. Hatta Ehl-i hadis’ten olmalarina
ragmen bazi muhaddis, fakih ve raviler de cerhe maruz kalabilmislerdir. Ornegin Eb( Hanife
cerh edilmis, ondan hadis alinmamistir. Kiitib-i sitte’de EbG Hanife ve ashabindan rivayet
edilen bir hadis bile yoktur. Ehl-i siinnet’ten olmalarina ragmen Buhari, Nesai, ibn Cerir et-
Taber1’nin bagina gelenler donem taassubu hakkinda bilgiler vermektedir.

Il. asrin ortalarinda hadis taraftarlar1 ile Ehl-i re'y-kelamcilar arasinda gelisen ve
netameli hale dontisen ihtilaf 111, asrin basinda mihne olaylariyla en siddetli sekliyle zirveye
ulagmistir. Mezkdr ihtilaf hadis edebiyatin1 ve miisennefatini hem seklen hem rivayet bazinda
etkilemistir. Miicadelenin siddeti iginde taraflar zaman zaman taassup gostermisler ve mezkr
taassup hadis edebiyatina ve yorumlarina yansimistir.

Sahih hadisi sakiminden ayirma calismalarinin basarisiz olmus goriinmesinin bir¢ok
sebebi olmakla birlikte temel sebeplerden biri de mezhep ve firka miicadelelerinin verdigi
gerginligin arttirdig1 taassubun bazi hadisgilerin bazi seyleri iyi gérmelerine engel olmasidir.
Firkalar kendi goriislerini takviye amaciyla hadis uydurmaya baslayinca diger firkalar da ister
istemez bu yarisa katilmistir. Ilk iki asir boyunca hadis uydurma faaliyetleri, sadece itikadi
konularla sinirli kalmamis neredeyse hemen her konuda hadisler uydurulmustur. Hadis
uydurmada en temel saiklerden biri de mezhepsel saiklerdir.

Hz. Osman’mn katledilmesiyle ortaya ¢ikan fitne ve i¢ savas, Havaric ve Galiyye gibi
siyasi firkalarin, hicri I. ylizyilin sonlarindan itibaren Kaderiyye ve Mircie, bir miiddet sonra
da Cehmiyye ve Miisebbihe gibi itikadi mezheplerin ortaya ¢ikmasi, hadislerin tedvinini
cabuklastiran sebeplerin basinda gelmektedir. Hadisle ilgili sahalarin birer ilim dali haline
gelip gelismelerinde en biyik amil Misliman gruplar arasindaki cidal ve miinakasalardir.

Hadis kitaplarinin olusumunda ve igeriginde mezhep faktoriiniin inkar edilemez sekilde
tesiri vardir. Ehl-i re’y’e karsi reddiye faaliyeti, fikihta da hadisi, alternatif olarak ortaya

koyma gayreti sistematik hadis tasnifinin baslamasinda etkili olmustur. Hadis literatirlne ait
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kitaplarin ekseriyeti Ehl-i re’y ve kelamcilara karsi reddiye olma 6zelligi tasirlar.

Hadis literattrinin ilk musannef Urtnlerinden sunen tiiriiniin ortaya g¢ikmasi ve
tekemmul etmesinde ilmi ve mezhepsel hareketlerin etkileri dikkate degerdir. Aslinda siinen
turtnin Ehl-i re’y’in fikhina kars1 bir reaksiyon ve alternatif olma 6zelligi de vardir. Iddiaya
gore slnenler gelisen re’yci fikih anlayisina karsi derlenen hadis ve rivayetler boliimiidiir.
Genel olarak bu boliimiin ana fikri sonraki ve yeni gelen fikir ve amellerden kacinmak
uzerinedir. Stinenler fikhi konularda 6zellikle Ehl-i re’y ve diger firkalara cevap vermeye ve
reddiye yapmaya calisirken, stinenlerin icindeki kitabu ’s-sinne bolima ise fikri hareketleri ve
mezheplerin tartisma konularini ele almustir.

Hadisgiler telif ettikleri kitabu’s-siinnelerde slinnet kavramina ‘din’ anlami vermisler,
stinnete siyasi ve itikadi bir mana atfetmislerdir. Hadis kitaplari, Cehmiye, Hariciler, Miircie,
Sia gibi firkalara cevap ve reddiye mahiyetinde rivayetler barindirmaktadir. Bu kitaplar ve
rivayetler delil ve muhakeme yoniinden kuvvetli degildir. Muhaddisler derledikleri kitabu’s-
stinnelerin yaninda mukaddime, kitabu’l-iman, kitabu'l-i ‘tisam, kitabu’l-ilim, kitabu t-tevhid,
istitabe, kader, fezéilu ashab, fiten gibi bolumlerde ve reddiye literatiiriiyle Ehl-i hadis/Ehl-i
stinnet itikadin1 yer yer ideolojik anlamda miidafaa tarzinda kaleme almislardir. Basta Buhari
olmak (zere Kiitub-i sitte gibi hadis kitaplari din ve muamelatla ilgili siinnet ve hadisleri
tespit, Hz. Peygamber’in fiil ve tatbikatin1 kayit altina alma amacini giitmekle beraber hem
itikadi hem ameli konularda diger mezhepleri reddeden ve Ehl-i hadis’in inang ve goriislerini
takviye eden, donemin tartigma konularini yorumlayan aktiiel eserlerdir.

Sahth-i Buhari dahil hadis kitaplarinda kitabu’l-iman bolumlerinde 6zellikle Mircie
mezhebine reddiyeler yapilmis ve miistakil kitap olarak kaleme alinan kitdbu’l-iman adli
eserler 6zellikle Miircie’ye kars telif edilmistir. Sarihler de genelde hangi babin hangi kasitla,
hangi mezhebe reddiye amaciyla olusturuldugunu genelde izah ederler. Ornegin Buhari’nin
kimi veya hangi zimreyi hedef aldigini anlamak i¢in teracimlere (bab basliklarina)
odaklanmak gerekmektedir. Sahih-i Buhari’de selef itikadina aykir1 olduguna inanilan Cehmi,
Harici, Mu’tezili ve Sii fikirler reddedilmeye calisilmistir. Sahih-i Buhari’de en ¢ok dikkat
ceken bolum/kitaplardan Kitabu’l-iman Miircie’ye, Kitabu'l-istitabetii’l miirteddin daha gok
Hariciler’e, Kitabu't-tevhid Cehmiyye ve Mu‘tezile’ye, Kitabu’l-hiyel Ehl-i re’y’e ozellikle
EbG Hanife ve ashdbina, Kitabu’l-kader Mu‘tezile-Kaderiyye ve Cebriyye’ye, Kitabu
fezdilu’s-sahabe Sia’ya kars1 yazilmistir. Keza Kitabu 't-tevhid Kaderiyye ve Cehmiyye’ye,
Kitdbu’l-fiten Haricilere, Kitabu’'l-ahkadm Sia’ya karsi reddiye olma mahiyeti tasir.

Baz firkalar ve mezhepler, goriislerinin dogrulugunu ispatlayabilmek icin Kur’an ve

hadislerden prensiplerini destekleyecek naslar aramislar, bazi ayetleri arzularma gore te’vil
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etmisler, hadisleri goriisleri dogrultusunda tefsir etmeye ¢alismiglar veya nakzeden hadislerin
uydurma oldugunu iddia etmisler, ya da hadislerin heniiz tedvin edilmemis olmasindan
cesaret alarak ihtiya¢ duyduklari konularda hadis uydurmuslardir. Mezhep taassubundan
dolay1 hadis uydurma en genel sebeplerden biridir. Mezhebini takviye i¢in hadis uydurma
vakias1 umumen kabul edilen bir olgudur. Hz. Peygamber’in vefatindan sonra siyasi, fikri ve
ictimai neredeyse her tiirlii olay, hadislerle de ifadesini bulmustur. Boylece hadisler fikir
tartismalarinin hem en niifuzlu silah1 hem de aynasi durumundadir.

Kitdb-i Sitte ve hadis edebiyatinda mezheplerle ilgili hadisler bulunmaktadir. Bazi
hadislerde Ehl-i siinnet mezhebinin hakkaniyetine isaret edilir. Bazen de bir hakikate dair Hz.
Peygamber’in soyledigi soz belli bagliklar altinda verilerek ve yorumlarla Ehl-i siinnet’i isaret
eder hale biriindiirilmistir. Kitap (bolim) ve bablar 6zelde Ehl-i hadis’in itikat ve
diislincesini tespit ve miidafaa modunda yazilmistir. Keza hadis edebiyatinda mezhep adi
verilerek Hariciler, Kaderiyye, Miircie, Sia/Revafiz gibi baz1 mezheplerin dalalatte oldugunu
haber veren hadisler vardir.

Keza serh edebiyatinda da mezhep mensubiyetinin serh ve yorumlart etkiledigi
anlagilmaktadir. Baz1 hadis sarihleri, zayif da olsa kendi mezheplerine uyan hadisleri
takviyeye; sahih de olsa mezhebine uymayan hadislerin zaafin1 ispat etme yoluna tevessiil
etmislerdir. Ornegin 25 ciltlik Umderi’I-kari gibi dev bir eserin yazilma sebebi Fethu'I-
bari’deki Hanefi elestirisidir.

Hadis ravileri, hadisleri anlama, yorumlama ve nakletme surecinde mezheplerinin
etkisinde kalabilmislerdir. Bu da rivayetlerde ravi tasarrufu denilen birtakim degisikliklerle
kendini gostermistir. Cerh-ta’dilde yapilan bazi tasarruflar ve meshur alimlerin rical
kitaplarinda cerh edilmesi olgusu gibi idrac, tedlis, tashif, tahrif, kalb gibi bazi hadis
terimlerini acgiklanmasi hadisteki ravi ve seyh tasarruflarina isaret eder. Bu hususta en goze
carpan tasarruflar rivayetlerde yapilan tedlisler, munkati’ bir hadisi muttasil gosterme, zayif
ve yalanci ravilerden hadis rivayet etme, hadisin degeri diismesin diye senetteki zayif ya da
yalanci ravinin ismini gizleme, ya da ismini degistirme, ona bir kiinye verme, ya da kim
oldugu bilinmesin diye babasina degil dedesine nisbet ederek yazmaktir.

Mduslumanlari derinden sarsan konulardan biri de ilahi determinizm problemidir. Cebri
ifade eden ve Kaderileri kotileyen hadisler Emevilerin destekledigi kader anlayisiyla
ortiismektedir. Kaderle ilgili hadis rivayetlerinde kaderci bir anlayis hakimdir. Bu kaderci
anlayisin olusmasinda mezhepsel saiklerin ve mezhepsel saikin en basat sebebi olan siyasetin

etkisi vardir.
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