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MOLLA SADRA FELSEFESINDE AKIL-MELEK OZDESLIiGi
Hamdi ONAY*

Oz

Islam felsefesinde akil ve melek kavramlari iki farkli problem olarak énemli bir konuma
sahiptir. Bu iki varlik alaninin tanimlanmasi yaratilig, vahiy, ilahi inayet, alemler arasi
irtibat ve benzeri konularin yorumlanmasinda etkili olacaktir. Bu iki varlik aleminin
ozelliklerini inceleyen Molla Sadra, onlar1 bir varligin farkli ifadeleri olarak algilamis,
dini ve felsefi kaynaklarin bu konuyu dogrulayacagini 6ne siirmiistiir. Bu ¢aligmada
konunun temellendirilmesi ve ileri siiriilen iddialarin analiz edilebilmesi igin filozofun
eserleri incelenerek akil ve melek kavramlarinin bir karsilastirilmasini yapmaya
calisacagiz. Akil ve melek terimleri ontolojik olarak miicerret ve nurani varliklari
karsilamaktadir. Ad1 gegen terimlere konu olan varliklar, yaratilis aleminde var olan en
yiiksek aleme yani soyut varliklar alemine ait varliklardir. Islam felsefesinde ilk varlik
olarak bilinen bu varliklar Allah’in yardim ve inayetini diger varliklara ulagtirmada aract
gorevi yaparlar. Dolayisiyla hata ve giinahtan uzak olan bu varlik alemi, nicelik olarak
sayllamayacak kadar ¢oktur. Oyleyse iki farkl1 varlik diye bilinen bu varlik alemi farkl
isimlendirilse de aslinda tek varliktir. Bu benzerlikler yaninda bazi diisiliniirler akil ve
melegin bazi farkli 6zelliklerini 6n plana ¢ikararak Sadra’y1 elestirme yoluna gitmislerdir.
Bu baglamda bazi rivayetleri delil gostererek meleklerin goriilebilecegini hatta hata da
yapabilecegini one siirerek bunun akillar i¢in s6z konusu dahi olamayacagini ifade
etmiglerdir. Sadra bu ve benzeri elestiriler karsisinda meleklerin de akillar gibi hatasiz
olduklarini ve goriilmelerinin varlik mertebesinden kaynaklandigini ileri siirer. Problemi
derinlestirerek inceleyen Molla Sadra sonug olarak akli melekler 1stilahin1 kullanarak bu
iki varlik aleminin bir ve ayni oldugunu gostermeye calismistir.

Anahtar Kelimeler: Molla Sadra, Felsefe, Islam Felsefesi, Akil, Melek.

1 Dog¢. Dr., Inonii Universitesi Hahiyat Fakiiltesi, Felsefe ve Din Bilimleri, Islam Felsefesi,
hamdi.onay@inonu.edu.tr, Orcid: 0000-0002-0867-278x
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Molla Sadra Felsefesinde Akil-Melek Ozdesligi

Intelligence-Angel Identity in Molla Sadra's Philosophy
Abstract

The concepts of mind and angels in Islamic philosophy have an important position as two
different problems. The definition of these two areas of existence will be effective in the
interpretation of creation, revelation, divine grace, inter-realm communication and similar
issues. Molla Sadra, who examined the characteristics of these two realms of existence,
perceived them as different expressions of a being and claimed that religious and
philosophical sources would confirm this issue. In this study, we will try to make a
comparison of the concepts of mind and angel by examining the works of the philosopher
in order to justify the subject and analyze the claims put forward. The terms mind and
angel ontologically correspond to abstract and luminous beings. The beings subject to the
terms mentioned are those belonging to the highest realm that exists in the realm of
creation, that is, the realm of abstract beings. These beings, known as the first being in
Islamic philosophy, act as intermediaries in conveying Allah's help and grace to other
beings. Therefore, this realm of existence, which is free from error and sin, is too many
to be counted in terms of quantity. So, although this realm of existence, known as two
different entities, is named differently, it is actually a single entity. In addition to these
similarities, some thinkers have tried to criticize Sadra by highlighting some different
features of the mind and angel. In this context, by showing some narrations as evidence,
they claimed that angels could be seen and even made mistakes, and stated that this was
not even a question for minds. Sadra argues that in the face of these and similar criticisms,
angels are also flawless like minds and that their being seen is due to the level of existence.
Molla Sadra, who examined the problem in depth, tried to show that these two realms of
existence are one and the same by using the term mental angels.

Keywords: Mullah Sadra, Philosophy, Islamic Philosophy, Mind, Angel

GIRIS

Molla Sadra Kur'an, burhan ve irfan iizerine kurdugu felsefesinin adini
Hikmet-i Miitealiye diye agiklamistir. "Hikmet" terimi bu mektebin akli yoniine
isaret ederken "miitealiye"(yiice, agkin) onun ruhani yoniinii beyan etmektedir.

Bu sebeple Sadra ele aldig1 her konuyu derinlemesine inceleyerek akil ve irfan
dengesini koruma amaci tasir.

Bu anlayisla varlik alemini miicerret, misal ve madde alemi olmak iizere
iic kategoride inceleyen filozof, evrendeki biitiin varligi bu alemlere gore
siniflandirir. Farkli bakis agilar ile felsefe diinyasina yeni ufuklar agan Sadra,
bir¢cok dini kavrami felsefi kavrama uyarlayarak incelemistir. Bunun en agik
orneklerinden biri akil kavramini melek anlayisiyla birlestirmesidir. Birbirinden
farkl1 6zellikler ile tanman ve islam felsefesinde iki farkli varlik alani olarak
algilanan bu iki kavram Sadra felsefesinde tek varlik olarak tanimlanmistir.
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Bu bakis agis1 Sadra’nin birgok eserinde agik bir sekilde beyan edilse de
konunun ispat1 o kadar kolay degildir. Zira bu konuyu temellendirmek icin
filozofa ait eserlerin incelenmesi ve verilerin karsilastirilarak bir sonuca
baglanmasi gerekmektedir.

Islam felsefesi alaninda c¢alisan ve bu problemle karsilasan biitiin
arastirmacilarin aklina gelecek olan ilk soru su olacaktir; agirlikli olarak dini
kaynaklarda gegen melek ifadesi ile felsefi kaynaklarda gecen akil kavramlari
ayr1 varliklara m1? Isaret eder yoksa bir tek varliga ait farkli ifadeler midir? Bu
soruya verilecek cevap hem Islam felsefesi alaninda calisan filozoflarin ve hem
de kelam ve tefsir alaninda caligan arastirmacilarin goriislerini ve yorumlarimi
etkisi altina alacaktir.

Bu makalenin hedefi Molla Sadra felsefesinde melek ve akil kavramini
birbirinden bagimsiz bir sekilde inceleyerek onlarin birbirlerine olan
benzerliklerini ve farklarini ortaya koymaya ¢aligmaktir. Bu sebeple Sadra’nin bu
konudaki iddiasini arastirmacilarin bilgisine sunmaktir. Ancak konunun Molla
Sadra’nin eserlerinde daginik bir sekilde ele alinmig olmas1 bazen tek bir varlik
gibi ve bazen de farkli varliklar gibi tanimlanmasi yaninda filozofun akli delillerle
nakli delilleri birlestirme cabasi konunun anlagilmasinin gii¢liikleri olarak
goriilebilir.

Bu ylizden konunun iyi anlasilmasi ve daginikliktan kurtulmak igin
filozofun goriisleri ortak bagliklar altinda toplanarak degerlendirilmeye
calisilacaktir.

Akil

Arapgada "J & ¢" kelimesinden tiiremis olan akil kelimesi ligatte engel
olma, hapsetme, méani olma anlaminda kullanilmigtir, bu yiizden devenin
baglanarak hareketine engel olunan ipe "ikal" denmektedir.?

Istilahta akil kelimesi, farkli manalarda kullanilan ¢ok yonlii bir kavramdir
hem akli ve hem de nakli kaynaklarda bolca istifade edilen bu kelimenin genel
olarak su manalara sahip oldugunu sdyleyebiliriz.

a) Anlama ve idrak etme: Kuran-1 Kerim’de bir¢ok ayette fiil kalibinda
gelen bu kelime anlamak ve idrak etmek anlaminda kullamlmustir.®

2 Ciircani, S. Serif, et-Tarifat, Beyrut, 1949, s.197; Tureyhi, Fahruddin, Mecme-ul Bahreyn,
Murtaza Yayinlari, Tahran 1375 h.s, c.5, s.425
3 Bolay, S. Hayri, “Akil maddesi”, D. 1. A., 2. Cilt, 238-245, Istanbul, 1989.
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b) Bilgi, ilim irfan manasinda: bazi rivayetlerde akil kelimesinin ilim ve
bilgi manasinda kullanildigin1 gérmekteyiz*

¢) Nefs (ruh) manasinda: Akilin kullanildig1 diger bir manada insanin
nefsidir ve bu nefsin mertebeleri su sekilde siralanmistir; bil kuvve akil, bil
meleke akil, bil fiil akil ve bil miistefad akil.®

d) Cevher akil: bilindigi tizere filozoflar varliklar1 birbirinden ayirt etmek
icin onlar1 kategorilere ayirmislardir onlardan dokuz tanesi araz (ileti) dir. Sadece
bir tanesi cevherdir ki cevher de su bes seyden olusur: madde, suret, cisim, nefis
ve akildir. Bu bes cevherin ii¢ tanesi olan madde, suret ve cisim maddi
cevherlerdir. Nefis zati cevher olmakla beraber maddeden bagimsiz degildir zira
iradesini eyleme doniistiirmek i¢in maddeye muhtagtir. Bu yiizden ona zaten
miicerret ama fiilen maddi denir. Ancak akil hem zatinda ve hem de fiilde
cevherdir ve maddeye muhtag degildir.

e) Yaradilista ilk sadir olan varhik: Akil kavraminin kullanildig1 diger bir
manada varliklarin olusmasina sebep olan ilk varliktir. Alemin yaradilisinda
Vacibu’l Viicut olan Tanr ilk olarak akli yaratt1 ve akil daha sonra gelecek ve
yaratilacak varliklarin kaynagi oldu. Bu yiizden filozoflar ona "sadir-1 evvel”,
kelamcilar ise "ilk yaratilan varlik" adin1 koymuslardir.

Ciinkii Allah ilk olarak akli yaratmustir.®

Molla Sadra bu konuda sdyle devam eder: bilindigi iizere biitiin alemin
baslangi¢ sebebi akildir. Yani akildan sonra gelen biitiin sebeplerin kaynagi
akildir ve biitiin sebeplerin hepsi akilin emri altinda yer almaktadr.’

Sonug olarak; Akil kelimesinin farkli manalarda kullanilan sestes bir
kelime oldugunu sdyleyebiliriz ama en ¢ok kullanilan manasi, insanda bulunan
fikir diisiince ve idrak kaynagi olarak bilinen ruhsal bir giigtiir.

Ama felsefi 1stilahta kullanilan akil; bagimsiz, biitiin, kdmil ve madde {istii
bir varlik olarak bilinmesidir. Bu tanima gore biitiin varliklar ondan tiiredigi igin
Vacibu’l viicudun diger varliklara olan inayet ve feyzini tagima aracidir.

Elbette ki bu c¢alismada akil kavrami, felsefi anlamda kullanilarak;
bagimsiz varligi olan, madde iistii, ulvi bir varlik olarak ele alinmistir. Boyle bir

4 Meclisi, M. Bakir, Biharu’l Envar, Islamiye Yaymlari, Tahran; c.1 5.92

5 Seccadi, S. Cafer, Ferheng-i Mearif-i islami, Tahran Unv. Yayinlari, Tahran,1373 h.s. ¢.2,5.1270
6 Meclisi, M. Bakir, Biharu’l Envar, 5.97

7 Muhammet bin Ibrahim Sadruddin Sirazi, Zadu’l Musafir, Tebligat-1 islami yaynlari, Kum, 2013
h.s.; s.175. Bu yazar1 bundan sonraki dipnotlarda Molla Sadra olarak verecegiz.
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anlamlandirmanin insanda var olan ve idrak giicii diye bilinen akil ile
karistirllmamasi gerekmektedir.

Melek

Melek kelimesinin tiiredigi kelimenin ihtilafli olmas1 onun manasinda da
ihtilafa neden olmaktadir. Buna ragmen melek kelimesinin en c¢ok kullanilan
manalarin soyle siralayabiliriz.

1-Melek kelimesi Ibranice ve Siiryanice de hakimiyet, iktidar ve otorite
anlaminda melik veya milak kelimesinden tiiremistir.®

2-Melek Arapca bir kelime olarak "me'lek” veya "eluk” kelimesinden
tiremistir, elgi veya resul (gonderilmig) anlamindadir. Bu ifadenin ¢ogulu
"melaike" gelir.®

3-Melek kelimesi "mil-ek™ ten tiiremis zamanla birtakim degisimlere
ugrayarak "melek” halini almistir. Bu terim Allah ile kullar arasindaki vasita
anlamma gelir.1°

Molla Sadra’ ya gore melek kelimesi "el¢ilik” veya "risalet" manasinda
"elukeh” kelimesinden tiiremistir. Eger madde {istii bir varligin elgilik gorevi
yoksa o melek degil ruhtur.® Hikmet-i Miitealiyedeki ifadelerine gore melek
bagimsiz bir varlik olarak Allah’in emirlerini harfiyen uygulayan ve kendisine
tevdi edilen gorevleri yerine getiren elgiye verilen isimdir.

Akil ve Melek Alemi

Madde iistii varlik olan akil ve melek arasindaki farklar1 anlayabilmek i¢in
oncelikle bu varliklarin hangi aleme ait olduklarini tespit etmek gerekmektedir.

Bu konuyu felsefi akimlar farkli goriisler ileri siirerek incelmislerdir.

1-Messailer: Islam felsefesinde Messailer varlik alemini iki kisima
ayirmiglardir.

Birinci kisim miicerret alem olan maddenin biitiin 6zelliklerinden uzak ve
arinmis olan alemdir. Bu alemde bulunan varliklarin duyu organlan ile

8 Mustefevi, Hasan, Tefsir-i Rusen, kitap yaynlari, Tahran,2012 h.s.c.1 s.160

9 Tureyhi, Fahruddin, Mecmeu’l Bahreyn, Murtaza Yayinlari, Tahran 2007 h.s.c.5 5.290
10 Seccadi, S. Cafer, Ferheng Istilahat Felsefi, Islami Yayinlari, Tahran,2011 h.s; s.471
1 Molla Sadra, Mefatihu’l Gayb, Tahkikat-1 Ferhengi, yaymlar1, Tahran, 1995, 5.43
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hissedilmesi ve algilanmast miimkiin degildir. Bunlar sadece akil yoluyla
kavranabilirler. Ikinci kistm madde alemidir. Bu alemde bulunan varliklarda
cisim, madde, suret ve araz vardir ve bes duyu organi ile hissedilebilirler.

2-Israkiler: Varlik alemini dort kisimda incelemislerdir.
1-Miicerret nurlu akillar alemi

2-Tedbir edici nurlar alemi

3-Bagimsiz suretler alemi

4-Yaradilis ve madde alemi®?

Seyhuw’l-Israk  varliklar alemini Nur kavrami ile dereceli olarak
irtibatlandirmigtir. Bu alemin en yiiksek diizeyini salt nur olan akil alemine es
tutmus ve en asag1 alemi madde alemi olarak ifade etmistir. Molla Sadra Hikmet-
i Miitealiyede alemleri ii¢ kisima ayirmis ve sdylece siralamistir

1-Akil ve nefis alemi: Tam miicerret varliklar yani maddenin higbir
0zelligini tagimayan varliklar alemi.

2- Misal alemi: Bu alemde maddenin baz1 6zellikleri bulunmaktadir ve bu
vesile ile insan ciiz-i seyleri idrak etmektedir. Bazi mahiyetlerin insan zihninde
sekillenmesi gibi.

3-Madde alemi: Cisme ait biitiin 6zellikler madde aleminde bulunmaktadir
ve duyu organlari ile hissedilebilmektedir.*?

Felsefe kaynaklarinda soyut aleme ait olan akil ve melek kavramlarini iki
farli alem olarak anildig1 goze ¢arpmaktadir; akil i¢in "akillar alemi” melek igin
ise "melekut alemi" ki soyut (miicerret) varlik aleminin iki farkli alem ismi ile
anilmast onlara isnat edilen yaradilis gayesi, gorevleri ve Ozelliklerinden
kaynaklanmaktadir. Bu ylizden ayn1 aleme ait olduklar1 halde farkli alemler ad1
altinda degerlendirilmesi onlarin soyut olarak farkli mertebelerde olduklarini
gostermektedir. Bu yiizden akil alemi ile melekut alemini tanimak onlarin
ontolojik farklarini da ortaya ¢ikaracaktir.

Akillar Alemi

Vacib-ul viicuttan asagiya dogru ve maddeden yukariya dogru olan bu
varlik aleminin olusum sebebini Ibn Sina felsefi olarak "el-vahit" teorisiyle

12 Sirazi, Kutbettin, Serh-i hikmetu’l israk, Mefahir-i Ferhengi, Tahran, 2015 h.s. 5.491
13 Astiyani Seyyit Celalettin, Serh-i Zadu’l Musafir, Kum, 2013, s.225
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aciklamaktadir. Ona gore Vacib-ul viicut tektir ve tek olan bir seyden ¢oklugun
sadir olmast miimkiin degildir bu yiizden yaratilacak ilk seyin tek olmasi
gerekmektedir. Oyleyse bu varlik ya cevherdir ya da arazdir, bu ikisi disinda
baska bir sey olamaz. Dogal olarak ilk varligin illeti olmas1 da miimkiin degildir.
O zaman illetinin bagka bir seye ariz olmasi gerekeceginden ilk varlik mutlaka
cevher olmalidir. Hatirlanacagi iizere cevher bes tanedir; madde, suret, cisim,
nefis ve akil. Bu cevherlerin konumuna bakarak sdyle yorumlayabiliriz; ilk
yaratilan cevher madde olamaz zira madde salt potansiyel (kuvve) oldugu i¢in tek
basina var olusmasi miimkiin degildir. Suret de olamaz, zira suretin olusmasi igin
maddeye ihtiya¢ duymaktadir. Cisim de olamaz zira cisim madde ve suretten
olustugundan ¢okluga tekabiil eder. Ciinkii tek olan bir varliktan ¢okluk sadir
olamaz. Nefis de olamaz zira nefis miicerret olsa bile iradesini eyleme
doniistiirmesi i¢in bir cisme yani bedene ihtiya¢ duymaktadir. Bu durumda
Tanr1’dan ilk sadir olan cevher "akil" olacaktr.

Akilin ilk varlik olarak yaratilmasi biitiin alemin olusmasi i¢in yeterli
degildi zira varlik alemi bir piramit misali teklikten ¢okluga dogru gider bu
yiizden ilk yaratilan akildan sonra ikinci bir akil daha yaratilmalidir ancak bu kez
ikinci akilin sebebi Vacib-ul viicut degil ilk akildir. Bunun nedeni ise ikinci akilin
birinci akla gdre coklugu daha fazla ve varlik alemindeki makam ve mertebe
olarak daha diisiik olacaktir. Yani madde alemine daha yakin ve salt miicerret
makamindan daha diisiik seviyede bulunacaktir. Durum boéyle devam ederek
onuncu akla kadar siirecektir. Bu asamadan sonra misal alemi baslar orada
maddeye ait baz1 6zellikler olsa da heniiz cisim yoktur. Burada cisme ait bazi
Ozellikleri gormek miimkiindiir. Nihayet son asamada madde alemi baslar, bu
alemde madde ve suret cismi olusturur. Bu durum tabiatta bulunan biitiin
varliklar1 kapsamaktadir.

Akil aleminin diger bir ad1 da tecerriit alemidir. Bu konuda giiniimiiz ranlt
diisiiniirlerden Ayetullah Misbah Yezdi sdyle der: "Miicerret kelimesi ¢iplak
anlamia gelir bu kelimenin zihinde ¢agristirdigi anlam bir seyin iizerindeki
elbisenin ¢ikartilmast veya kabugunun soyulmasi gibidir. Ancak kavramin
manasindaki benzerlikten dolay1 felsefede bir varligin maddeden soyutlanmasi
anlaminda kullanilmaktadir. Oyle ki maddi olmayan ve maddenin 6zelliklerini
tasimayan seye miicerret ve onun ait oldugu aleme de miicerret alem denir."**

Bu alemde bulunan varliklarin ne zatinda ne de eylemde maddeye
ihtiyaglar1 yoktur bu yiizden duyu organlari ile hissedilemezler sadece akil yolu
ile idrak edilebilirler. Bu alemin bilinmesi sadece akil yoluyla miimkiindiir.
Ancak akil da bu alemin biitiin 6zelliklerini tanimaya yeterli degildir bu yiizden

14 Misbah Muhammet Taki Misbah, “Amuzes Felsefe”, Tebligat Islami, Tahran; c.2 5.124
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vahiy ve mikasefeye de gerek duyulmaktadir. Hikmeti miitealiyenin
takipcilerinden olan Allame Tabatabai akil alemini tanimak igin begerl
diisiincenin yani sira miikasefe ve vahye de gerek oldugunu soyle dile getirir.
"Hakikat sudur ki; akillar alemini tanimak i¢in meydani irfani miikagefeye ve
bunun yan1 sira vahiy ve ilhama agmak gerekmektedir"®

Melekler (melekut) Alemi

Oncelikle sunu sdylemeliyiz ki melek kelimesi Islam dini veya kuram
kerim ile ortya ¢ikmis bir kavram degildir. Melek kavrami biitiin inanglarda olan
ve zaman zaman farkli tamimlar yorumlanan kokli bir kavramdir. Batil
anlayislarm yaygm oldugu dénemlerde ve Islam’dan &nceki dinlerde melek
mukaddes bir varlik olarak kabul edilirdi. Bazilar1 toplumlar melekleri ilah,
bazilar1 Allah’1n kizlari, bazilar1 ise kanatli kadinlar olarak tasavvur ederlerdi.

Miisliimanlarin meleklere olan asinalig1 Ilk vahyin nazil olmasiyla baslar.
Vahiy melegi Cebrail, Allah'u Teala ile Rasulullah arasinda elgilik goérevini
yaparak, ilahi emirleri Raslulullah'a, dolayisiyla miiminlere ulastirryordu.

Aslinda melekut alemi denilen ifade, Cebrail gibi meleklerin ait oldugu ve
varlik mertebesini gosteren alemin adidir. Bu alem, soyut alem olmakla birlikte
varlik aleminde en yiiksek mertebelerden birsi sayilmaktadir. Daha 6nce akil
alemini agiklarken soyut varliklar arasinda derece farki oldugunu séylemistik, bu
yiizden meleklerin ontolojik yapisinin bilinmesi onlarin yaratilis amacini ve
alemdeki gorevlerini bilmekle miimkiin olacaktir, ancak bu sekilde onlarin ait
oldugu alemi (melekut alemini) taniylp Ozelliklerini Ogrenebiliriz. Sadra
meleklerin viicut mertebesini agiklamak i¢in onlari insanlar ile mukayese etmis
ve yaratilis farkint soyle aciklar: "Bunu bilmelisin ki meleklerin yaratilisi
insanlarin yaratilisindan farkhdir zira onlarin varligi basit, katiksiz, sifat ve
zatlarinda ¢eliskisiz, eylemlerinde ise tek bir fiil sahibi olan varliklardir. Bu
yiizden onlarin arasinda bir ¢ekisme, ihtilaf ya da rekabet miimkiin degildir."™®

Tabatabai ise melekut alemi hakkinda sunlari ifade eder: "ilahi vahiyde ve
dini kaynaklarda melek adinda birtakim varliklarin oldugundan siiphe yoktur. Bu
varliklar varlik mertebesi bakimindan tabiat aleminde bulunan maddi
varliklardan Allaha daha yakindirlar. Meleklerin tabiat aleminden {stlinligii
demek onlarin bu aleme hakimiyeti, otoritesi anlamima gelmektedir. Melekler

15Tabatabai, Muhammet Hiiseyin, Usul-ii Felsefe, Sadra Yaymnlari, Kum, 2000 h.s. ¢.5 s.158
6Molla Sadra, Hikmetii’l Mutealiye fi eEsfari’l Akliyyetii’l Erbea, Daru ihyau’t Turas Yayinlari,
Beyrut, 2013 h.s; .7 5.130.
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hem vahiy’ de hem ilim ‘de hem rizikta hem yaratiligta ve hem de 6liimde Allah
ile varliklar arasinda araci ve vasita gérevini yerine getirmektedirler."

Buraya kadar meleklerin tabiat alemindeki gérevlerini agiklayan Tabatabai
melekler aleminin varlik mertebesini de sdyle agiklar.,

"Israk filozoflarimn agikladigi ve bunun yaninda Islam kaynaklarinin
kabul ettigi konulardan biriside sudur; Akil alemi ile tabiat alemi arasinda
aracilik gorevini yapan ve bunun yam sira soyut olan baska bir alem vardwr ki
ona misal alemi denmekzedir. Bu aleme istilahta melekut alemi denir. Konum
olarak akil alemi ile tabiat alemi arasinda yer alan bu alemin en belirgin 6zelligi
kuvvet, hareket, zaman ve mekdndan beri olmasidir yani maddi olmasa da
cisimsel bazi ozellikleri kendisinde tasimaktadir."*

Sonug¢ olarak melekut aleminin 6zelliklerini genel olarak su sekilde
siralayabiliriz.

a) Melekut alemi hicbir batilin karigsmadig: piir hakikat olan alemdir. Bu
alemin varliklar1 yaraticinin emirlerini yerine getirirler ve asla Ona muhalefet
etmezler.

b) Melekut aleminde higbir eksiklik ve hata yoktur.

c¢) Bu alem ilk yaratilis olarak yetkinlik iizere yaratilmistir ve bu alemde
tekamiile erismek diye bir sey yoktur.

d) Bu alem maddenin 6zelliklerini tagimaz ve bu yiizden olus ve bozulus
veya degisim s6z konusu degildir.

AKkil ve Melek Aleminin Ortak Ozellikleri

Akil ve melek alemleri iki ulvi varlik alemi olarak soyut alemlerdir. Bu
alemin misal ve madde aleminden farkini birkag¢ baslikta siralayabiliriz.

1- Hareketsiz ve Sabittirler: Bu alemde olus ve bozulus olmadigi igin
hareket te yoktur. Ciinkii hareketin olmasi i¢in tekamiiliin olmasi gerekir.
Tekamiil kuvveden fiile gegmek oldugundan bunun soyut alemde bir karsiligi
yoktur. Soyut varliklar ilk yaratildiklar1 andan itibaren yetkin ve kamil bir sekilde
yaratilirlar var olduklari siirece o dereceleri asla degismez.*®

"Tabatabai Muhammet Hiiseyin, Usul-u Felsefe, Sadra Yayinlari, Kum, 2000 h.s; ¢.5 5.159
18 Molla Sadra, Hikmetii’l Miitealiye 1381 h.s, .8 5.287
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2- Zamansizdirlar: Soyut alemde zaman yoktur zira zaman hareketin,
hareket ise maddenin illetidir. Bir varlik maddenin biitiin 6zelliklerinden ayrilmis
olursa zamandan da uzak olmus olur. Yani bir varlik i¢in hareket s6z konusu
olmazsa zamanda s6z konusu degildir.

Sadra bu konuda, soyut varlik alemini Vacibu’l viicut ile bir tutarak Allahu
Teala icin zamanin s6z konusu olamayacagindan o aleme mensup varliklarin da
zaman iistii olmalari gerektigini ileri siirmektedir °.Dogal olarak zaman
maddenin bir 6zelligi oldugundan maddenin var olusundan once zamanin
diisiiniilmesi miimkiin olmayacaktir.

3- Kaotiiliiklerden Uzaktirlar: Kotiliik (Ser) kavrami, Molla Sadra
felsefesinde eksiklige ve yokluga iyilik (hayir) ise varliga karsilik gelmektedir.
Soyut varliklar aleminde eksiklik olmadig: i¢in herhangi bir kétiiliik tasavvur
etmek miimkiin degildir. O soyut varlik alemini salt hayir olarak yorumlayarak
soyle temellendirir, "[lahi alem salt hayirdir ve ona higbir ser bulasmamustir zira
soyut alem biitiiniiyle hayirdir ve ser sadece tabiat alemine aittir'?°

Tabatabai Sadra’nin bu goriisiinii destekleyerek soyle yorumlar: "Soyut
alem tam ve eksiksizdir ve orada ser ve kotiiliik tasavvur etmek miimkiin degildir
zira onlarin viicut mertebelerinde bir eksiklik yoktur. O aleme ait varliklar ilk
yaratilistan itibaren kamil yaratilmislardir. Ayni sekilde soyut varliklar aleminin
yokluga sebep olacak herhangi bir illet ve araz da s6z konusu degildir."#

4- Salt Nur (piir nur) Oluslari: Soyut varliklar alemi Allaha en yakin
alem oldugundan orada karanlik ve zulmet diisiiniilemez. Sadra birgok yerde
varlik alemini nura benzeterek biitiin nurlarin bir kaynaktan olduguna dikkat
¢ekmektedir. Dolayisiyla nurun kaynagina yaklastik¢a nurun arttigini ve zulmetin
yok oldugunu buna mukabil uzaklastik¢a zulmetin arttigin1 ve nurun yok
oldugunu ifade ederek Allaha en yakin alemin karanlik ve zulmetten uzak soyut
alem oldugunu belirtmistir. Bu durumda madde alemi en karanlik ve Allaha en
uzak alem olarak tefsir edilmistir.?? Sadra’nin soziinii ettigi uzaklik ve yakinlik
zamansal ve mekansal degil varliklar arasindaki mertebeye isaret etmektedir. Bu
durumda soyut varliklar aleminde gokluk ve tekessiirde s6z konusu olamaz zira
iki miicerret varlik arasindaki fark onlarin nur seviyesine gore belirlenmektedir.
Bu durum onlarin basit olmasi anlamina gelir yani parcalardan olusmamuslardir
ve higbir araz tasimazlar. Bunun manasi sudur, soyut alemde hicbir varliktan iki
tane yoktur, her varlik kendi tliriiniin tek 6rnegidir ve varlik mertebesinde basittir.

19 Molla Sadra, Mefatihu’l Gayb, s.462; Bolay, “Akil maddesi”, 2. Cilt, 238-245.

20 Molla Sadra, Hikmetii’l Miitealiye s. 382

2Tabatabai, Muhammet Hiiseyin, Nihayetii’l Hikmet, imam Humeyni yaymlar1, Kum, 2021, 5.330
2Molla Sadra, Mefatihu’l Gayb, s.464
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Melek ve Akil Arasinda Benzer Ozellikler

Felsefi kaynaklarda akil ve melek kavramlar1 farkli basliklar altinda
incelenmistir. Onlarin benzer basliklar altinda tanimlayarak karsilagtirmak
farkliliklarini ve benzerliklerini daha fazla giin yiiziine ¢ikmasini saglayacaktir.

1-Varolus Sebepleri Bakimindan

Melek: Sadra meleklerin varlik sebebini hem ontolojik olarak ve hem de
epistemolojik olarak agiklama cabasi i¢indedir. Bu baglamda bazi varliklarin
olusumunda meleklerin yetkin sebep olduklar1 ve ayn1 zamanda insanin fikir
yapisinda ve zihin diinyasinda iyilige sevk eden ilham kaynagi olarak
yorumlamig, Bunun karsisinda Seytan’t kotii niyetler kaynagi olarak tasavvur
etmigtir. Sadra bu konuyu sOyle agiklar: "Melek ve seytanlarin varligini
ispatlamaktaki amacimiz, insanlara maddi alem disinda baska varliklarin da
oldugunu anlatmaktir. Bu vesile ile degerli ve hayirli ilimlerin farkina varilarak
tabiat Gtesi sebepler taninir ve sonug olarak, insanlarin Allah'a, Resuliine ve
meleklere itaati saglanir. Bunun yani sira insanlar melekleri tanimakla asil
diismanlar1 olan cehalet ve nefsani reziletlerin neler oldugunun farkina varirlar.
Bu sebeple kotiiliikleri olusturan seytan ve ordusundan uzak dururlar, yani
insanin rahmani (iyi) eylemlerinin kaynagi melek ve kotii eylemlerinin kaynagi
ise seytandir.

Molla Sadra meleklerin rahmet vesilesi oldugunu ve insanlarin onlari
tanimakla su {i¢ hedefe ulasabileceklerini sdylemektedir.

1. Melekleri tanimak tabiat aleminin sebeplerini kesfetmek demektir.

2. Melekleri tanimak hayirli ilimleri 6grenmek ve onlari kazanma
cabasina girmek demektir.

3. Melekleri tamimak insanin zatinda var olan iki yonelisin farkina
varmak demektir; birincisi hayir ve giizelliklere olan yonelis ve ikincisi
kotiiliiklere olan yonelistir."??

AKil: Genel bir bakisla, aklin var olus sebebi alemde var olan biitiin
olaylarin hareket sonucu olustuguna dikkat ¢ekmektir. Sadra bu hareketlerin
mutlaka bir hareket ettiricisi oldugunu akli delillerle ispatlamaya caligmistir.
Bunun yaninda hareket ettiricinin mutlaka zatinda sabit (degismeyen) olmasi
gerektigini vurgulayan filozof bunun sadece yilice makama sahip olan akillar
olabilecegini iddia etmis ve konuya su sekilde delillendirmistir: "Vacibu’l
viicudun yarattig1 ilk varlik olan akil alemdeki biitiin hadiselerin kaynagidir.

2 Molla Sadra, Mefatihu’l Gayb, s.157
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Onlardan biriside gokyiiziindeki feleki cisimlerin hareketidir. Bu baglamda, gok
cisimleri ve feleki varliklar hareket halindedirler ve her hareketin bir hareket
ettiricisi vardir. Bu hareketi olusturan varligin hareketsiz (sabit) olmasi gerekir
yoksa teselsiil olusur ve teselsiil sonsuzca devam edemez”.

Bahse konu olan hareketi yani vasitasiz olarak olusturan vacib-ul viicut
olamaz ¢linkii hareket kendi i¢inde ¢oklugu barindirir. Oysa Vacib-ul viicut tek
ve vabhittir, yani tek olan varliktan ¢okluk sadir olamaz, dyleyse ilk yaratilan ve
inayet vasitas1 olan akillar bu hareketlerin kaynagidir.* Sadra’nin  bu
aciklamastyla akillarin var olus sebebini alemdeki hareketi olusturmak ve sabit
maddeye hareket kazandirmak seklinde yorumlamistir.

Sadra’nin  diiglincelerini  s0yle oOzetleyebiliriz; Ontolojik  olarak
bakildiginda meleklerin ve akillarin tabiat aleminde 6nemli etkileri oldugunu
gormekteyiz. Bu soyut varliklarin bazilari1 vacib-ul viicuttan sonra gelen varligin
kaynagi olarak bazilar1 da alemdeki hareketin kaynagi olarak ele alinmaktadir.
Bu iki 6zelligin bir seyin farkli yorumlar1 oldugunu sdylemek miimkiindiir.

2- Hakikat (Mahiyet) Yoniinden

Melek: Melek kavramimnin hem ilahi hem de beseri dinlerde ortak
inanglardan biri oldugunu bilinmektedir. Ancak onun hakikati konusunda goriis
birligi oldugu sdylenemez zira bazilart melekleri latif havadan olusan varliklar
oldugunu, bazilart insanin temizlenmis ruhu oldugunu, bazilari ise gokyiiziindeki
yildizlar ile 6zdeslestirmektedirler. Bu konuda Islam diinyasinda nakli delillerin
yant sira Islam filozoflarmin savundugu iki genel goriis bulunmaktadir. Bir grubu
melegi tabiat alemini tedbir eden ve diizenleyen bagka bir gurup ise daha yiiksek
bir mertebeye sahip Allah'1 en iyi sekilde taniyan ve ona itaat eden varliklar olarak
tamtmaktadir. Iste tam burada filozofumuz Islam kaynaklarm felsefi bir
yontemle irdeleyerek genel bir goriis ve perspektif kurmaya caba gostermistir.
Ona gore" Melek, ruhani ve nurani bir cevherdir. Allah melegi insanlara iyiligi,
ilimi, hakikati tavsiye etmesi i¢in yaratmstir."?®

Bu tanimiyla meleklerin hakikatine isaret ederek ii¢ ana Ozelliklerini
saymaktadir: Cevher (t6z), ruhani ve nurani olmasidir. Bu o6zelliklerden yola
¢ikarak meleklerin baska bir varligin arazi olmadiklarini, bagimsiz olarak var
olduklarini ve bunun yaninda cisimden uzak sadece hayr1 gerceklestirmek i¢in
var olduklarini sdyleyebiliriz.

24 Molla Sadra, Hikmetii’l Miitealiye, $.269
% Molla Sadra, Mefatihu’l Gayb s.154
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Bilindigi lizere cevher; madde, suret, cisim, nefs ve akildan ibaret bes
cesittir. Molla Sadra’nin bu tanimina gore melegin cisim, madde ve suret olmasi
miimkiin degildir zira her ne kadar cevher olsalar da bunlar ruhani ver nurani
degillerdir. Bunlardan geriye akil ile nefs kalmaktadir. Nefsin nurani bir varlik
olmasi bir ¢eliskidir 6yleyse bu 6zelliklerle uyusan tek cevher akildir. Ve akil i¢in
de aymi ozellikleri saymak miimkiindiir yani akil hem cevherdir hem ruhani dir
ve hem de nurani bir varliktir.

Akil: Akil kavraminin felsefedeki tanimi onun hakikatini agik¢a ortaya
koymaktadir. Daha 6nce de ifade etmeye ¢alistigimiz gibi Sadra, varlik alemini
tic kisma ayirmaktadir.

1. Maddi varliklar alemi: Bes duyu organi ile hissedilen i¢inde yasadigimiz
alem.

2. Misali varliklar alemi: Bes duyu organi ile hissedilemeyen ama zihinde
(tahayyiil aleminde) diisiiniilebilen varliklar.

3. Akli varliklar alemi: Bunlar ne zihinde varolan nede bes duyu organi ile
hissedilen varliklar alemidir. Bu ylizden bu aleme soyut varliklar alemi
denmektedir. Bu aleme ait varliklarin en énemlisi akil denilen ulvi varliktir?,

Hikmeti miitealiyenin 6grencilerinden Sebzevari bu konuyu teyit ederek
sOyle der: "Akillar en yiiksek aleme ait olduklarindan Nur'un ve soyut (tecerriit)
alemin birinci derecesinde bulunmalarindan 6tiirii salt viicut gibidirler. Zira akil
ve nefs vacib-ul viicuttan ilk sadir olan seylerdir"?” Molla Sadra, Esfar adh
kitabinda akilin soyut varliklar alemine ait oldugunu beyan ederek onun zatinda
var olan hakikatin sadece akli deliller ile ispatlanabilecegini beyan etmistir. O
soyle der: "ilk varlik olarak akla soyut variik denmesinin sebebi kuvveden uzak,
fiil halinde olan yetkin varliga sahip oldugu icindir"®

Melek ve akil kavramlarinin hakikati hakkinda yapilan agiklamalarin
benzer olduklarini gérmemek miimkiin degildir, biitiin tanimlarda her iki varliga
isnat edilen fiil hali, soyut varlik olusu, nurani ve ulvi makam sahibi olmalart;
onlarin varlik mertebesi bakimindan birbirleriyle ayni oldugunun gostergesidir.

% Molla Sadra, Sevahidu’r- Rububiyye fi Menahicu’l Siilukiyye, el-Merkezil Camia yaymlari,
Meshet, 1992, s.320

27 Seccadi, S. Cafer, Istilahat Felsefi, 5.2028

28 Molla Sadra, Hikmetii’l Miitealiye $.398
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3- Gorevleri Bakimindan

Melek: Molla Sadra Mefatihu'l Gayb adl1 eserinde meleklerin 6zelliklerini
gorevleriyle birlikte siralamis, her biri i¢in Kur’an’dan 6rnekler getirerek bes
baslikta toplamistir.

1- Onlar Allah'in gorevlendirdigi elgilerdir: " Biitiin gilizel Gvgiiler...
Melekleri elgiler kilan Allah’indir"?®

2. Melekler makam ve mevki bakimindan Allah'a en yakin varliklardir:
"Goklerde ve yerde kim varsa O'nundur, O'nun yaninda olanlar, O'na
ibadet etmekte biiyiikliige kapilmazlar..."%

3. Melekler Allah'a kayitsiz sartsiz itaat eden kullardir: Meleklerin kuranda
gegen en belirgin ozelliklerinden birisi Allaha karsi olan teslimiyetleridir zira
onlar Allah'in s6zii iistiine s6z sdylemezler: "onlar (melekler, Allah'in ¢ocuklar1
degil), yiice kilinmisg kullaridir. Onlar sozle bile olsa Allah’in Oniine
gecmezler..."3!

4. Meleklerin giiglii olmasi ve alemdeki diizeni saglamalari: Onlarin diger
bir 6zelligi de tasavvur edilemeyecek kadar giiclii olmalaridir. Zira Allah'n
arsinin sekiz tane melek tarafindan taginmasi ve bunun yaninda kiyametin kopusu
ve kavimlerin helak olusu onlarin eliyledir. "Melekler, etrafinda toplanirlar ve
Rabbinin arsini o giin sekiz melek tasir"32

5. Meleklerin Allah'tan sakinmalari: Sadra’nin melekler igin saydigi diger
bir 6zellik ise her anlarini ibadetle gegirdikleri halde Allah'in karsisinda biitiin
yaptiklarinin giinahkdrmisgasina tedirginlik ve iirperti icerisinde olmalaridir.®
"Onlar, iistlerindeki (egemen olan) Rablerinden korkarlar ve emredildikleri seyi
yaparlar'*

Bu bes 6zelligi melekler i¢in beyan eden Sadra gesitli eserlerinde bu kadar
diizenli olmasa da aklin baz1 gorevlerini ve 6zellikleri ile birlikte agiklar.

AKil: Molla Sadra birgok yerde meleklere isnat ettigi baz1 6zellikleri akla
da isnat etmektedir. Bu durumda iki varlik alemi arasindaki belirgin farklarin
anlagilmasin1 giiclestirmektedir. Belki soyle bir agiklama getirerek konunun
anlagilmasina katki saglayabiliriz; Melek ve akillar alemi varlik dereceleri

2 Fatir/ 1

30 Enbia/ 19

31 Enbiya /26-27

% El-hakka/ 17

33 Molla Sadra, Mefatihu’l Gayb s.351
34 Nahl /50
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bakimin en yiiksek mertebeye sahiptirler. Bu varliklar arasindaki derece
yakinlig1 onlarin baz1 6zelliklerinin ortak olmasindan kaynaklanmaktadir. Benzer
sekilde derece yakinlig1 onlarin 6zelliklerinin ortak olasina neden olmustur. Sadra
akla su sifatlan yiiklemektedir.

1- Akil basittir, onun i¢in bdliinme ve pargalanma tasavvur edilemez
sadece varlik derecelerinde siddet ve zafiyet bulunmaktadir.

2- Akil'da biitiin giigler fiile haldedir, potansiyel olmaktan ve maddedeli
olmaktan uzaktir.

3- Akil, tabiat alemi ile ilahi feyiz ve inayet arasinda araci gérevini yapar;
Vacibu’l viicuttan gelecek inayet onlar araciligiyla diger varliklara ulasir.

4- Vacib-ul viicut ile varliklar arasinda elgilik gorevini tistlenirler; hidayet
ve tekamiil icin ilahi emirleri diger varliklara ulastirirlar.

5- Bes duyu organlari ile idrak edilmezler.®®

Meleklerin 6zelliklerini sayarken onlarin gorevlerine dikkat ¢ceken Sadra,
akil konusunda varlik mertebelerine ait 6zellikleri 6n plana ¢ikarmistir. Ancak
her iki varlik icin 6ne siirdligli ortak ozellikleri; Allah’in elgileri olmalari,
Allah’in tabiat alemine verecegi inayete araci olmalar1 ve kuvveden arinmis fiil
hale sahip yetkin varliklar olmalari, seklinde siralayabiliriz. Bu problem,
Sadra’nin varlik mertebesi konusu ile daha iyi anlasilacaktir. Soyle ki Sadra,
alemi yaratan Vacibu’l viicudu diger varliklarla ayn1 mertebede gormez. Ciinkii
bu yaratilis zincirinde Vacibu’l viicuttan sonra gelecek her halka bir sonraki
halkanin illetidir. Bu bakis agisina gore ilk yaratilan varlik olan akil, kendisinden
sonra gelecek biitlin varliklar onun malulii olurlar, sonunda hepsi birden Vacib-
ul viicudun malulii olurlar. Burada gergek su ki Vacibu’l viicud digindaki biitiin
illetler bagimli illetlerdir, sadece Vacib-ul viicut bagimsiz illettir. Sonug itibariyle
eger ilk yaratilan sey olarak akil alinirsa melekler akilin yarattigi varliklar
olacaklardir ki bu batildir; eger akil ile melek bir varlik olarak tasavvur edilirse
bu durumda tabiat alemi ve misal alemi tiimilyle melekler vasitasiyla yaratilan
varliklar olacaktir.

4- Nicelik Ozellikleri Bakimindan

Melek: Meleklerin say1 olarak ¢oklugunu rivayet olarak degerlendiren
Sadra, bu konunun basitlik (boliinemez) konusu ile nasil bagdastirilacagimi varlik
mertebesi ile aciklamaktadir. Ona gore her melek basit bir varlik mertebesidir. O

% Molla Sadra, Hikmetii’l Miitealiye $.263
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mertebede boliinme ve pargalanma yoktur, bu sebeple meleklerin sayist ile varlik
mertebelerinin sayisi bir tutulmustur.

Meleklerin ¢oklugunu anlatmak i¢in Molla Sadra su rivayeti nakleder:
"insanlar, say1 olarak cinlerin onda biridir. Insanlar ve cinler yeryiiziinde bulunan
hayvanlarin onda biridir. Bunlarin hepsi diinya semasinda bulunan meleklerin
onda biridir. Yine biitiin bunlarin hepsi ikinci semada bulunan meleklerin onda
biridir ve durum boyle devam ederek yedinci semaya kadar gider. Bundan sonra
gelecek " Kiirsi" makamindaki melekler biitiin var olan meleklerden ¢ok daha
fazladir ve yine bunlarin hepsi "Ars" melekleri yaninda sayica bir hig gibidir..."%

Bu rivayet meleklerin nicelik olarak ne kadar c¢ok oldugunu
gostermektedir.  Raslulullah’tan  gelen  birgok rivayet bu  manay1
desteklemektedir.®” Hig siiphesiz Sadra'nin bu rivayetleri nakletmekteki amaci
hem meleklerin sayica ¢oklugunu ve hem de dmiirlerinin ne kadar uzun oldugunu
anlatmaktir.

Akil: Aklin basit varlik olmasi onun sayr olarak bireylere sahip
olamayacaginin ispatidir, ¢linkii her akil kendi basina bir varlik mertebesidir. Bu
yiizden aklin mertebelerini sinirsiz olarak goren Sadra bu mertebelerin sadece
Allah tarafindan bilinebilecegini ifade eder.®® Elbette ki akillarin say1 bakimindan
coklugu onlarin birligini (vahdet) bozmayacaktir.

Sadra bu konuda sdyle sodyler "biitin Akillar derece ve mertebe
farkliliklarina ragmen fiil hali ve yetkinlik bakimindan tek viicutturlar, ancak
islevsel yonden birbirlerinden ayrilirlar" Sadra bu konuyu nura benzeterek en
zayifindan en giicliisiine kadar biitiin hepsine nur dendigini oysa aralarindaki
derece farki onlar birbirlerinden ayirdigini sdyler. Bunun yaninda her derece bir
sonraki derecenin sebebidir®

Molla Sadra hem akil hem de melek alemi i¢in ¢okluk konusunu 6n plana
cikarmigtir. Her ne kadarda akillarin sayisinin siirli oldugunu iddia etse de
sayilarinin ¢oklugundan dolay1 sadece Allah’in bildigini beyan etmistir. Akillarin
sayis1 insanlarin sayabileceginden ¢ok daha fazladir. Ayni seyin melek alemi i¢in
de sdylenmesi bu iki varligin birbirine olan benzerliklerine delalet eder. Sadra bu
iddiasin1 soyle desteklemektedir: "Akilin makami nefsin makamindan daha
yiiksektir ve akillarin sayisi alemde bulunan felekleri tedbir eden nefislerin sayisi
kadardir. Oyleyse Allah’in ordusu kadar akil vardir ve onlarin sayisin1 Allah’tan

3 Meclisi, M. Bakir, Biharu’l Envar, s.318
87 Molla Sadra, Mefatihu’l Gayb, s. 345

38 Erdekani, Miratu’l Ekvan, $.56

3% Molla Sadra, Hikmetii’l Miitealiye, s. 254
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bagka kimse bilemez. Zira Kur’an, “Allah’in ordularinin sayisin1 ondan baska
kimse bilemez” % diye ifade etmektedir."4

5-Masum (Hatasiz) Olma Acisindan

Masum olma konusu kelam dalinda birgok problemde tartisilan konular
arasindadir. Kelime manast olarak glinahtan uzak olma anlamina gelen bu
kavram akil ve melek i¢in kullanildig1 zaman; onlarin varlik mertebelerinde sahip
olduklar bilgiden dolay1 Rablerine kars1 hata ve kusurdan beri olmalar1 anlamina
gelmektedir.*2

Sadra’nin eserlerinde akil ve melek i¢in ortak 6zellik olarak masumluk
sifatini zikrettigini sdyleyebiliriz.

Melek: Biitiin Islam alimlerinin kabul ettigi konulardan birisi olan
meleklerin masumluk konusu Sadra tarafindan da kabul edilmistir. Kutsal
kitaplarin temelini olusturdugu ilahi dinler, ayetleri peygamberlere ulastiran
meleklerin hatasiz oldugunu kabul etmek zorundadir; zira meleklerin hata
yapmast demek ilahi dinlerin dogruluguna siiphe ile bakmaya neden olacaktir. Bu
yiizden Molla Sadra biitiin Islam alimlerinin "haseviler” harig, bu konuyu kabul
ettiklerini iddia etmistir. Buna delil olarak hem akli hem nakli ifadelerden istifade
eden filozof Kur’an-1 Kerim’den bir¢ok ayeti sahit gostermektedir.

Oncelikle giinahin ne anlama geldigini felsefi olarak agiklayan Sadra,
meleklerde bu 6zelligin olmadigini ve bu yiizdende giinah isleyemeyeceklerini
akli olarak beyan etmistir. Felsefi olarak giinah; bir canlida bulunan algak ve
degersiz gli¢lerin iistiin ve yiiksek giiclere galip gelerek onlarin belirledigi hedef
dogrultusunda hareket etmemelerini saglamaktir. Bu durum (giinah) sadece,
tabiatinda farkli ve birbirine zit gii¢leri barindiran varliklarda miimkiindiir. Oysa
melekler ve ulvi varliklar bu durumdan miinezzehtirler yani onlarin zatinda
birbirine zit giicler bulunmamaktadir.

Ayrica Sadra Kur’an-1 Kerim’de gecen ayetleri Ornek gostererek
meleklerin nakli delil olarak ta hata yapamayacagini ispatlama yoluna gitmistir.
Onlardan bazilar1 sunlardir:

"Allah onlara ne emretmigse isyan etmeden onun emrettiklerini yerine
getirirler#

40 Miidessir/ 31

4Smith, Wilfred Cantwell, Faith and Blief, PrincetonUniversity Press, New Jersey, 1979, s.33;
Seccadi, S. Cafer, Istilahat1 Felsefi, s473

42 Molla Sebzevari, Esraru’l Hikem, Matbuat Dini Yayinlari, Kum,2015 h.s.; 5.476

43 Tahrim 6
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"Onlar tistlerindeki Rablerinden korkarlar ve emrettikleri seyi yaparlar"#.

"Melekler s6zle bile olsa onun 6niine ge¢mezler ve onlar Allah'in emirleri
dogrultusunda hareket ederler"*

Bu ayetleri meleklerin masumiyetine yani hata yapamayacaklarina delil
gosteren Sadra bazi siipheleri de giderme ihtiyaci duymustur. Onlardan bazilari;
Hz. Adem yaratildigi zaman Allah’a cevap verme mahiyetinde "Yeryiiziinde
fesat yapacak ve kan dokecek birini mi yaratacaksin, oysa biz seni Overek
yiiceltiyor takdis ediyoruz"* ayetini ornek gostererek meleklerin de hata
yapabilecegini ileri siirmiiglerdir. Sadra bu soruya cevap olarak meleklerin
bilmedikleri bir konuyu 6grenme mahiyetinde soru sorduklarini ve bunun Allah'a
itiraz olmadigin1 beyan etmistir. Buna delil olarak da Hz. Adem'in bilgisini
gordiikten sonra meleklerin ona verilen bu iistiin yonii anlamalart ile birlikte su
climleyi kullanmisglardir "sen miinezzehsin 6grettiginden bagka bizim bir bilgimiz
yoktur. Siiphesiz sen bilensin ve hikmet sahibisin"4’ Bu ifade gosteriyor ki
melekler itiraz degil bilmedikleri bir konuyu o6grenmek icin Allah'a soru
sormuslardi ve bu da giinah sayilmazdi.*®

Akil: Akil, bagimsiz bir varlik olarak en iistiin ve en degerli varliklar
arasinda yer alir, Allah'a yakinlig itibari ile de hata ve kusurdan beridir. Sadra,
Allah’1n ilk yarattig1 seyin farkli isimlerle bir seye isaret ettigini ve hepsinin
masum ve hatasiz olmasi gerektigini sdyle vurgular.

"Hadisi serifte "Allah’in ilk yarattigi sey akildir" veya "Allah’in ilk
yarattigl sey kalemdir" veya "Allah’in ilk yarattigi sey Rasulullah’in nurudur"
diye gectigini nakleder. Aslinda bunlarin hepsi bir seyin farkli isimleridir. Bunlar
Allah ile varliklar arasinda araci olarak ilahi feyzi varliklara ulastirmaktadirlar
yani maddeye suret kazandirmaktadirlar."*

Bu rivayetlerde gecen "kalem" kelimesini ilahi kitaplara tefsir edersek bu
durumda ti¢ ilahi varlik ile muhatap oldugumuzu goriiriiz birincisi akil yani ilk
yaratilan varlik ikincisi Allah’in kelami olan kalem baska bir deyisle her
peygambere gelmis olan ilahi kitap ve lgiinciisii Rasulullah’in nurudur. Bu ii¢
varlik an iki tanesi yani kitap ve peygamberde bulunan en belirgin 6zellik hatadan

44 Nehl 50

4 Enbiya 27

46 Bakara 30

47 Bakara 32

48 Molla Sadra, Mefatihu’l Gayb, s. 355

4% Molla Sadra, Hikmetii’l Miitealiye, $.262
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uzak olmalaridir. Bu durumda akilinda hatadan uzak olmasi kaginilmazdir. Baska
bir ifadeyle Allaha yakin olan her sey hata ve giinahtan beridir buda onlarin
masum oldugunu gosterir.

6- Akil ve Melegin Soyut Varhiklar Olmasi:

Maddenin biitiin 6zelliklerinden uzak olmak anlamina gelen miicerret
(soyut) kelimesi hem akil ve hem de melek icin kullanilmig ortak
kavramlardandir. Sadra bu kavramin akillar i¢in uygun olsa da melekler i¢in baz1
sorunlar ortaya g¢ikaracaginin farkindadir. Her iki varliginda maddenin biitiin
Ozelliklerinden beri olmas1 demek her ikisinin de goriillmemesi, sekil almamasi,
bes duyu organi ile hissedilmemesi anlamina gelmektedir. Oysa hem dini
kaynaklarda ve hem de mikasefe (tecriibe) ile bilinen sey meleklerin
goriilebilecegi ve bes duyu organi ile hissedilebilecegi yoniindedir. Bu hakikat
Sadra’yr iddiasindan vaz ge¢irmemis aksine meleklerin soyut varliklar
olduklarimni iddia ederek onlarin goriilmelerine ve fiziksel olarak hissedilmelerine
aciklama getirmeye ¢alismistir. Bu dogrultuda Sara, akil ve meleklerin miicerret
olma konusuna s6yle yaklagsmustir.

Melek: Sadra melekleri feleki nefisler ile bir tuttugu i¢in onlarin soyut yani
madde iistii varliklar oldugunu da kabul etmis demektir, bu da onlarin madde ve
mekandan beri olduklarini gosterir. Bu durum meleklerin dini kaynaklarda gelen
ozellikleri ile uyusmamaktadir zira ayet ve rivayetlerde meleklerin mekéna ve
zamana ait Ozellikleri agik¢a beyan edilmistir. Bunun en agik 6rnegi kadir
gecesinde meleklerin gokyliziinden yeryliiziine nazil olmalar kadir suresinde
agiklanmustir.

Bu konunun onlarin soyut yonii ile g¢elismeyecegini One siiren Sadra,
problemi sdyle agiklamaktadir: "Meleklerin nazil olmasi onlarin kemalden ve
yetkinlikten eksiklige gecisi olarak algilanmalidir. ilk yaratilistan (soyut
alemden) maddi aleme diislis olarak tefsir edilmelidir. Ciinkii yiikselis, Allaha
geri doniis ve onda fani olmak anlaminda kullanlmustir"°

Bu aciklamalar da gosteriyor ki mekansal olarak hi¢bir degisim yoktur ve
biitiin degisimler varlik mertebelerinde gerceklesen degisimlerdir.

AKkil: Sadra akillar1 Vacibu’l viicuda en yakin alem olarak gordiigiinden,
onlar1 tipk1 Allah gibi madde ve cisimden beri bir varlik olarak kabul etmektedir.
"akil alemine ait olan varliklar ve kutsal ruhlar tabiatin 6zelliklerinden olan
sehvet, gazap gibi kotiiliiklerden uzaktirlar. Bu sebeple onlar igin yemek ve igmek

%0 Molla Sadra, Mefatihu’l Gayb, s.627
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gibi ozellikler de diigiiniilemez">! Hikmeti miitealiyeden olan Tabatabai bu
konuyu sOyle izah eder. "Akillarin ait oldugu alem tam soyut alemdir, bu yiizden
madde ve cisme hicbir bagliliklar1 yoktur. Bu alem varlik aleminin en iist
mertebesinde yer almaktadir. Bunun yaninda ondan sonra gelecek alemlere tam
fail (sebep) 6zelligini de tasimaktadir."?

Sadra akillar aleminin, yiice varliklar olarak soyut olmalar1 gerektigini akli
delillerle de izah etmeye caligmaktadir. Ik yaratilan seyin akil oldugunu ve bu
aklin Allah’in ozellikleri olan basit, soyut ve salt nur olma sifatlarina ortak
olmalaridir®® Bu bakis acis1 ile Sadra’nin melek ve akil arasinda ortak ozellik
olarak soyut olmalar1 gerektigini vurgulamis ve onlarin yaratilis mertebesinde
maddi bir yoniiniin olamayacagini ispatlamigtir. Bu durum da gostermektedir Ki
her iki varlik, farkli isimle anilmis olsa da bir aleme ait varliklardir.

7- Ilahi inayeti Yayma Arac1 Olma Bakimindan

Alemde degismeyen sabit kurallar vardir. Bu kurallar bazen dini
metinlerde beyan edilmistir ve bazilar1 da filozoflarin tabiati aragtirmalar1 sonucu
belirlenmistir. Onlardan biri de alemin yaratilisinda Allah’in vasitali olarak
inayetini varlik alemine ulastirmasidir. Bunun anlami; yasam siirme, riziklanma
gibi ilahi inayetlerin yilice varliklar araciligiyla alemde var olan ve derece
yoniinden daha asagi seviyedeki varliklara ulastirilmasidir.

Bu araciligr iistlenen yiice varliklarin baginda melek ve akil gelmektedir bu
iki varligin ilahi inayete vasita olmalar1 Sadra’nin bir¢ok c¢alismasima konu
olmustur. Onlara kisaca soyle deginebiliriz.

Melek: Molla Sadra ’ya gore ilk inayete layik olan varlik, farkl
adlandirilsa da aslinda bir varligin farkli isimleridir. Ona bazen cevher, bazen
kalem bazen de kutsal ruh adi verilse de aslinda hepsinin birlestigi varlik melektir.
"Tlahi inayetin samil oldugu ilk varlik cevherdir. Ona kalem, ilk akil, kutsal ruh,
en biiyiik melek, miimkiinii’l viicut da denmektedir.">* Bu varlik hem ilk inayete
layik olma ve hem de ilahi inayeti baska varliklara ulastirma yoniiyle ¢ok énemli
bir konuma sahiptir.

51 Smith, Wilfred Cantwell, Faith and Blief, Princeton University Press, New Jersey, 1979, s.33;
Onay. Hamdi, “Molla Sadra’da Bilginin Kosulu Olarak Dogruluk Anlayisi”, Hikmet Yurdu
Diisiince-Yorum, C.6, S. 12, 2013. S. 87-101,

52 Tabatabai, Muhammet, Nihayetii’l Hikmet, 5.287.

58 Molla Sadra, Hikmetii’l Miitealiye, $.263; Onay. “Molla Sadra’da Bilginin Kosulu Olarak
Dogruluk Anlayws1”, S. 87-101,

54 Molla Sadra, EI-Mebde ve’l-Mead, Enciimen Hikmet-i Felsefeyi Iran, 2016, Tahran, s.124
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Zira alem, ardi sira gelen illet ve malullerden olugsmustur Vacibu’l viicuttan
sonra gelen varliklar dizisinde her bir varlik mertebe olarak bir 6nceki varligin
malulii ve bir sonraki varliginda illeti konumundadir. Bu acidan varlik alemine
ardi sira gelen illetler alemi de denebilir. Murtaza Mutahhari bu konuda Sadra’nin
diisiincesini sOyle aciklamaktadir.

"Alemde bulunan seylerin yaratilmasi sirali sekilde olmustur, buna,
Allah’in varliklar1 yaratmada ki failligi denmektedir. Zira Allah’in ylice makami
ve varliklari siral1 sekilde olugsmasimi gerektirmektedir. Bu yilizden yiice varliklar
arasinda bile derece farki bulunmaktadir bu baglamda ilk sadir olan ikinci sadir
olan ve... boylece onuncuya kadar devam etmektedir. Unutulmamalidir ki bu
derce farki zamansal degildir zira zamanda yaratilan varliklardan bir tanesidir.
Dini kaynaklarda melek adiyla gelen ve Allah’in ordusu diye bilinen varliklar
aslinda alemi idare edip diizeni korumalar1 i¢in belirlenmis goérevlilerdir. Bu
silsilenin baginda Allah’in kendisi yer almaktadir. Melekler Onun emirlerini
uygulamakla gorevlidirler. Dogal olarak melekler arasinda da derece farki
bulunmaktadir. Onlardan bazilar1 bazilarindan tist konumundadir, Mikail rizik
melegi, Azrail 6liim melegi gibi ve onlarin yardimcilar1 onlarin emirleri ile ilahi
emirleri yerine getirmektedirler.">®

Molla Sadra Kur’an ayetleri 1s1ginda melekleri sekiz kisma ayirir. Bu
ayetler meleklerin ilahi inayeti insanlara ulagtirmadaki gdrevlerini
aciklamaktadir. Bu yiizden onlarin hem kulluk ve hem de ilahi inayette vasita
gorevini yaptiklarmi sOyleyebiliriz. O meleklerin sekizinci kisminda soyle
sOylemektedir.

"Madde aleminin akigini saglayan ve var olan diizeni koruyan ve tedbir
eden melekler. Kur’an’da su isimlerle anilmiglardir.

"Goklerde ve yerde ylizdiikge yiizen meleklere, yarisip gecen meleklere ve
isi tedbirle yapan meleklere andolsun "*® Molla Sadra ayetlerden sonra rivayetlere
yonelerek meleklerin Allah’in inayetini varliklara ulastirmadaki 6nemine dikkat
cekerek Imam Seccad'n duasinda® adlar1 gecen ars1 tastyan meleklerden tutun
yeryiliziinde yagan yagmurdan sorumlu meleklere kadar beyan etmistir.
Devaminda akil ve melek denklemini kurarak soyle agiklamistir "imam
Seccad’in duasinda gecen melekler "biiyiik melekler" dir. Bu meleklere mukaddes
cevherler ya da mufarik akillarda denmektedir.

% Mutahhari, Murtaza, Mecmuaye Asar, Sadra Yayinlari, Kum, c.1 s.128
5% Naziat /1-3
57 Imam Seccad, Sahifeyi Seccadiye, Hadi Yayinlari, Kum, 1418 h.k. 3.dua
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Sadra ‘ya gore gok cisimlerindeki hareketlerin kaynag feleki nefislerdir.
Onlar tstlerine diisen gorevi yerine getirdiklerinden dolay1 “akli melekler" de
denmektedir. Bunun yaninda biitiin tabiat unsurlarinin bir melek tarafindan idare
edildigini beyan ederek atesin, riizgarin, suyun, yagmurun, dagin, topragin kisaca
tabiat alemindeki her seyin kendi tiirlerinden meleklerinin oldugunu ve bu
meleklerin sorumluluklarini iistlendigi tiiriin en yetkin seviyesinde onlari kontrol
ettigini beyan etmektedir.%®

Akil: Sadra melek icin yaptig1 agiklamalarin benzerini akil i¢in de
yapmaktadir. Ona gore Vacibu’l viicudun yarattig1 ilk varlik olan akil, alemdeki
biitiin hadiselerin kaynagidir. Biitiin inayetler bu isim altinda toplanabilir. Ilahi
inayetle hareket edebilen miimkiindiir ve bu hareketi meydana getiren en énemli
etken akildir. Hatta akil birbirine bagli halkalar seklinde birisinin digerini hareket
ettirmesi ile digerlerinin de hareket etmesi anlamina gelmektedir. Bu hareket
soyut alemden baslayarak feleki cisimler ve tabiat alemine kadar ulagmaktadir.

Molla Sadra bu konuyu sdyle izah etmektedir: "Allah ilk 6nce kutsal olan
soyut cevheri (akili) yaratti. Sonra onun vasitasiyla baska bir soyut akli yaratti
bu sekilde devam ederek biitiin alem yaratilisini tamamladi. Bu akillarin her biri
kendilerinden sonra gelen varligin olusum sebebi oldular. Bu yilizden her sebep-
sonu¢ "kalemin" yani ilahi inayetin vasitast oldu. Bu konu gbz Oniine alinarak
aleme sadir olan ilahi inayetlerin kaynaginin akil oldugunu séylemek
miimkiindiir ">°

Bazi varliklarin Allah ile tabiat arasinda inayet vasitasi olmasi diisiincesi
Islam felsefesi kabul edilmis konular arasinda ¢okga tartisildiginda hareketle
Sadra, vasitanin gerekliligi problemine girmeden bu vasitanin neler oldugu
konusunu ortaya koymaya c¢alisir. Ona gore ilahi emir ve feyizleri diger varliklara
ulastirma gorevi hem akil ve hem de melek arasinda ortak gorevlerdendir. Bu
dogrultuda yine melek ve akil arasindaki benzerligi inkar etmek miimkiin
degildir.

Sadra’ya Gore Akil-Melek Ozdesligi

Akil ve meleklerin 6zelliklerini saydiktan sonra onlarin ontolojik olarak
birbirlerine yakinliklarin1 gérmekteyiz. Sadra felsefesinde bu konu ¢ok daha
belirgin bir sekilde goze ¢arpmaktadir. O melekleri maddeden yoksun, higbir
madde Ozelligi tasimayan, kuvve ve potansiyeli olmayan, fail olan, kamil ve

%8 Molla Sadra, Mefatihu’l Gayb, 5.348-349.
%9 Molla Sadra, Hikmetii’l Miitealiye, $.293
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yetkin varliklar olarak yorumlamistir. Ayni sekilde akillar i¢in de bu 6zellikleri
sayan Sadra maddeden uzak soyut varliklar olarak ele aldig1 akillarin aslinda dini
kaynaklarda gecen melekler oldugunu savunmustur.

Bu konuyu agik¢a beyan eden Sadra, su ifadelere yer vermektedir:
1- "Akillar aslinda Allah'a en yakin meleklerdir..."°

2- "Faal akillar dizisi aslinda Allah’in insanlara inayetini gondermek i¢in
aract kildig1 meleklerdir "®

3- Sadra bazi eserlerinde akil ve melek kavramlarim tek ifadeyle "akil
melekleri" seklinde 1stilahlagtirmistir. Bu iki varlik aleminin birbiri ile
ortiismesini Kur’an ve hadislerdeki rivayetlere uygun oldugunu 6ne siirer. Ona
gore bu iki kavram varlik aleminde Allah’in emirlerini uygulamakla goérevli
varliklara verilen ortak isimlerdir.®? Bu konuda sdyle sdylemektedir. "Ayette
gectigi lizere -gokyiizii cisimlerinin Allaha istek ve arzu ile itaat etmesi®
ibaresinden kast edilen sey, aslinda bu gok cisimlerini hareket ettiren akli
melekler ve ruhlardir.%

5-Sadra ilk yaratilan varliklarin akillar oldugunu ve bu akillar arasinda
hicbir farkin ve perdenin bulunmadigini agikladiktan sonra net bir sekilde bu
akillara "nurani melekler" adinmn da konabilecegini beyan etmistir.%

Bu agiklamalarla filozoflarin akil dedigi ulvi varliklara dinde melek
denildigi sdylenebilir. Oyleyse akil ve melek kavramini bir varligin iki farkli ismi
olarak adlandirmak miimkiindiir. Burada akla gelebilecek ¢eligkilerden birisi
sudur: Sadra akli tam miicerret olarak kabul etmektedir ve bu konu onlarin higbir
sekilde gozle gorillemeyecegi anlamima gelmektedir. Oysa melek hem gozle
goriilebilen ve hem de sekil alabilen varliklar olarak taninmaktadir. Bu durumda
nasil iki varlig1 bir varlik sayabiliriz?

Molla Sadra bu soruyu iki farkli sekilde cevap vermektedir

1- Melekler iki kisimdir, bir kismi1 madde ile higbir ilgisi olmayan ve tam
soyut olan yiice makama sahip meleklerdir. Bu meleklere "muhaym" melekleri
denmektedir ve bunlarin gérevi Allah'tan varliklara ulasacak inayet ve feyizlere
aracilik yapmaktir. Ikinci gurup melekler ise madde ile iliskisi olan ve tabiat

8 Molla Sadra, Hikmetii’l Miitealiye, $.362

61 Molla Sadra, EI-Mebde ve’l-Mead, S.366

62 Molla Sadra, Hikmetii’l Miitealiye, s.357; Bolay, “Akil maddesi”, 5.238-245,
63 Fussilet /11

64 Molla Sadra, Sevahidu’r- Rububiyye, s.91

% Onay. “Molla Sadra’da Bilginin Kosulu Olarak Dogruluk Anlayisi”, S. 87-101,
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alemini idare eden ve feleki cisimlerin hareketini saglayan "misali" meleklerdir.
Bu meleklere alemin tedbirini ve idaresini yerine getiren "akillar dizisi" ad1 da
verilmektedir.®®

2- Sadra, tam miicerret meleklerin, baska bir deyisle "akillarin”
gorlilmesinin miimkiin olmadig1 gibi misali meleklerin de goriilemeyecegi
iddiasinda bulunarak meleklerin goriilebilmelerini aslinda onlarin varlik
aleminde boyut degistirmeleri olarak agiklar. Bu konunun agiklamasini su sekilde
yapmak miimkiindiir iki farkli aleme ait varligin birbirleri ile irtibat kurabilmeleri
icin ontolojik olarak birbirlerine uyumlu olmalar1 gerekmektedir yani soyut bir
varligin maddi bir varlik ile irtibat kurabilmesi i¢in ya maddi olanin soyut
derecesine yiikselmesi veya soyut olanin madde alemine inmesi gerekmektedir.
Sadra melekler ile insanlarin irtibat kurmasinin miimkiin olamayacagini ve bunun
sadece meleklerin ait oldugu soyut alemden varlik mertebelerini diistirerek yani
misal ya da madde alemine tenezziil ederek insana goriinebilecegini ifade eder.

SONUC

Akil ve melek kavramlar Islam felsefesinin tartistigi dnemli problemleri
arasindadir. Bu iki varligin 6zellik, gorev ve yaratilis mertebelerinin birbirine
olan benzerligi Miisliman diisiiniirlerin gdziinden kagmamustir. islam
felsefesinin segkin simalarinda Molla Sadra bu iki kavrami bir varligin iki farkli
ifadesi olarak yorumlamig ve dini kaynaklarda adi gegen meleklerin aslinda
felsefedeki akillar oldugunu 6ne stirmiistiir. Bu baglamda Sadra’nin diisiincesi ve
ifadelerine gore melekut alemi ile akillar alemi tek bir alemdir. Melekler ve
akillar; ilk varlik, soyut, hatasizlik, nicelik, ilahi inayete aract olma vb. ortak
ozelliklere sahiptirler, buda onlarin tek varlik oldugunu gostermektedir.

Bilindigi {izere soyut varliklar asla goriilemezler ama melekler insanlar
tarafindan goriilebilmektedirler. Bunun ¢éziimii sadedinde Sadra’nin verdigi
cevap soyledir; melekler iki kisimdir bir kismu tam soyuttur. Onlar "mufarik
akullardir” asla goriilmezler ve sadece akil ile hissedebilirler, bazi melekler ise
misali meleklerdir onlar1 gozle gérmek miimkiindiir. Bu konunun kavramlar
arasindaki adi tam girisimliliktir. Yani biitiin akilar melektir ama biitiin melekler
akil degildir bazilar1 akildir. Sadra’nin verdigi ikinci cevap ise sOyledir: Biitiin
melekler soyuttur ve maddeye ait 6zellikler tagimazlar ama gorevleri geregi
madde alemi ile irtibat kurmak i¢in varlik mertebelerini diisiirerek maddenin bazi
ozelliklerini kazanirlar ve bu vesile ile goriinebilirler. Molla Sadra soyut
varliklar temsil getirerek sOyle tanimlar: Soyut varliklar madde ve cisme ait
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ozellikler tasimazlar. Ancak soyut varliklar da iki kisimdir: Mutlak soyut
olanlarda hicbir maddi 6zellik bulunmaz. Buna mukabil temsili soyut olanlar
maddenin renk, sekil gibi bazi1 6zelliklerini kendisinde tasiyabilir.

Gilinlimiiz Molla Sadra sarihlerinden Misbah Yezdi, Sadra’nin goriislerini
tasdik ederek tinii meleklerin iki kisim oldugunu ve bir kisminin gorevleri icabi
goriilebilecegini beyan eder. Ona gore melekler varlik mertebesinde ya salt
soyutturlar ya da bazi maddi 6zellik tasiyan ve goriilebilen misali soyutturlar.
Ancak bu iki farkli melek guruplar1 arasinda alem farki yoktur. Her ikisi de
miicerret aleme aittir ama onlara verilen gorev agisindan bazilart sekil alip
goriilebilirler ve bazilar1 da asla goriilmezler. Buna karsin bazi islam diisiiniirleri
aslinda melekleri goren insanlarin varlik mertebelerinin yiikseldigini
savunmuglardir. Ciinkii melekut alemine ait olan bir varligin maddenin
ozelliklerini tagimasi ve sekil alarak goriilmesi miimkiin degildir. Bu durumda
degisen sey aslinda insanin varlik mertebesidir yani bir insanin melekleri gérmesi
onun ait oldugu varlik mertebesinden yiikselmesi ile miimkiin olacaktir. Buna da
insanin nefsani tekamiilii demekte miimkiindiir.
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EXTENDED ABSTRACT

The concepts of mind and angel, which are examined as different problem areas
in the tradition of Islamic thought, have contributed greatly to the establishment
of the connection between the realms. Molla Sadra, who examined the
characteristics of these two realms of existence, perceived them as different
expressions of a being and claimed that religious and philosophical sources could
adequately confirm this issue. Inspired by the Qur'an, Sadra tries to build her
philosophy, which she calls Hikmet-i Miitealiye, on the terms of burhan and
wisdom. From this point of view, every subject that Sadra deals with aims to
preserve the balance of reason and wisdom. Although this is clearly stated in
many of his works, it is not so easy to prove the subject. Because in order to
justify this issue, it is necessary to examine the works of the philosopher and to
conclude by comparing the data.

With this understanding, the philosopher, who categorically examines the realm
of existence as abstract, exemplary and material world, classifies all existence in
the universe according to these realms. Sadra, who opened new horizons to the
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world of philosophy with different perspectives, examined many religious
concepts by adapting them to philosophical concepts. One of the clearest
examples of this is that he combines the concept of mind with the understanding
of angels. These two concepts, which are known for their different characteristics
and perceived as two different areas of existence in Islamic philosophy, are
defined as a single entity in Sadra philosophy.

The aim of this study is to examine the concepts of angel and mind independently
of each other in the philosophy of Molla Sadra and to try to reveal their
similarities and differences. For this reason, it is to present Sadra's claim on this
subject to the knowledge of researchers. However, the fact that the subject is dealt
with in a scattered way in the works of Molla Sadra, sometimes it is defined as a
single entity and sometimes as different entities, as well as the philosopher's effort
to combine mental evidence with transplant evidence can be seen as difficulties
in understanding the subject.

The mind is the source of all phenomena and events in the world, since it is the
first being created by the Vacibu'l body. One of them is the movement of the
celestial bodies in the sky. In this context, celestial bodies and celestial beings are
in motion, and every motion has a mover. The being that creates this movement
must be immobile (fixed), otherwise co-operation occurs and coexistence cannot
continue indefinitely. This movement in question cannot be a wajibu'l body that
exists immediately, because the movement contains multiplicity within itself.
However, the Vacib-ul-body is one and there can be no multitude from a single
being. Therefore, the first created minds, which are the means of grace, are the
source of these movements. With this explanation of Sadra, he interpreted the
reason for the existence of minds as creating the movement in the world and
giving movement to the fixed matter.

It is known that the concept of angel is one of the common beliefs that exist in all
religions. However, it cannot be said that there is no consensus on its truth,
because some identify angels as beings composed of fine air, some as a cleansed
soul of man, and some with the stars in the sky. There are two general views
defended by Islamic philosophers in addition to the transmitted evidence in the
Islamic world. One group introduces the angels as precautionary and regulating
the natural world, while another group introduces them as beings who know and
obey Allah, who has a higher rank, in the best possible way. Right here, our
philosopher tried to present a general point of view by examining Islamic sources
with a philosophical method. According to him, Melek is a spiritual and luminous
substance. Allah created the angel to advise people of goodness, knowledge and
truth.
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As it is known, intangible beings can never be seen, but angels can be seen by
humans. To explain this, Sadra's answer is as follows; Angels are in two parts,
some of them are completely abstract. They are "mufark minds", they are never
seen and can only be felt with the mind, while some angels are like angels, it is
possible to see them with the eyes. The name of this subject among the concepts
is full entrepreneurship. That is, all minds are angels, but not all angels are minds,
some are minds.

Misbah Yazdi, one of the commentators of Molla Sadra, affirms Sadra's views
and declares that there are two parts of angels and some of them can be seen due
to their duties. According to him, angels are either purely abstract at the level of
existence, or they are abstract, for example with some material feature and which
can be seen. However, there is no difference in the realm between these two
different groups of angels. Both belong to the abstract realm, but in terms of the
task assigned to them, some can take shape and be seen, and some are never seen.
On the other hand, some Islamic thinkers have argued that the level of existence
of people who see angels actually rises. Because it is not possible for an entity
belonging to the realm of the heavens to have the properties of matter and to be
seen by taking shape. In this case, what has changed is actually the human's level
of existence. It is possible to call this the spiritual evolution of man.
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