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bilginin kaynagina eksiksiz atif yapildigini onurumla tasdik ederim.

Mehmet Faik KIRTAY
Malatya 2021



ONSOZ
Allah, insan1 yeryiiziine halifesi olarak gondermistir. Halifeliginin bilincinde ve
sorumlulugunda olan insan, hedefsiz ve gayesiz olmadigim1 bilir. Vahiy ve
peygamberlerin gonderilmesi, tevhid inancindan sapmis olan insana halifeligini ve
sorumlulugunu hatirlatmak igindir. Insanin miikellefiyet, irade, dirdyet, takat ve akil
yetenekleriyle yiiklendigi sorumluluklarini yerine getirmesi durumunda iyi ve faydali bir

varlik olabilmektedir.

Insan, sorumluluklari yerine getirirken zorluk ve mesakkatle karsilasabilmektedir.
Kolaylik timidinin olmast ve bu kolayliklarin degerinin bilinmesi i¢in zorluk ve
mesakkatlerin olmasini gerektirir. Gayret ve ¢caba, mesul insanda zorlugun bir vazife ve

insani hayatin bir unsuru oldugunu gosterir.

Calismanin anlamli bir biitiinsellik kazanmasi igin Insanin Sorumluluklari
Acisindan Kur’an’da Zorluk ve Kolaylik basligi uygun goriildii. Bu baslik, ¢alismanin bir
gaye dogrultusunda olmasina ve insani sorumluluklari agisindan degerlendirerek zorluk
ve kolayligin insan hayatindaki degerini ortaya koymaktadir. Bunun i¢in sorumlulugun
zorluk ve kolaylik sahasi genis tutulmustur. Kur’an’in inang, ahlak, bireysel ibadet ve
toplumsal muamelat vb. gibi konulari sorumluluk, zorluk ve kolaylik baglaminda ele

alinmistir.

Giris, dort bolim ve sonugtan olusan olusan ¢aligmanin giris boliimiinde aragtirma
ile ilgili genel bilgiler verilmistir. Birinci boliimde ilgili kelimelerin kavram gergevesi
¢izilmis ve ’usr-yiisriin semantik tahlili yapilmistir. Ikinci béliimde sorumluluk
baglaminda Kur’an’da zorluk ve kolaylik konularina deginilmistir. Uciincii bdliimde
insanin iman etmesini zorlastiran ve engelleyen unsurlara karsilik insanin iman etmesini
kolaylagtiran unsurlarin degerlendirilmesi yapilmistir. Dordiincii bolimde ise dini ve
ictimai yasamla ilgili insanin sorumlulugu ¢ercevesindeki zorluk ve kolaylik durumlar

ele alinmistir.

Calismanin kemale ermesine vesile olan Prof. Dr. Abdurrahman ATES, Prof. Dr.
Yusuf BATAR ve hasseten danisman hocam Prof. Dr. Abdurrahman KASAPOGLU

hocalarima siikranlarimi arz ederim. Calisma bizden, tevfik ve basar1 Yiice Allah’tandir.

Mehmet Faik
KIRTAY Malatya-2021



OZET

Insan, kendine has baz1 6zellik ve donanimlariyla diger varliklardan ayrilir. insanin
bu marifetleri, onun diinyaya basibos ve hedefsiz gonderilmedigini gdsterir. Bunun igin
insanin  donanimlariyla elgilere uyup bu dogrultuda hareket etmesi onun
sorumlulugundadir. Sorumluluk, Allah tarafindan insana verilen bir degerdir.
Mesuliyetlerini yerine getiren insanin diinya ve ahiret hayati siikiinet, huzur ve baris
i¢inde olabilirken aksi durumda zuliim, haksizlik, terér ve nefsin ihtiraslarina esir diismiis,

ahireti de ziyan olur.

Tevhid inancindan uzaklagmis insanin olumsuzluklar iginde sorumlulugunu
farketmesi zorlasabilmektedir. Bu zorluklar zayif yaratilis, nefis, cehalet, gurur,
nankorliik vb. gibi dahili; aile, cevre, makam, mevki ve tebligin ulasamamasi gibi de
harici olmak iizere iki kisma ayrilabilir. Buna karsilik fitri yap1, duyular, akil, kalp, irade,
tecriibe ve kevni ayetler, insanin iman etmesini kolaylastiran unsurlar olarak
zikredilebilir. Zorluklarla karsilasan Miisliimanin ibadet ve uygulamalarinda Kur’an,
hadis ve bu iki nassdan hiikiim c¢ikaran alimlerin ictihatlarinda dinin yasanabilirlik

kolayliklig1 goriilebilir.

Bu calisma, sorumluluk sahibi insanin karsilasabilecegi zorluklar ve kendisine liituf
olarak verilmis olan kolayliklar1 arastirmaya dayanmaktadir. Kolayliklar, zorluktan sonra
gelebilecegi gibi zorlukla beraber de gelebilir. Bu kolayliklar, dinin tavizi, tahrif edilmesi
veya hedefinden saptirilmasi degildir. Insan hayatmin idamesi ve tevhid dairesinde
kalmasi i¢in Allah tarafindan kendisine verilen imkan, lituf ve ikramlardir. Bunun igin,
usr ve ylsr kavramlarinin gerek kok anlam gerekse Kur’an cercevesinde iyi tahlil
edilmesi gerekir. Bu baglamda insanin karsilasacagi zorluklar ve kolayliklarin mahiyeti,
imkani, durumu ve degeri iyi anlasilmis olur. Ciinkii zorluk ve kolaylik, gece-giindiiz ve
siyah-beyaz misali birbirini tamamlayan iki 6ge ve bir biitliniin iki unsuru hiikmiindedir.
Kolaylik nasil Allah’mn bir liitfu ise bunun kiymetinin bilinmesi ve imtihanin anlam

kazanmasi i¢in zorluk da bir lituf ve ikram olarak goriilebilir.

Anahtar Kelimeler: Kur’an, Tefsir, Insan, Sorumluluk, Zorluk, Kolaylik



ABSTRACT

Humanbeings differs from other beings with some unique features and qualities.
These ingenuities of man show that he was not sent to the world stray and aimless For
this reason, it is their responsibility to follow the prophets with their characteristics and
act in this direction. Responsibility is a value given to man by God. The life of the person
who fulfills his responsibilities in this world and in the hereafter can be calm and peaceful;
otherwise, he will be held captive by cruelty, injustice, terror and the passions of his soul,

and his hereafter will be wasted.

It can be difficult for a person who has moved away from the belief of tawhid to realize
his responsibility in adversity. These adversities can be divided into two parts such as ;
internal factors, weak creation, selfishness, ignorance, pride, ingratitude, etc.; and , external
factors such as family, environment, office, position and the inability to reach the notification.
On the other hand, human nature, senses, mind, heart, will, experience and kevni verses can
be mentioned as factors that make it easier for people to believe. The ease of livability of
religion can be seen in the ijtihads of scholars who deduced from the Qur'an, hadith and these

two texts in the worship and practices of Muslims who face difficulties.

This study is based on researching the difficulties that a responsible person may
face and the conveniences that have been given to their as a blessing. Ease may come
after difficulties, or they may come with difficulties Ease may come after difficulties, or
they may come with difficulties. These conveniences are not concessions, distortions or
diversion of religion.. They are the opportunities, favors and gifts given to them by Allah
for the continuation of human life and to remain in the circle of tawhid. For this, the
concepts of 'usr and yusr' need to be well analyzed within the framework of both the main
meaning and the Qur'an meaning. In this context, the nature, opportunity, situation and
value of the difficulties and conveniences that people will encounter will be well
understood. Because difficulty and ease are like two elements that complement each other
like night and day and black and white, and two elements of a whole. Just as ease is a gift
of Allah, difficulty can be seen as a blessing and a treat so that the value of it is appreciated

and the test becomes meaningful.

Keywords: Quran, Commentary of Quran (Tefsir), Human, Responsibilty,

Difficulty, Convenience
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GIRIS

ARASTIRMA HAKKINDA GENEL BIiLGILER

1. Konusu

Bu tezin konusu, insanin sorumluluklarinin zorluk ve kolaylik yonlerini ortaya
koyarak inang, ibadet ve toplumsal iliskiler gibi ana basliklar ¢ergevesinde durum
tespitini yapmaya caligmaktir. Bu ¢alisma ile sorumlulugunu yerine getirirken insanin
karsilasacagi zorluklara karsilik; Allah tarafindan kendisine saglanan kolayliklar1 izah

baglaminda konuyu irdelemektir.

Kur’an-1 Kerim, insanin sorumluluklarinin farkina varmasini temin eder. Kur’an’da
insanin; Allah’a, kendisine, i¢inde yasadigi topluma ve tabiata karsi sorumluluklarini
bulmak miimkiindiir. Bu sorumluluklar itikad, ibadet ve muamelat seklinde tasnif
edilebilir. Insann itikddi yonden sorumluluklar1, Rabb’ini bulmasindaki yol ve yontemler
olup akabinde O’na iman etmesidir. Insan, bircok engel ve zorluklar sebebiyle
Rabb’inden uzaklagabilir. Fakat Kur’an’da insanin Rabbini bulmasi hususunda
kolayliklar zikredilir. Sorumluluk bilincinin farkinda olan insanin dini ve ictimai diizenle
ilgili karsilasacagi zorluklara karsilik, Allah tarafindan birgok igsinde ona saglanan

kolayliklar da mevcuttur.

2. Onemi

Bu calisma, insanin Allah’1 bilmesi ve sorumluluklarini idrak etmesi hususunda
karsilasacagi zorluklar ve kolayliklarin tespitini yapmaktadir. Calisma, insanlarin Islam
dini ile onun temeli olan Kur’an’a bakislarinda olumlu bir etki yapacagi kanaatindeyiz.
Ozellikle, insanlarin dini yasamda karsilastiklar1 zorluklara Kur’an’in ¢dziim olarak
ortaya koydugu kolayliklar hususunda yeterince bir biling olusmamistir. Bu nedenle
zorluk ve mesakkat siireci veya sonunda insanlarin Islam ve Kur’an’dan uzak durmalarina

sebebiyet vermektedir. Bu ¢alisma ile dinin yaganabilir kolaylig1 ortaya konulacaktir.

Calisma, insanlara sorumluluklarin1 hatirlatarak uygulamalarda olabilecek
zorluklara karsilik kolayliklar1 arz edecektir. Toplumun dini degerleri hususunda

bilgilendirmek, dinin kolay yasanabilirliginin tespitini yapmak ve Kur’an’a yeni



yoneligler olusturmak, c¢alismanin Onemini ortaya koymaktadir. Ayrica c¢alisma,
bireylerin ve toplumun dini degerleri yasamalarinda, dogru bilgilendirme yaparak din

duygusu motivasyonlarinin saglanmasi hususunda 6nem arzetmektedir.

Islami Bilimler sahasinda konulu tefsir ydntemiyle bu ¢alisma ele alinmistir. Zorluk
ve kolaylik baglaminda ayetlerin tasnifi ve tahlili yapilmistir. Bu kavramlar gergevesinde
ele alinan zorluk ve kolaylik olgulari, akademi sahasinda yeni baslik ve ¢aligmalarin
tiiretilebilecegi umulmaktadir. Calisma, tefsir alaninda ilk olmadigr gibi son da
olmayacag1 muhakkaktir. Tefsir sahasinda yeni bir bakis agisiyla Kur’an iizerinde ¢alisma
alanlar1 olusturabilir. Bunun i¢in c¢alismanin tefsir boliimiine katki saglayacagi

distiniilmektedir.

3. Amaci

Kur’an, onceki ilahi kitaplarla kiyaslandiginda insan ve toplum tarafindan
yasanabilirlik hususunda kemale ermis bir kitap olmasindan dolayr daha evrenseldir.
Insan hayatinda hep kolayliklarin veya zorluklarin olmasi, onun hayati anlamlandirmasini
kisitlayacak, ebedi hayatla ilgili degerini ortaya koyamayacaktir. Bunun i¢in diinya
hayatinda dogrulukla birlikte yanlis, iyilikle beraber kotiiliik ve kolaylikla beraber zorluk
da mevcuttur. Insanin hayatinda kolaylig: idrak etmesi igin zorluklar da bir degere

sahiptir.

Bu calismanin amaci, Kur’an-1 Kerim’de insanin sorumluluklarinin arastirilmasi,
bu sorumluluklar1 yerine getirirken karsilasilabilecek zorluklar ve buna karsilik saglanan
kolayliklar1 zikretmektir. Ayrica ¢aligmanin diger bir amaci, kolayliklar1 6n plana ¢ikarip
dini basitlestirmek degil, bilakis zorluk aninda veya sonrasindaki kolayliklarla dinin
yasanabilirliginin durum tespitini yapmaktir. Calismada, Kur’an’in zorluk ve kolaylik

hususunda ihtiva ettigi kelime ve kavramlar incelenmistir.

4, Yontemi

Zorluk ve kolayligm birgok yonii bulunmaktadir. Insanm sorumluluklari agisindan
Kur’an’da zorluk ve kolayligin anlamsal ¢ergceve ve kapsami arastirilacaktir. Zorluk ve
kolaylik kavramlar1 semantik tahlil yontemi ile izah edilecektir. Daha 6nce bu hususta
yapilan c¢alismalardan faydalanarak zorluk ve kolaylik konusu Kur’an’daki ilgili kelime,

kavram ve ayetler baglaminda icerik analiz yontemiyle aciklanacaktir. S6z konusu kelime



ve kavramlarin ligavi anlamlari, semantik anlam alanlar1 tespit edilerek zorluk ve
kolaylik konusunun Kur’an agisindan nasil ortaya konuldugu tespit edilecektir. Bu
kavramlarin insanin sorumluluklar1 acgisindan baglantis1 kurulup konu, agikliga
kavusturulacaktir. Hiikkiim ve kurallarin tespiti yapilip Kur’an’in duruma bakisi, konulu
Tefsir yontemi baglaminda ele alinacaktir. Konuyla ilgili ayetler, oncelikle ‘Kur’an’in
Kur’an’la Tefsiri’ ve ‘Konulu Tefsir’ yontemi ile izah edilerek Hz. Peygamber’in konuyla
ilgili hadislerine de deginilecektir. Tefsir kiiltiiriinde alimlerimizin goriis ve tespitlerine

yer verilecektir.

Konunun tefsir haricindeki Islami disiplinlerde arastirilmasi yapilacaktir. Siyer ve
hadis ilmine bagvurularak Hz. Peygamber, sahabe ve tabilin uygulamalarinda zorluk ve
kolaylik prensiplerinin yasanma siirecinin tahlili arz edilecektir. Clinkii vahyin ilk
muhatab1 olan Hz. Peygamber ve sahdbenin hayati, zorluk ve kolaylik kavramlarinin
anlasilmasinda ve giiniimiiz problemlerine ¢6ziim liretme hususunda temel faktordiir.
Fikih ilminde azimet-ruhsat, namaz, orug, hac ve zekat gibi konular, zorluk ve kolaylik
kavramlartyla iliskisi arastirilarak konunun anlasilmast ve dini hiikiimlerin

yasanabilirliginin tespiti yapilacaktir.

Sosyal bilimler alaninda kullanilan literatiir tarama yonteminden yararlanilacaktir.
Sorumluluk ¢ercevesinde kolaylik ve zorluk konusuna atif yapilan kelime ve kavramlar,
liigat ve tefsirlerden arastirilacaktir. Ilk donem eserlerinde konunun islenisi ve modern
donemlerde yapilan ilgili caligsmalar incelenecektir. Bunun i¢in, konumuzla baglantil
kavramlarin gegtigi ayetlerin siyak-sibaki ve esbab-1 niizlii de goz Oniinde
bulundurularak klasik donemdeki alimlerin tahlil ve yorumlarina bagvurulacaktir.
Modern donemdeki eserler okunarak konu, sistematik ve akademik bir kimlige

kavusturma gayretinde olunacaktir.

Calismada kavramsal ¢erceve boliimii, tanimlama; iistl ve iman boliimleri teori;
dini ve ictimal diizen boliimleri ise pratik olarak sunulacaktir. Nihdyetinde insanin
sorumluluklart baglaminda zorluk ve kolaylik konusu, Kur’an dogrultusunda islenerek

insanin Rabbine yonelme ve iltica etme hususunda bir fikir olusturacaktir.

5. Kapsam ve Simirhiliklar:

Insanin hayatinda bir¢ok zorluk ve kolaylikla karsilasmasi, Siinnetullah’in

geregidir. Diinya ve ahiret saadetinin temini i¢in zorluklara karsilik kolayliklar1 ilahi



kitapta kavram, durum ve olgular halinde bulmasi miimkiindiir. Bunun i¢in insanin
sorumluluklart a¢isindan zorluk ve kolaylik konusu ¢ergevesinde Kur’an-1 Kerim’de olan
kelime, kavram ve ayetler {izerinde durulacaktir. Bu kavram ve ayetler, calismamizin
sinirii ve kapsamini olusturmaktadir. Zorluk ve kolaylik konusu ¢erg¢evesinde insanin
ruh hali, psikolojisi ve toplumsal hayat ile davraniglarina hitap eden kelime, kavramlar ve

ayetler calismada incelenecektir.

Onceki Peygamberler ve iimmetlerin baslarindan gecen olumlu ve olumsuz durum
ve olgular, konuya isaret eden ayetler ¢ergevesinde degerlendirilip islenecektir. Zorluk ve
kolayliklarla karsilasacak olan insanin iman baglaminda suk@inet ve itmi’nana ulagtirma
hususunda, “Her zorluktan sonra bir kolaylik vardir.”* Kur’an ilkesi vurgulanacaktir.
Insan hayatinin anlam kazanabilmesi i¢in zorluk ve kolaylik, diinya hayatinin bir
geregidir.

Islam kiiltiiriinde usr ve yiisr, daha ¢ok fikhi kavramlar olarak bazi konularda hasr
edilmistir. Bu ¢aligma ile iki kavrami fikih disiplini disina c¢ikarip, kapsami genis
tutulacaktir. Insanlarin dinin yasanabilir kolayligmin gayretinde olunacaktir. Bunun igin
calismada fikih ile ilgili zorluk ve kolayliklara yogunlasarak ahkam tefsiri olmasi
engellenmistir. Ciinkii Kur’an-1 Kerim’deki zorluk ve kolaylik, sadece ibadet konularinda
degildir. Kur’an, zor durumda kalan insana tiim hayati boyunca ve her ydniiyle ona

kolayliklar1 saglamigtir.

1 Duha, 93/6.



BIiRINCi BOLUM

SORUMLULUK, ZORLUK VE KOLAYLIKLA iLGiLi KAVRAMLAR

Yeryliziine halife olarak gonderilen insanin sorumluluk, ‘usr, yiisr ve mesuliyet
kavramlartyla siki bir iligkisi vardir. Clinkii hedefsiz ve gayesiz olmayan insanin sorumlu
olmasi ve bu sorumlulugu dogrultusunda zorluk ve kolayliklarla kargilagmasi imtihanin
bir geregi olarak goriilebilir. Bunun i¢in ¢alismanin ana ¢ergevesini olusturan bu
kavramlarin tahlil edilerek izah edilmesi, sinirlarinin belirlenmesi, konunun anlagilmasi

hususunda fayda saglayacaktir.

1.1. Sorumluluk

Sorumluluk, sor-mak fiilinden tiiretilen Tirk¢e bir kavramdir. Sozliiklerde
sorumluluk, mesuliyet, yiiklendigi isten otiirii gerektiginde hesaba cekilme,? iizerine
yiiklenen veya yapmakla miikellef oldugu is icin gerektiginde hesap verme,® kisinin
eylem ya da yetkisindeki bir olayin sonuglarmi iistlenmesi,* fiil veya iizerindeki islerin
sonuglarini iistlenmesi hali® gibi anlamlara gelmektedir. Kavram olarak sorumluluk,
kendi istegiyle veya bulunmus oldugu konumundan dolayr sonradan hesabi verilmek

tizere kisiye bir miikellefiyet verilmesidir.

Insan olmanmn en temel sart1 olarak kabul edilen sorumluluk, biitiin insanlarin
lizerinde 6nemle durdugu ahlaki bir degerdir. Inanan insanlara goére sorumluluk, diinya
ve ahireti kapsarken, inanmayanlar ise sorumlulugu sadece diinyevi bir gorev ve 6dev
olarak telakki ederler. Ahlak felsefesinde vicdani bir gorev olan sorumluluk; ilim, irade

ve 6zgiir olma temellerine dayanir.®

Varliklar i¢inde insan, ilahi emir ve yasaklar1 yerine getirip getirmeme hususunda
muhayyerdir. Bu durum, imtihan ve sorumlulugun geregi olarak insanin akil, irade ve

tercih etme marifetlerine dayanir. Bu konumundan dolay1 insan, iradesiyle iman veya

2 Mehmet Dogan, Biiyiik Tiirkge Sozlik, (Ankara: Yazar Yaymlari, 2014), “Sorumluluk”, 1540.

8 Kemal Demiray, Temel Tiirkge Sozliik, (Istanbul: Anka Ofset Basimevi, 1982), “Sorumluluk”, 851.

4 Komisyon, Tiirkge Sozliik, (Ankara: Dil Dernegi Yayinlari, 1999), “Sorumluluk”, 2/1209.

5 Muhammet Yelten-Mustafa Ozkan, Tiirkce 'nin Sozligii, (Istanbul: Bab-1 Ali Kiiltiir Yaymciligi, 2002),
“Sorumluluk”, 458.

® Giirbiiz Deniz, Kur’an’a Gére Insan Sorumlulugu, (Ankara: Fecr yayinlari, 2006), 179.



kiifrii, iyi veya kotliyl, itaat veya isyani segebilir. “Rabbinizden size hak (gercek)
gelmistir. Artik dileyen inansin, dileyen inkdr etsin.”’ Sirat-1 mlstakim olan bu yol,
kisinin tercihi ile diinya ve ahiret sorumluluklarini ifa etmesi, mes’ud veya bedbaht
olmas1 kendi iradesine birakilmistir.® Ayet, insandaki irade ve buna bagli olarak tercih
edebilmesine igaret eder. Bu marifetin verilmesi, insana 6zel bir deger verip ona sahsiyet
ve kisilik kazandirmak i¢indir. Allah, bu 6zel degerinden dolay1 insani sorumlu tutmustur.
Dolaysiyla insana yiiklenmis olan sorumluluk, altindan kalkamayacagi bir agirlik degil,
marifet ve yetenegi ile yapip edebildigi dogrultusunda yiicelebilecegi veya algalabilecegi

bir mihenk tasidir.

Kur’an-1 Kerim, insanin sorumluluklarini, diinya ve ahiretteki sonuglarini agik bir
sekilde izah etmistir. Birgok yetenekle donatilmis olan insan, dogru-yanlis1 ve iyi ile
kotiiyii tercih imkamiyla sorumlu bir varliktir. Kisi, yaptiklarindan sorumlu olup
sonuglarina katlanmak ve tahammiil etmek durumundadir. Bu davraniglarinin niteligi

sonucunda Allah, insan i¢in 6diil veya cezayi belirlemistir.

1.2. Mesuliyet ve Miikellefiyet

Tiirk¢e’de kullanilan sorumluluk kelimesi, Arap¢a’da mesuliyet/i%si;ﬂl ve
mﬁkelleﬁyet/z-;ém kavramlariyla ifade edilir. Mesuliyetin kelime kokii agisindan
tiiretildigi masdar Y\sw ; bilgiyi veya bilgiye sevkedeni, mali veya mala sevkedeni
istemek®, sormak ve sorguya ¢cekmek anlamindadir.!® Mesuliyet, kisinin kendi i¢inden
gelen bir istek ve arzuyla bir seyleri sorup sorgulamasi veya iginde bulundugu
durumundan dolayr bunun neticesinde bir sorumluluk altina kendini koymasidir.
Miikellef olan kisinin eylemleri, 6diil ya da ceza bi¢iminde bir karsilik gérmesi sonucunu
dogurur. Bu karsilik, maddi veya manevi olabilecegi gibi, bu diinyada veya ahiret

hayatinda da olabilir.

Mesuliyet kavrami, Kur’an-1 Kerim’de farkl sekillerde gegmekle beraber mestliyet

sigasinda gegmemistir. ism-i mefil sigasinda mesul/dss«a seklinde kullamlmustir.

" Kur’dn-1 Kerim Medli, haz. Hayreddin Karaman-Mustafa Cagirici-I. Kafi Dénmez-Sadreddin Giimiis
(Ankara: Diyanet Isleri Baskanligi Yayinlari, 2015), Kehf, 18/29; insan, 76/3.

8 Ebei Cafer Ahmed b. Muhammed en-Nehhas, /'rabu’l-Kur’an, (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, 1421
H), 5/62.

9 Ragib el-isfehani, el-Miifredat fi garibi’l-Kur 'dn, thk. Safvan Adnan ed-Davidi, (Dimesk-Beyrut: Daru’s-
Samiyye-Daru’l-Kalem, 1412 H), 437.

10 Seyyid Murtaza ez-Zebidi, Tacu I-drus min cevahiri’l-kdmus, (Kiiveyt: Daru’l-Hidaye, ts), 29/157.



Mesuliyet, Kur’an’da vadd ve ahdin sorumluluk gerektirmesil! ve dirilmeye
inanmadiklarindan dolay1 kendilerine ziilmedenleri kastederek, sorguya cekilme gibi
anlamlarda kullanilir. Kavram olarak belli vasiflara sahip kisilerin kendi iradeleriyle

12 geklinde

yaptiklarindan sorumlu tutulmasi ve bunlardan muaheze edilmesi
degerlendirilmistir. Yani, bir emir ve gorevin yerine getirilmesi mesuliyettir. Bu emrin
yerine getirilmeye baslanmasi ve nihayetinde bu emir karsisinda kisinin davranis ve
tutumunun hesap edilmesi, mesuliyetin baslangict ve bitisidir. Mesuliyeti géreve
cagrilma, goérevi yapma siireci ve yapilan gérevin muhasebesi seklinde ii¢ merhalede

degerlendirmek miimkiindiir.'3

Miikellefiyet kavrami ise ism-i mefiil sigasinda gelmis olup sorumlu tutulan
demektir. Siilasi babdan tef‘il/&\ﬁ}ﬁ kalibindan tiiretilerek teklif/Cas&S seklinde masdar
olmustur. Kelime kokii & olan miikellefiyet; bir seyin yiikiinii yiiklenmek, kisiyi bir
seyi yapmakla yiikiimlii tutmak anlamina gelir. Yiizdeki benek seklinde olan kelef ise,
insandaki bir sikintidan meydana geldigi diistiniildiigiinden bu adi almistir. Bir seye
diiskiin olmak, bir isi gii¢liigiine ragmen iistlenmek anlamindaki <& kgkiinden tiireyen

teklif: birine, yapilmasi zor bir isi yiiklemeyi'* ifade eder.

Miikellef, dini hiikiimlerle yiikiimlii tutulan, s6z ve davranislarindan dolay: diinyevi
ve uhrevi sonuglardan sorumlu olandir. Ehliyet, miikellefin temel sartidir. Kisinin
sorumluluk tasiyabilme yetkinliginde olmasidir. Miikellefin ehliyeti, hitab1 anlayabilecek
ve bunun anlamimi diisiinebilecek giigte bulunmasi ile olur. Hitabi anlama, akil ile
miimkiindiir ve insanlarin akil seviyeleri farklidir. Bu sebeple, tiim akil sahipleri ayni
seviyede olmayip kisinin miikellef tutulmasinda aklen yeterli olgunlukta olmas1 yani
balig olmasi gerekir. Kisinin hukuki sorumluluga elverisli olmasi i¢in de iman, ibadet,
toplumsal ddevler gibi farkli alanlardaki sorumluluklari, fikih kitaplarinda ehliyet basligi
altinda incelenmistir.”® Dinen miikellef sayilan insanmn davranislar1 ve bunlarla ilgili

hiikiimler anlamina gelen efdl-i miikelllefin/CpalSal) Jadi | kisinin fiillerine nisbetle farz,

11 Bk. Isra, 17/34; Furkén, 25/16; Ahzab, 33/15.

2 Hidayet, Aydar, Kur’'an’da Mesuliyete Ridyet ve Ridyetsizligin Diinyevi ve Uhrevi Sonuglart, (Istanbul:
Ensar Nesriyat, 2006), 252-253.

18 Muhammed Abdullah Draz, Islam in Insana Verdigi Deger, ¢ev. Nireddin Demir, (Istanbul: Kayihan
Yay, 1983), 71-72.

14 Halil b. Ahmet el-Ferahidi, Kitabu I-Ayn, thk. Mehdi el-Mahzami-Dr. ibrahim es-Samiri, (Beyrut: Daru
Mektebetu’l-Hilal, ts), 5/372; el-Isfehani, el-Miifredat, 930.

15 Ali Bardakoglu, “Ehliyet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yaynlari, 1994),
10/533.



vacib, mendup, mubah, mekruh ve haram olmak {izere Kur’an ve siinnete dayali olarak
alimler tarafindan terimlestirilerek kisimlara ayrilmistir.1®

Allah’1n kullarini gii¢ yetiremeyecegi durumlarda sorumlu tutmayacagi hususunda

alimler, “Allah, kimseye altindan kalkamayacagi bir sorumluluk yiiklemez. Y’

ayetine
dayanarak ittifak etmislerdir. Fakat kelam ilminde feklif~i ma la Yitak baslhiginda,
Allah’m kulunun gii¢ yetiremeyecegi bir durumda sorumlu tutmasinin aklen miimkiin
olup olmadig1 meselesi ise tartisilmistir. Kur’an-1 Kerim, miikellef insanin irade ve segme
hiirriyetiyle isleyecegi fiillerden sorumlu oldugunu hatirlatir; kulak, géz, kalp, el ve
ayaklarin yaptiklarindan sorumlu olup hesap vereceklerini bildirir.

Insana sorumluluk yiikletilecegi, yaratilmasindan énce Allah-melek diyalogunda
ortaya ¢ikar. Meleklerin bozgunculuk yapan ve kan doken bir varliktan bahsetmesi,®
sorumluluk yiiklenecek bir cinse isarettir. Cilinkii kan dokme ve bozgunculuk, iyiye
karsilik kotiiyii tercih edebilecek insan vasfidir. Insan, yeryiiziinii imar ve nesli islah
edebilecegi gibi bozgunculuk ve kan dokerek diinyayr harab da edebilir. Bu vasif ve

olgular, insanin halife olmasinin ve ona sorumluluk yiiklenmesinin baslangicidir.

Halifelik/hilafet, mahlukat tizerinde tasarrufta bulunabilen, hiikiimleri icra ve infaz
edebilen, kanunlan yiiriitebilen ve bu vazifeyi nesilden nesile aktarabilen insana Allah’in
selahiyetler vermesi'® olarak tanimlanmustir. “O, sizi yeryiiziinde halifeler yapan, size
verdigi nimetler konusunda sizi sinamak igin bazinizi baziniza derece derece iistiin
kilandir.”®® ayeti dogrultusunda insanin halifelik ve sorumlulugu tespit edilebilir. Bu,
onun en bliylik vazifesidir. Vazifesini unutmamasini temin hususunda vahiy, insanin
gorev ve sorumluluklarini hatirlatmis, gézardi etmesi halinde ise uyarmis, gegmis birey
ve toplumlarin hayatinda cereyan eden olumsuz deneyimlerden? 6rnekler vermistir. Yani
Allah, halife olarak sectigi insani yeryiiziine gonderdikten sonra basibos birakmamus,
gerektigi zaman ve mekéanlarda peygamberler ve varisleri araciligiyla sorumluluklarini

hatirlatarak canli tutmustur. Insanm halife olarak tayin edilmesi, emir-yasaklar1 icra etme

16 Salim Ogiit, “Ef*ali Miikellefin”, Tiirkiye Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari,
1994), 10/452.

17 Bakara, 2/233.

18 Bakara, 2/30.

19 Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, (Ankara: Ak¢ag Yay, 2018), 1/299.

20 En‘am, 6/165.

2! Erdogan Pazarbasi, Mesuliyetin Kur’dn-1 Kerim'de Dayanag, (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2006), 52;
Muhsin Demirci, Kur'an’a Gére Insan ve Sorumluluklar:, (Istanbul: Ensar Yay, 2010), 141.



hususunda sorumluluk yiiklendigine ve bunu fiiliyata doniistirme mesuliyetinde
olduguna isarettir. Imtihan ve sorumluluklarmi yerine getirebilmesi hususunda insanin
akil ve iradesiyle basbasa birakilmasi, ilahi hikmetin bir geregidir. Emaneti yiiklenen
halife i¢in Kur’dn-1 Kerim’in, “Sizi bosuna yarattigumizi ve bize tekrar

2722 ayeti dogrultusunda bir amag¢ ve hedef igin

dondiiriilmeyeceginizi mi sandiniz
yaratilmis olan insanin basibos birakilmayacagi asikardir. Ciinkii sorumluluk sahibi ve
miikerrem olan insan; hikmetsiz, batil ve oyun i¢in?® yaratilmamistir. Bu amacin

iceriginde ise en onemli unsur olarak Allah’a ibadeti zikretmek miimkiindiir.

Insanin yiiklendigi emanetin sorumluluk oldugu sdylenebilir. “Siiphesiz biz
emaneti goklere, yere ve daglara teklif ettik de onlar onu yiiklenmek istemediler, ondan
cekindiler. Onu insan yiiklendi.”?* Insan, kendisi ve haricindeki varliklara karsi
sorumlulugunu, hiir iradesiyle yerine getirebilir. Insanin sorumlulugu, bireyselligin
otesindedir. Toplumdaki kargasa, diizensizlik, ¢okiintii ve bozulma gibi durumlarda
toplumu kurtarma ve korumaya calismasi insanin yiikiimliliigindedir. Peygamberlerin
miicadeleleri, toplumsal direnis ve ¢ikislarin bir toplami olarak goriilebilir. Yani
toplumlarin inis ¢ikislari, toplumlarin tarihteki dmiirleri, insanin sorumluluguyla ilgilidir.
Bu hususta insanin sorumlulugu, aginma ve ¢iirlimeleri onararak medeniyetlerini zaman

ve zemine gore saglamlastirip gelistirmedir.?®

Toplum yapisinin ¢ekirdegini olusturan insan, bireysel ve sosyal iligkilerin
kurucusudur. Diger varliklara gore bir¢ok yonden iistiin yaratilan insan, sorumluluguyla
zirveye ¢ikar. Ciinkli hayvan, bitki ve diger varliklara nazaran diinyayr imar ve 1slah
edebilme yetenegi ve sorumlulugu, bir tek insan cinsine verilmistir. Allah tarafindan
sorumluluk vazifesinin verilmesi, insan igin bir zahmet ve zorluk degildir. Aksine,
Allah’m insan cinsine verdigi degerin yansimasidir. Bu deger, insanin dokunulmaz ve
muhterem olusundan kaynaklanir. Insanin miikerrem ve saygideger olmasi, Allah’in
kendisine verdigi sorumluluk bilinciyle yeryliziinii imar ve 1slah etmesidir. Bu

sorumluluguyla insan, iman ve ameli dl¢iisiinde kendini 1spatlamaya calisir.

22 g|-Mumintin, 23/115.

23 Ebtt Muhammed Muhyissiinne el-Hiiseyn el-Ferra’ el-Begavi, Medlimu 't-tenzil fi tefsiri’l-Kur’dn, thk.
Abdurrezzak el-Mehdi, (Beyrut: Daru Ihya-i’t-Turasi’l-Arabi, 1420 H), 3/377.

24 Ahzb, 33/72.

25 Pazarbasi, Mesuliyetin Kur’an-1 Kerim de Dayanagi, 56-57.



Sonug olarak denilebilir ki mesuliyet; Kala bela, emaneti yiiklenme ve cennetten
diinyaya gonderilme gibi durumlar, insanda mevcut olan donanimlarin geregi olarak
iradesi ve tercihi sonucunda olmustur. Miikellefiyet ise insanin sorumlulugu
iistlenmesinden sonra iman, ibadet ve muamelat gibi vecibeleri yiliklenmesidir. Esasen
mesuliyet, sorumluluk bilincinin yiikletilmesi; miikellefiyet ise, bu bilincin yerine

getirilip getirilmedigi durumdur.

1.3. Teklif

Teklif 1stilahta, emre ve nehye taalluk eden,® yani emir ve nehyin muhataba
yonelmesidir. Teklif, kullarma dini ve hukuki yiikiimliilikler koyan Allah'in fiilleridir.
Teklif konusu, insan fiilleri ve adalet-ziilim meselesiyle ilgili olmasindan dolayi itikat
yoniinden ele alinmstir. Insan fiilleri ve bunun uzantilar1, bu konunun hareket noktasini

olusturmustur.

Maturidilere gore teklif, insanin irade ve giiciiyle ilgilidir. Bu teklif, yerine
getirilmesi durumunda mikafat vardir. Yerine getirilmemesi durumunda da cezayi
gerektirir.?” Yiikiimliiye gii¢ ve zor bir is yapma iradesi olarak tanimlayan Mu‘tezile’ye
gore teklif, ancak Allah tarafindan yaplhr.28 Ahlak alimleri akil, irade, inang, yasama tarzi
ve deger yargilariyla bir sahsiyet olusturdugu, buna dayali tek varlik olarak insanin
miikellef tutuldugu goriisiini savunurlar. Bu 6zelligiyle insan, bircok hususta sorumlu

tutulur.

[nsanin dini, ahlaki, sosyal ve yasal yénden miikellefiyetlerini tesbit etmek
miimkiindiir. Bu durum, kendisinde bulunan vicdani, ictimai ve dini sorumlulugun bir
geregidir. Dini sorumluluk, kalplerde Allah korkusunun olusmasi ve ahlakin
yapilanmasinda temel oldugu i¢in tiim sorumluluklarin basinda gelir. Bunun olmamasi,

birey ve sosyal hayatin ¢okiisiidiir.

Giig yetirilemeyecek emir ve nehiy olarak tarif edilen zeklif-i ma la yutak meselesi,
Kelam alimleri arasinda tartisma konusu olmustur. Insanlarin gii¢ yetiremeyecekleri bir
hususta sorumlu tutulmalarinin aklen miimkiin olup olmayacagi meselesinde farkli

yaklagim ve degerlendirmeler yapilmistir. Ehl-i Siinnet i¢inde Matiiridiler, teklifi takdire

2% Abdulkahir el-Bagdadi, Ehli Siinnet Akaidi Usiilu'd-Din, (Istanbul: Isaret Yay, 2016), 270.
27 Ahmed Beyadi, [sardtu'l-merdm, (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-[lmiyye, 2007), 250.
28 Serafettin, Golciik-Siileyman Toprak, Kelam, (istanbul: Tekin Kitapevi, 1988), 221.

10



baglamigtir. Teklif, insanin irade ve takatiyle ilgilidir. Eger insanin bedensel bir engeli
var ise, bu insanin fiziksel yonden bir giice sahip olmadigini gosterir. Boyle insana teklif,
akil disidir. Saglikli insanin teklife muhatab olmasi ve fiillerini bu teklife gore yapmasi,
insanin irade ve giicliyle alakalidir. Bu takdirde insan, fiillerinin nitelik kazanmasindan
sorumlu olur ve teklif de bir anlam tasimis olur.?°

Imam Maturidi, “teklif-i ma ld yutak "1n caiz olmadigin1 "Allah bir kimseye ancak

giicii yettigi kadar teklif eder"°

ayetini delil olarak zikreder. Ciinkii Allah, kisinin gii¢
yetiremeyecegi isten dolay1 insan1 miikellef kilmaz ve sorumlu tutmaz. Insana kudret
verip vermeme Allah’in takdirindedir. Bu hususta Allah’in bir mecburiyeti olmadig gibi,
insanin sorumlu oldugu teklif de insanin yapabilecegi dlgiisiindedir. Tabi ki Allah, bunu
adalet ve siinneti dogrultusundaki denge ile yapar. Mu‘tezile, tevhid noktasindan
hareketle Allah’in insana takati nisbetinde teklifi yiiklemeyi zorunluluk olarak izah
ederken, Ehl-i Siinnet teklifin kisinin kapasitesi oraninda zorunluluk olarak degil hiir
irade ve siinnetullaha gore oldugunu kabul eder.3! Es’ariler, kulun gii¢ yetiremecegi
islerde mesuliyetini fiilen degil aklen caiz goriirler. Matiiridi ve Mu‘tezile alimleri ise bu
konunun aklen de caiz olmadigini savunmuslardir. Bu konuda Es’ari ve Matiiridi
arasindaki farkin temel sebebi, imam Es’ari’nin kudretten, Imam Matiiridi’nin ise

hikmetten hareket etmesidir.3?

AAAAAA

yasag1 yerine getirememe durumunda, kisinin asla sorumlu tutulamayacagi goriisiindedir.
Aciz ve mecniinun miikellef tutulamayacagim; ancak sarhos gibi kendi iradesi ile
kudretini kaybedenin miikellef tutulacag hitkmiine varir.3® Insan miikellefiyetinin sebep
ve hikmetini insanin yaratilis gayesiyle agiklar, hikmet kavrami iizerinde durur. Allah’in
higbir isinin sebepsiz ve hikmetsiz olmadigi goriisiinii savunur. Insanin akil, irade ve
kudret gibi nitelikli 6zelliklere sahip olmasi, Allah’in emir ve yasaklar gondermesi,

bundan insan1 sorumlu tutmasini, Allah’m hikmetinin bir geregi olarak izah etmistir.3*

2 Golciik-Toprak, Kelam, 223.

30 En‘am, 6/156.

81 Mustafa Sinanoglu, “Teklif”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yaymlari,
2011), 40/385.

32 Nirettin es-Sabuni, Mdturidiyye Akdidi, nsr. Bekir Topaloglu, (Ankara, DIB Yay, 1995), 67.

33 Ebi Mansur el-Maturidi, Kitabu t-Tevhid, thk.-gev. Bekir Topaloglu-Muhammed ’Arugi, (Ankara; DIB
Yay, 2003), 420-425.

34 el-Maturidi, Te vilatu ehl-i siinne, thk. Mecdi Baslum, (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, 2005), 4/53-54.
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Emir ve yasaklarin mevcudiyeti, yaratanin tanmip bilinmesi igindir. Insan, Allah’1
taniyarak deger kazanmistir. Allah, rehber olacak etkenleri var ederek insana sorumlulugu
yiiklemistir. Insanda giizeli giizel ve ¢irkini de ¢irkin gérme yetenegi bu sebeptendir. lyi
ve kotiiyli kavramada aklin roliine deginse de Imam Matiiridi, harigten bir etken olan
vahyi 6ncelemistir.® Teklif konusunda vahiyle yetinen Selef alimleri ise, insanin giicii
mukabilinde sorumlu tutuldugunu ifade ederek teklifi ma la yutdk hususunda tartismaya

girmemislerdir.*

Bu hususta sonug olarak denilebilir ki, sorumlu olmadan 6nce kisiye teklif vardir.
Insana teklif yapilmadan sorumlu tutulmamustir. Once insana sahip oldugu
marifetlerinden dolay1 bir teklif sunulmustur. Bu marifetlerinden dolay1 o da, teklifi
kabullenmistir. Teklifi kabullenmesinin ardindan kendisine sorumluluk yiikletilmistir.

s,

“Biz rasil gondermedikce azap edecek degiliz.”*" ayeti de 6nce teklif ve tebligin oldugu,
sonra da sorumlulugun basladig1 hususunda konuya agiklik getirir. Ciinkii el¢i ve teblig,

sorumluluk ve bunun neticesi olan miikafat ve cezanin olacagina isaret eder.

1.4. ‘Usr ve Yiisr Kavramlarinin Semantik Tahlili

Insanoglu, akil ve yetenegiyle bulundugu cografya ve ortamda ana dilini tiiretmistir.
Bu dilde kelime ve kavramlar, zaman siirecinde yeni anlamlar kazanmis, anlam daralmasi
veya anlam genislemesine ugramistir. Yiice Allah, peygamberlerini génderdigi toplumun
icinden se¢mistir ve Hz. Peygamber de Arap toplumundan ¢iktig1 i¢in son ilahi kitabin

dili Arapca olmustur.

[1ahi kitabin muhatap oldugu toplumun kelimelere yiikledigi anlam ile vahyin
kelimelere yiikledigi anlamlarda genisleme, daralma ve kayma olsa da kok anlam
itibariyle bir paralellik gosterir. Bu hareketlilik ve canlilik, 6zellikle ildhi vahyi dogru
anlama hususunda semantik caligsmay1 gerektirmekte ve biiyiik bir onemi arz etmektedir.
Semantigin tefsir baglaminda konusu, Kur’an kavramlarinin zaman i¢inde ugradigi anlam
degisiklikleridir. Kavramlar {izerinde yapilmis olan c¢alismalarda Kur’an’in daha iyi

anlasilmas1 ve Kur’an’m diinya goriisiinii tespit etme gayreti vardir.*® Bunun igin

3 el-Maturidi, Kitabu 't-Tevhid, 351-355.

3 Ahmet Saim Klavuz, “Teklif”, Islamda Inang, Ibadet ve Giinliik Yasayis Ansiklopedisi, (Istanbul: IFAV
Yay, 2006), 4/2004.

37 sra, 17/15.

38 Toshihiko lzutsu, Kur’dn’da Allah ve Insan, (Istanbul: Yeni Ufuklar Nesriyat, 2018), 15-18, 26-32, 44-
46.
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semantik, giinlimiizde mevdai/konulu tefsir olarak terim haline gelen Kur’an
kavramlarinin incelenmesinde en c¢ok bagvurulan metot olmustur. Konulu tefsir
olmasindan dolayi, konunun bashiginda gegen ve ¢alismanin temeli hiikkmiindeki ‘usr ve

yiisr kavramlarinin semantigi tizerinde durulmasi uygun olacaktir.

1.4.1. ‘Usr Kavraminin Sozliilk Anlamm

‘Usr kavrami, Arapga “u o« £” (A-S-R) kelime kokiinden gelip siilasi miicerred bir
fiildir. “>«&” fiilinin ‘aynu’l-fiili (orta harfi) mefth oldugunda masdar1 “/>«&” olarak
gelir ve sikintili/zor durum demektir. ‘Aynu’l-fiili mekstr oldugunda masdar1 “ e”
olarak gelir. Bu sertlik ve kabalik, zor ve getin is anlamindadir. ‘Aynu’l-fiili mazmaim
olarak geldiginde ise masdar1 “6 %€ gelir ve isin zor olmasi, kisinin huy ve mizacinin

sikintili ve dar olmasi®® demektir.

flk dénem liigatlar1 tarandiginda ‘usr kelimesi, yiisr/kolaylik kelimesinin ziddi*
olarak gecip genel anlamda bu kelimenin zor, zorluk, siddet, gii¢, giicliik, azlik, fakirlik,
yoksulluk, maddi yonden darlik ve cetin olma*! gibi anlamlar1 ihtiva eder. Bu kelimenin
kok anlami ayn1 manayi korumus olsa da dogru anlasilmasi i¢in 6zellikle vahiy dncesi
donemde farkli anlam ve kullanimlarinin tespiti, kavram ve konunun anlasilmasinda

fayda saglayacaktir.

1.4.1.1. Zorluk ve Giicliik
‘Usr kavraminin temel anlami zorluk ve giicliiktiir. Kisinin i¢inde bulundugu
durumun gii¢ ve zor olmasindan dolay1 ¢ikmazda olmasidir. Isin giigliik ve zorlugunu dile

getirmede “2=£” fiil vezni kullanilir.*? Bir is zorlastiginda, 6zellikle konusan kisiye

% el-Ferahidi, Kitdbu'I-Ayn, 1/326; Cemaluddin Muhammed b. Abdullah b. Malik et-Tai, fkmalu I-i’lam
bi teslisi’l-kelam, thk. Said b. Hamdan el-Gamidi, (el-Memleketu’s-Sutidiyye: Camiatu’l-Ummu’l-Kura,
1984), 2/428; ez-Zebidi, Tdcu I-arus, 13/36; Hasan Said el-Kermi, el-Hddi ild lugati’l-Arabi, (Beyrut: Daru
Liibnan, 1992), 3/210.

40 el-Ferahidi, Kitabu I-Ayn, 1/326; Muhammed b. Ahmed el-Ezheri, Tehzibu I-luga, thk. Muhammed Avz
Mur’ib, (Beyrut: Daru Thya-i’t-Turési’l-Arabi, 2001), 2/48; Ebd’l-Hiiseyn Ahmed b. Faris, Mu cemu’l-
mekdyisu’l-luga, thk. A. Selam Muhammed Harun, (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1979), 4/319; Ebd Nasr Ismail b.
Hammad el-Cevherd, es-Sihdh tdcu’l-lugati ve sihdhu’[-Arabiyye, thk. Ahmed Abdulgafir Attar, (Beyrut:
Darw’l-ilm Ii’1-Melayin, 1987), 2/744; Ebi’l-Fadl Cemalu’d-Din ibn Manziir, Lisdnu I-Arab, (Beyrut: Daru
Sadir, 1414 H), 4/564; Mecdu’d-Din Ebl Tahir Muhammed b. Yakip el-Fir(zabadi, el-Kdmiisu I-muhit,
(Beyrut: Miiessesetu’r-Risale, 2005), 1/439; ez-Zebidi, Muhammed b. Muhammed b. Abdurrezzak, Tacu ’l-
arus min Cevdhiri’l-Kamiis, (b.y: Daru’l-Hidaye, ts), 13/27.

4 el-Isfehani, el-Miifredat, 891.

42 el-Ferahidi, Kitabu'I-Ayn, 1/328; el-Kermi, el-Hadi, 3/210.
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kelamin kolay olmayip demek istedigi anlam gii¢lestiginde “ a5 fiili ile ifade edilir.®
el-Ca‘di siirinde syle der: * yuads e A&al) 343 ... 0 22 M) 331383 Buny burak ve baskasina
gec!...Kotii soz, (insani) stkinti/zora sokandir.”** Siir, kotii soziin gerek insani1 ve gerekse

insanin islerini nasil zor ve gii¢ duruma getirdigine isaret eder.

Hz. Misa’nin Firavun karsisina ¢ikacagi zaman; ‘Isimi bana kolaylastir. Dilimdeki
diigiimii ¢oz."® dudsmm Sem‘ani, (6. 489/1096) Hz. Misa’nin zor olan peygamberlik

4 olarak tefsir eder. Hz. Masd’nin dudsi, onun

isinin kendisine kolaylastirilmasi
konusabilme hususunda i¢ginde bulundugu zor ve gii¢ durumunu dile getirir. Birinin iginin
iyi gitmemesi ve zorlasip kolaylasmamasi, gliglesmesi hususunda « Aab3 Yy (s yuadl 80 6 Yud
633-43}” “Allah, zor (vol)a girmeyi ona kolaylatirsin. Onu kolay (yol)a girmeye muvaffak

247

eylemesin. seklindeki sdylem, dud gibi goriinse de zorluk ve giicliigiin kisiyi

birakmamasi anlaminda yapilmis bir bedduadir.

Hz. Peygamber’in katilimiyla Bizans devletine karsi yapilan Tebiik Seferinde
Miisliimanlar maddi ve manevi yonden zorluk ve giicliikler yagsamiglardir. Meyvelerin
olgunlagma zamani, iklimin sicak, savas techizatinin yetersiz ve mesafenin uzak olmasi,
seferi zorlagtirmaktaydi. Bu nedenlerle kaynaklarda ordunun adi byuall (e
zorluk/giicliik ordusu’™*® diye gegmistir. Seferden ¢ikan sonug ve hikmet, “usr kavraminin
temel anlamiyla irtibathidir. Ciinkii bu seferin genel g¢ercevesinde zorluk ve giicliik

olmasindan dolay1 ‘usr kavraminin zorluk ve giiglik anlamiyla bir baglantis1 vardir.

Miisliimanlar, “Her zorluktan sonra bir kolaylhk vardir™*® ayetiyle itaatin sonunda

43 Tbn Manzir, Lisdnu’I-Arab, 4/564; el-Kermi, el-Hddi, 3/210.

4 Carullah Mahmud b. Amr b. Ahmed ez-Zemahseri, Esdsu’I-beldgd, thk. Muhammed Basil Uyiinu’s-
Suifid, (Beyrut-Liibnan: Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, 1998), 1/652.

4 Taha, 20/26.

46 Ebli’l-Muzaffer Mansir b. Muhammed es-Sem’ani, Tefsiru’l-Kur’dn, thk. Yasir b. Ibrahim-Ganim b.
Abbas, (Riyad: Daru’l-Vatan, 1997), 3/327.

47 el-Ferahidi, Kitabu'l-Ayn, 1/327.

8 Abdulmelik Ibn Hisam, es-Siretu 'n-Nebeviyye, thk. Mustafa es-Saka, (Misir: Matbaatu Mustafa el-Babi,
1955), 2/518; Ebi Abdullah Muhammed b. ismail el-Buhari, el-Cdmiu I-miisned es-sahihu’l-muhtasar min
umuri Resulillahi (s.a.v) ve Sunenihi ve Eyydamihi, (b.y.: Daru Tavki’n-Necat, 1422/2001), Megdzi, 80;
Ebu’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac el-Kuseyri, el-Cdmiu’s-sahih, thk. Muhammed Fuad Abdulbéki,
(Beyrut: Daru Thyai’t-Turasi’l-Arabi, ts), “Iman”, 8; Muhammed b. Cerir b. Yezid et-Taberi, Camiu 'I-beydn
fi tevili Ayi’l-Kur dn, thk. Ahmet Muhammed Sakir, (B.y: Miiessesetu’r-Risale, 2000), 14/542; el-Begavi,
Medlimu t-tenzil, 1/360; el-Firizabadi, el-Kdmiisu l-muhit, 1/439; Ebi Bekr b. Abdullah b. Aybek ed-
Devaderi, Kenzu 'd-durer ve camiu’l-gurer, (B.y: Isa el-Babi el-Halebi Yay, ts), 3/257; Zeynu’d-Din ibnu’l-
Verdi, Tarihu ibnu’I-Verdi, (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, 1996), 1/124; Ebii’l-Fida’ imaduddin Ismail
b. Sihabuddin Omer b. Kesir, el-Biddye ve n-nihdye, thk. Ali Sird, (B.y: Daru Thyai’t-Turasi’l-Arabi, 1988),
5/7; ez-Zebidi, Tdacu 'I-Ariis, 13/33.

49 Ingirah, 94/5.
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diinyada kolaylig1 yasayacaklarimi ya da ahirette bunun miikafatinin oldugunu

bildiklerinden sefer emrini yerine getirmekten geri durmamislardir.

1.4.1.2. Ac, Istirap ve Uziintii

“e” fiil kokiiniin maddi zorluk ve mesakkatin yaninda, manevi ve psikolojik
olarak da zahmet, cetin ve gii¢ olma anlami vardir.ifadesi % 4& jue 3 e ) Gl yue
Kisinin i¢inde “ Zaman zor ve gii¢ oldu. Uzerimize zorlast1 ve onun da iizerine zorlast1.”
Bulundugu manevi ve psikolojik durumdan dolay1r zamanin kendisine gii¢, ¢etin ve zor

olmasi, yani ‘diinyanin kendisine dar gelmesi’dir.

1.4.1.3. Sorun, Sikintih Durum
“« & fiili temelde sikint1, zor ve gii¢ durum anlaminda®! kullanilmaktadir. Kadinin
dogurmasi zorlastig1 andaki durumu belirtmek ve bor¢lunun i¢inde bulundugu yokluk ve

darliktan kaynaklanan sikintili durumu® ifade etmek igin bu fiil kullanilir.

Kadinin dogum isi zor oldugunda “3] 34l & el denilir. Hatta cahiliye toplumunda
kadina beddua edilecegi zaman dogurmasinin zorlasmasi, giiglesmesi ve tahkir anlaminda
kiz ¢gocugu diinyaya getirmesi hususunda “51\233‘3 < yudl/Zor dogurasin, kiz dogurasin.”
denilir. Bu olgunun ziddi olarak dogurmasinin kolaylagmasi, iltifat etmek ve erkek
¢ocugu diinyaya getirmesi durumuna “51'3333 ﬁﬁjhéi/Kolay dogurasin, erkek dogurasin.”
denilir. Senesi doldugu halde sebepsiz bir sekilde hamile kalamayan devenin sorunlu ve

sikintili bu durumunu belirtmek icin “ i * denilir.53

1.4.1.4. Ge¢imsiz ve Huysuz Olmak
Bir kisinin kotii ahlak,> huysuz, ters, gegimsiz,> eksi yiizlii, kaba ve sert oldugunu
belirtmede “b3ule” ibaresi kullanilmustir. “s yale By «u&i 383 Huysuz ve gegimsiz adam.

Ona ters davrandy.” denilir. Sair derki: “swia s s die g Hud .., A5ue &) Hlasa s Hdy

Ebii Mervan Bisr’e zor (gegimsiz ve huysuz) olursan o da sana zor olur. Ona kolay

50 gz-Zebidi, Tacu’l-arus, 13/30.

51 el-Ferahidi, Kitabu’l-Ayn, 1/326; el-Cevheri, es-Sihdh, 2/744-745; Ton Faris, Mu cemu’l-mekdyisu’l-
luga, 4/319-320; Tbni Manzir, Lisdnu I-Arab, 4/563-565; ez-Zebidi, Tdcu I-drus, 13/28-29.

52 Tbn Faris, Mu 'cemu’l-mekdyisu’I-luga, 41320, el-Ezheri, Tehzibu’l-luga, 2/50; Ali b. Cafer b. Ali es-
Sadi, Kitabu I-Ef’dl, (B.y: Alemu’l-Kutub, 1983), 2/331.

%3 el-Ezheri, Tehzibu I-luga, 2/50.

5 {bn Manzir, Lisdnu’'l-Arab, 6/111.

5 ez-Zebidi, Tdcu’l-drus, 16/167.
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olursan kolaylik gériirsiin.” *° Siirde, “2=&” fiili ile kisinin huysuz ve ge¢imsiz oldugu

vurgulanmigtir. Ciinkii huysuz ve ge¢imsiz olmak insani iliskilerde zorluga neden olur.

“ yue” Kokiinden tiiremis kelime yapisi ve ¢ekimine bagli olarak detayli arastirma
neticesinde farkli anlamlar ortaya ¢ikmis olsa da esasinda «’yuadl” Kkelimesi; giicliik,
zorluk, sikintili durum, fakirlik, yokluk ve darlik gibi tiim temel anlamlar1 ihtiva

etmektedir.

1.4.1.5. Sert, Kaba ve Diismanca Davranmak

Masdar1 554 olarak gelen “ & fiili, birine kars1 sert ve kaba davranmak,
ahlak ve muamelesinin kétii olmasidir.> Kisinin insani iliskilerde huy ve mizacinin aksi
ve saldirgan olmasindan dolay1 zorlukla muamele etmesi, karsilikli goriismeleri dara
sokmasi ve zorlastirmasidir. “s &> ifadesi, ona kolay olmayan (sert ve kaba) bir
muamelede bulundu®® demektir. insani iliskilerin ¢tkmaza girmesi ve zorlagmasi, kolay
yolun tercih edilmemesi, davranis itibariyle kisinin sert ve kaba olmasi, Arapgada * o« g

7 fiil kokiiyle kullanilmaktadir.

Ayni zamanda “Z&” fiili “,%” harfi cerri ile kullanildig1 zaman diigmanca
davranmak, baski yapmak ve sikistirmak anlamlarina gelir.%® “4& 3G ¢a & Jae” derken
kendisiyle tartisan, kavga eden ve miicadele eden birine karsi kisinin ona diismanca

davranmasi ve bask1 yapmasi anlaminda kullanilmistir.%

1.4.1.6. Azhk

‘Usr’un temel anlamlarindan biri de azlik ve eksiltmedir. Ibn Faris, (6. 395/1004)
“ 5w Ll ﬁﬁ};‘j” azlhk da zorluktur.”®! diyerek azligin temelinde zor ve mesakketin
oldugunu vurgulamaktadir. Ciinkii azlik durumu, insan hayatinda bir darligi, zorlugu ve
cetinligi meydana getirdigi i¢cin boyle denilmistir. Yiyecek, giyecek, evin dar olmasi,

vasita ve binegin olmamasi, gelirin az olmasi birer zorluktur ve hayatin mesakkatli

% ez-Zebidi, Tdcu’I-drus, 13/30.

57 el-Ferahidi, Kitdbu I-Ayn, 1/130.

%8 Tbni Manzir, Lisdnu 'I-Arab, 4/564.

5 el-Ferahidi, Kitdbu’l-Ayn, 1/326; el-Cevheri, es-Sihdh, 2/744-745; ibn Faris, Mu cemu’l-mekadyisu’l-
luga, 4/1319-320; Ibni Manziir, Lisdnu I-Arab, 4/563-565; ez-Zebidi, Tdcu I-drus 13 28-29.

60 el-Ferahidi, Kitdbu 'I-Ayn, 6/230.

81 ibn Faris, Mu cemu’l-mekdyisu’l-luga, 4/319.
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olmasina sebeptir. Esasinda azlik kavraminda zorluk anlami yoktur. Buradaki anlam,

azligin zorluga sebep olmasidir. Yani azligin zorlugu dogurmasi ve olugturmasidir.

1.4.1.7. Fakirlik, Yokluk ve Darhk

Masdari “J<€)” olarak gelen &1 fiili; fakirlik, yoksulluk, ekonomik ve maddi
kriz, bunalim, darlik, ge¢imini zor saglamak ve karnini zor doyurmak, hali kétii olup
varlikli olmamak gibi temel anlamlara gelmektedir.®? Zenginlik, bolluk, ferahligin azlig1
ve kitlig1 demektir.%® Boyle bir durumda olan kisi; maddi yonden, diinyevi mal olarak hali
yerinde olmayan ve bu hususta bir yokluk ve yoksullukta olan kisi, hayat agisindan bir
zahmet, glicliik ve zorluk i¢indedir. Bu zorluk ve mesakkat icinde olan hakkinda el Mé
&” denir ki, maddi agidan ve mal bakimindan ‘eldekinin eksikligi/elin dar olmast’

anlamindadir.%*

1.4.1.8. Solakhk/Sol Taraf

“ e Fiil kokil, isim sigas1 olarak “J=&1” seklinde kullanildiginda sol, sol taraf
anlaminin yaninda ism-i tafdil sigasinda geldiginden dolayr daha gii¢ ve daha zor anlam1
da vardir.® “}'wéi”, sol eliyle is yapan kisi i¢cin kullanilmaktadir. Kisiye sol tarafindan
gelindiginde “Se” ve “ i€ fiil gekimleriyle ifade edilir.%® Sol eliyle is yapan
erkefe “ei”, kadia da “#)3w€” her iki eliyle is yapan kadin igin “33us #) 5« tabir

edilirken®” sol kanadi beyaz olan giivercin icin de “ ] 3as”®8 denilmistir.

1.4.2. ‘Usr Kavrammmin Terim Anlam

‘Usr kavramu, terim olarak birden fazla manada kullanilmistir. Kur’an-1 Kerim’deki
kullanimlari, bu kavramin anlam alanina farkli bir boyut getirmistir. Terim olarak ¢ok
genis anlamlar1 ithtiva eden ‘usr kavrami; isin zorlugu, giicliik ¢ikarmak, darlik i¢inde
bulunmak ve kiyAmet giinii gibi anlamlarda kullanilarak® sozliik anlamiyla parallellik

gostermektedir. Buna karsilik, ‘usr kavraminin istildhi anlami: “Ser’i sorumluluk ve

62 el-Ferahidi, Kitdbu ’l-/fyn, 1/326-328; 1bn Faris, Mu cemu ‘I-mekadyisu’l-luga, 4/319; el-Kermi, el-Hdd;,
3/210.

63 el-Ferahidi, Kitdbu I-Ayn, 1/326; el-Ezheri, Tehzibu l-luga, 2/48.

6 Tbni Ibn Manzdr, Lisdnu 'I-Arab, 4/564; ez-Zebidi, Tdcu I-Grus, 13/30.

8 el-Ferahidi, Kitabu’l-Ayn, 1/326; el-Cevheri, es-Sihdh, 2/744-745; Ton Faris, Mu cemu’l-mekdyisu’l-
luga, 4/319-320; Tbni Manzir, Lisdnu I-Arab, 4/563-565; ez-Zebidi, Tdcu I-drus, 13/28-29.

6 e|-Firazabadi, Kamiisu I-muhit, 1/439.

67 ez-Zebidi, Tdcu’I-drus, 13/35.

8 el-Cevheri, es-Sihdh, 2/745; el-Ezheri, Tehzibu I-luga, 2/51.

8 Talak, 65/6; Kehf, 18/73; Tevbe, 9/117; el-Miiddesir, 74/9.
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tekliflerin, miikellefin giiciiniin {izerinde, nefsin tasimasindaki zorluk”’® seklinde de tarif

edilmistir.

1.4.3. Kur’an’da ‘Usr Kavramyla iliskili Kelimeler

Zorluk, giiclilk, mesakkat, darlik ve fakirlik gibi temel anlamlarinda olan ‘usr
kavramiyla ilgili anlam birlikteligine sahip kelimeler vardir. Es veya yakin anlamh
olabilen bu kavramlar, ‘usrun daha iyi tespiti ve anlasilmasi i¢in kisaca anlamlarina ve

baglant1 yonlerine deginilecektir.

1.4.3.1. es-Sidde (s34

«“ 34l Kelimesi, yumusakligin zidd1 olarak sertlik, kuru ve kati gibi anlamlara
gelir.”* Savasin kisiye zor ve mesakkatli olmasidir. & diismanlik demektir.’? &) oai
denirken kuvveti ok oldu ve zorlu oldu demektir.”® JW&3 3 seferin zorlugu demektir.”
Sidde kavramu diigiim, beden ve olaganiistii nitelik ve yaratilis gibi anlamlar ihtiva eder.”
Kur’an-1 Kerim’de sedde ve tiirevleri sikica baglama, siddetli ve zorlu, ¢etin kuvvet, sert,
cimri ve olgunluk ¢agi’® gibi anlamlarda kullanilmustir.

Akil ve bedenin tahammiil, sabir ve dayaniklihigi dogrultusunda »3&1 &b

“Olgunluk/riisdiine erisince”’”

vb. dyetlere dayanarak 15 ila 40 yas arasina da sidde
denilmistir. Kisinin bedeninin gii¢ ve kuvvet itibariyle dorukta oldugu bir zamani kapsar.
Asli, kuvvetli ve saglam atilmis diigiim demektir.”® Enes’ten Restlullah’m, &= (& 45
L Al gal & By A & il “Ugziim, kararincaya kadar, habbe sert/kuru
olmaymncaya kadar satmaym.” dedigi rivayet edilir.”® Saglam bir sekilde diigiimii

stkmak/baglamak anlaminda oldugu gibi bedenin saglamlig: i¢in de kullanilir. Saglam

70 Ala Yasuf Selame, el-Yiisrii ve 'I-Usrii fi Dav i ’I-Kur ani’l-Kerim, (Gazze: The Islamic University—Gaza
Research and Postgraduate Affairs Faculty of Religion basics Master of Interpretation & Sciences of Quran,
el-Camiatu’l-Islamiyye, 2017), 21.

™ {bn Manzir, Lisdnu’l-Arab, 3/232.

2 e|-Cevheri, es-Sihdh, 2/1492.

8 ez-Zemahseri, Esdsu’l-beldga, 1/498.

™ Ahmet b. Muhammed b. Ali el-Feyymi, el-Misbdhu l-miinir fi garibi’s-serhi’l-kebir, (Beyrut: el-
Mektebetii’l-Ilmiyye, , ts), 1/307.

> Mecdu’d-Din Ebd Tahir Muhammed b. Yakip Firizabadi, Besdiru zevi’t-temyiz fi letdifi’I-kitabi 'l-aziz,
thk. Muhammed Ali en-Neccar, (Kahire: el-Meclisu’l-A’la li’s-Sutini’l-Islamiyye, 1992), 3/302.

76 Insan, 76/28; Fatir, 35/44; en-Necm, 53/5; Tahrim, 66/6; Adiyét, 100/8; Ahkaf 46/15,

T Yasuf, 12/22; Kehf, 18/82; Kasas, 28/14; Ahkaf, 46/15.

8 Ebu’l-Abbas Sihabuddin Ahmed b. Yosuf es-Semin el-Halebi, Umdetu 'I-hiiffdz fi tefsiri’l-esrefi I-elfdz,
thk. M. Basil Uyunu’s-Siid, (Beyrut Daru’l-Kutubi’l-Iimiyye, 1996), 2/255.

7 Ebd Isa Muhammed b. 1sa et-Tirmizi, Siinen-i Tirmizi, thk. Ahmed Muhammed Sakir, (Misir: Mektebetu
ve Matbaat-u Mustafa al-Babi, 1975), “Biiy”, 15.
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diigiim atmak “sl&l &l » ve kemerini sikmak anlaminda ¢ bl Gda&” denilir 8

Ferahidi, (6. 175/791) buradaki siddetin ‘achik’ oldugu®® goriisiindedir.

Siddet kelimesi yumusak, yas ve acilmasi kolay olan gevsek diigiime karsilik sert,
kuru, aglik ve agilmasi zor siki diigiim anlamlarini ihtiva etmesi yoniiyle ‘usr kavramiyla

baglantis1 kurulabilir.

1.4.3.2. es-Selabe (43all)

Selabe kavrami zorluk ve kuvvet,®

giic ve zor anlaminda olan “Gda” kokiinden
gelip yumusakligin ziddi®® sertlik, katilik, inatcilik, hosgoriisiizliik demektir. Nemli ve
turfanda olan hurma, kuruyup yenilmesi zor oldugundan “cda’l calia » denilir. 84 &iiali
sert, kalin ve (islenmesi) zor olan® veya hicbir zaman islenmeyen tarlaya denir.®® Sair
A‘sa, devesini vasiflandirirken sdyle demistir: ‘_,-04\ 3 S * al) Gla Qlégj\ 81 i pa
Gala d‘-,\ﬂ‘ djiﬁjs ‘Beyaz devemdeki yagsizlik onu sert ve kati yapti. Korunakli yerde olmast
ve uzun stire dogurmamis olmast onu saglamlastirdi.’ Siirdeki otlak ve yemin
olmayisindan dolay1 hayvanin semizleyememesi neticesinde zor ve giic durumda kalmasi,

nihdyetinde viicudunun yagsiz ve saglam bir gévdeye sahip olmasini saglamistir.

Kur’an-1 Kerim’de Gl fiili ve tiirevleri sirt, nesil, carmtha germe ve asma/astlma®’
gibi anlamlarda kullanilmistir. Hosgoriisiiz, sert, zor, inat¢1 ve kati anlamiyla Selabe

kelimesinin sert ve kaba davranma anlamindaki ‘usr kavramiyla iliskisi kurulabilir.

1.4.3.3. ed-Darra (3)5<l)

“g) pall” Cetinlik ve zorluk, kani kesilmeyen dar damar demektir.5® «%a” jse halin
kotii olmasidir. Halin kotii olmasi nefiste, bedende veya itibarda olabilir. ilim, fazilet ve
iffetin azlig1 nefis; yaranin icten veya kapali olmas1 beden; mal ve makam eksikligi ise
itibar olarak sayilmistir.%® Bu unsurlarin yoklugu, zorluk ve mesakkati ifade eder. Sikinti

ve darlik anlamindaki “ ¢x&0” kelimesi, mutluluk ve bolluk kelimesi olan $)>«’nm

8 el-Isfehani, el-Miifiedat, 256.

1 el-Ferahidi, Kitdbu I-Ayn, 2/315.

8 Tbn Faris, Mu cemu’l-mekdyisu’l-luga, 3/301.

83 ez-Zebidi, Tdcu’I-drus, 3/200.

84 e|-Cevheri, es-Sihdh, 1/163.

8 el-Ferahidi, Kitdbu I-Ayn, 7/128.

8 gz-Zemahseri, Esdsu’l-beldga, 1/553.

87 et-Tarik, 86/7; Nisa, 4/23, 157; Taha, 20/71; Maide, 5/23.
8 bn Manzir, Lisdnu’'l-Arab, 4/361.

8 es-Semin el-Halebi, Umdetu ’I-hiiffdz, 2/374.
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karsit anlamlisidir. Kisinin goziinii yitirmesinden dolay1 zarara ugradifinda & Ja3”
ifadesiyle kinaye edilir. «“sa” ise adamin nikahinda bulunan iki kadindan her birine
verilen addir. Ayn1 ese bagli olmaktan dolayr kadinlardaki kiskanglik ve kocanin adil
olmamasi gibi durumlar géz 6niinde bulunduruldugunda zor ve ¢etin olmasindan dolay1

kumast olan kadina a4 3341”9 denilmistir.

Kur’an-1 Kerim’de bu kavram sikint1,%? zarar vermek,®® zorlama,® darda kalma®
gibi anlamlarda kullanilmistir. Zorluk ve getin olmak anlamindaki “#) <l kavrami, ‘usr

kelimesiyle yakin anlamda oldugundan iki kavram arasinda iliski kurulabilir.

1.4.3.4. ed-Dank (&iZal)

Ed-Dank, darlik ve zorluk demektir.®® Bu darlik ve zorluk, diinyada, kabirde,
ahirette, dinde veya baska her seyde olabilir.®” Genislik, rahatlik ve ferahligina® ragmen
helal olmayan her seydir. Kisinin beden, nefis, diislince ve aklinin zayiflamasi anlami1 da
vardir.®® Cehennemde dikenli bir aga¢ veya zakkum oldugu sdylenmistir.}%° Bu darlik ve
zorluk 6zellikle maddi yondendir. Geg¢iminin sikintili ve mesakkatli olmasindan dolay1
hayatin zor ve cetin oldugu durumlarda 4&e i “Hayati dar oldu.” denilir.10!
Ayet-i Kerime’de & dasa &3 & &3 & (sl (ay Her kim de benim zikrimden
(Kur’an’dan) yiiz cevirirse mutlaka ona dar bir gegim vardir.”*°? Kafirin kabirdeki azabi

olarak tefsir edilmistir.'%3

%0 el-Ezheri, Tehzibu I-luga, 11/315.

%1 g|-Isfehani, el-Miifreddt, 463.

%2 Yunus, 10/12; Enbiya, 21/84.

9 Al-i imran, 3/111, 120; el-Miicadile, 58/10.

9 Bakara, 2/126; Lokman, 31/24.

% Bakara, 2/173; Neml, 27/62.

% el-Ezheri, Tehzibu l-luga, 10/25.

7 Ebli Abdullah Muhammed b. Omer el-Hiiseyn Fahruddin er-Razi, Mefaitihu I-gayb, (Beyrut: Daru fhya-
Pt-Tiirdsi’l-Arabi, , 1420 H), 22/110-111.

9 ez-Zemahseri, Esdsu’l-beldga, 1/587.

9 fbn Manzir, Lisdnu'l-Arab, 10/462.

100 Muhammed b. Muhammed Ebd Suiid el-imadi, Irsadu akli’s-selim ild mezdya I-kitabi’I-kerim, (Beyrut:
Daru Thya-i’t-Turasi’l-Arabi, ts), 6/48.

10L o|_Ferahids, Kitabu'I-Ayn, 3/27.

102 Taha, 20/124.

103 Celaleddin el-Mahalli-es-Suyti, Celaleyn, (Kahire: Daru’l-Hadis, ts), 418; Nasiruddin EbQ Said el-
Beydavi, Envdru't-tenzil ve esrdru’t-te’vil, thk. M. Abdurrahman el-Mar’asli, (Beyrut: Daru Thya-i’t-
Turasi’l-Arabi, 1418 H), 4/41.
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Dank kavraminin darlik ve helal olmayan her sey anlamiyla insan yasaminda
meydana getirdigi sikint1 ve zahmetten dolayi ¢etinlik ve zorluk anlamini ihtiva eden ‘usr

ile irtibat1 kurulabilir.

1.4.3.5. ed-Dik ((gall)

Dik; darlik, isin gii¢ ve zor olmasi anlamlarinda kullanilmaktadir.}%* Fakirlik,
cimrilik, iiziinti ve benzeri hususlar igin kullamlir.!®® Bir seyin siirekliliginin ve
genisliginin azalmasidir. Ja ) (iee (8Ua “Adanmin yasami dar oldu.” derken kisinin zorluk
ve mesakkatten dolay1 halinin genis ve ferah olmamasidir. Zor yasamdan veya fakirlikten
dolay1 halinin kétii olmasidir.'® Fakirlikten dolay1 bu kavram kullanilirken bunun ziddi

olan zenginlik i¢in ise &3 kelimesi kullanilirt?’.

Kur’an-1 Kerim’de dik, insanin icinin daralmasi, (nefes) darlig1 enam ve mekanin
9 9

108

daralmasi—° gibi anlamlarda gecer. Gii¢, zor ve fakirlik gibi temel anlamlar1 ihtiva

ettiginden ‘usrun bir anlami olan fakirlikle ilgisi kurulabilir.

1.4.3.6. el-Bii’s ({uisdl)

el-Bii’sii, zorluk ve sikint1,*%°

nimetin ziddi, siddetli fakirlik ve yokluk demektir.
Kisi igin “ua& (i 2 34”, ‘O, siddetli bir yokluk igindedir.” denilir.}® sl savas,
mesakkat ve dayak demektir. (widl azap ve savastaki zorluk ani,'! siddetli fakirlik,
ihtiyac1 artan ve siddetlenen anlamindadir.!? Sikint:i anlaminda olan bii’siin eseri,
tizerinde goriilen kisiye fakirlikteki son noktay1 ifade etmek i¢in miibalaga ile bu kavram
kullamlir.!*® Sikint1 ve hos olmayan her seydir. Be’su maldaki, darrau ise nefisteki zorluk

ve mesakkattir. !4

104 e|-Ferahidi, Kitabu'I-Ayn, 3/32.

105 g|-Isfehani, el-Miifiedat, $.513.

106 e|-Kermi, el-Hddi, 3/97.

107 g|-fsfehani, el-Miifredat, 514.

108 Hud, 11/77; En’am, 6/125; Tevbe, 9/118.

109 g|-fsfehani, el-Miifreddt, 153.

10 g|-Kermi, el-Hddi, 1/110.

11 fbn Manziir, Lisdnu’I-Arab, 6/20; el-Ezheri, Tehzibu I-luga, 13/73; ez-Zebidi, Tdacu I-drus, 15/434.
112 g|-Cevheri, es-Sihdh, 3/907.

113 Eb{i Hilal Hiiseyin b. Abdullah el-Askeri, el-Furitku 'I-Lugavi, thk. Muhammed Ibrahim Selim, (Kahire:
Daru’l-Ilmi ve’s-Sekafeti, ts), 90.

114 es-Semin el-Halebi, Umdetu 'I-hiiffdz, 1/1154.
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Kur’an-1 Kerim’de bu kavram ve tiirevleri, kahretme, sikint1, acili hal, savas, aci,

115

tiziilmek, koti™™ gibi anlamlarda kullanilir. Fakirlik ve yokluk, zor ve ¢etin oldugundan

‘usr kavramiyla anlam yoniiyle irtibati bulunmaktadir.

1.4.3.7. el-Harac (£Jaf)

& A kelimesi, giinah islemek!!® ve iki seyin birlesmesinden dolay: arada olusan
darlik,'t” dallarin sik olupu arasindan bir seyin gegmesi miimkiin olmayan agac igin
kullanilir.*8 Cok zayif ve ciliz deve i¢in &> R denilmistir.}*® Harac kavrami,
sinenin darlig1 olarak da belirtilmistir.*?® Kur’an-1 Kerim’de harac kelimesinin siiphe,

zorluk ve giinah!?

manasinda olmak {iizere ti¢ farkli anlamda kullanildig1 goriilebilir.
Glinah iglemenin Miislimanda meydana getirdigi sikinti1 ve manevi darlik ile harag

kelimesini ‘usr kavramiyla iligkisini kurmak miimkiindjir.

1.4.4. Kur’an-1 Kerim’de ‘Usr Kavram

Mubhatabinin iyi anlayip kavramasi igin lafizlar arasinda karsilastirma ve kiyas
yapmak, Kur’an-1 Kerim’in beyani/aciklayici tsliibudur. Hayir-ser, iman-kiifiir, adalet-
ziilm, cennet-cehennem ve ‘usr-yiisr gibi kavramlar, ya ayni ayette veya birbirinin
pesisira gelen ya da birbirinden uzak farkli ayetlerde kullanilmiglardir. Bu béliimde ‘usr
ve yuisr kavramlarinin Kur’an’da kullanim sekilleri ile olusturduklar1 anlam ve birbiriyle

iliskileri hususu ele alinacaktir.

‘Usr kelimesi, Kur'an-1 Kerim’de; zorluk, gii¢liik, darlik, sikint1 ve giigliik ¢ikarmak
122 6ibi anlamlara gelir. izin ve ruhsatlarla yiisrii saglayan Allah, yasaklarla ‘usru irade
etmez.!% Bilakis kullarina zaman ve zemin geregi yiisr yollarini agik birakmustir. ‘Usr
kavraminin sozliik anlami, yiisr/kolayligin ziddi olarak giicliik ve zorluk olarak tarif

edilmistir. Ku’an-1 Kerim’de «yuadl” kavrami tiirevleriyle birlikte on iki yerde!?

115 Nisa, 4/84; En’am, 6/42; Bakara, 2/177; el-Hasr, 59/14; Hid, 11/36; Maide, 5/79.

16 e|-Ezheri, Tehzibu 'l-luga, 4/84; ibn Manzir, Lisanu’I-Arab, 2/233.

17 el-Isfehani, el-Miifiedat, 226.

118 Tbn Faris, Mu cemu’l-mekayisu’l-luga, 2/50

119 g|-Ezdi, Cemheretu’l-luga, (Beyrut: Daru’l-ilmi li’l-Melayin, 1987), 1/436.

120 e7-Zemahseri, Esdsu’l-beldga, 1/178; el-Ezheri, Tehzibu I-luga, 4/84.

121 Nisa, 4/65; A‘raf, 7/2; En‘am, 6/125; Maide, 5/6; Hac, 22/78; Tevbe, 9/61; Feth, 48/17; Nr, 44/61.
122 Bk. Bakara, 2/185, 280; Leyl, 92/7, 10; Kehf; 18/73; Tevbe; 9/117; Miiddessir, 74/9; Furkan, 25/26;
Kamer, 54/8; Talak; 65/6.

123 o|-Maturidi, Te vildtu ehl-i siinne, 2. S. 47

124 Abdulbaki, el-Mu’cemu’I-miifehres, 461.
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gecmistir. « %l Kavramimin Kur’an-1 Kerim’de hangi anlamlarda kullanildiginin tespiti
ve anlagilmasi, Kur’an’in kelimeye kazandirdigi anlam zenginligini ortaya koyacaktir.
Ibadet, maddi, manevi, insani iliskiler ve ahiret konularinda zorluklarin olmasina karsilik

Kur’an-1 Kerim’de kolayliklar1 da tespit etmek miimkiindiir.

1.4.4.1. ibadetlerdeki Zorluk

Yiice Allah, insan1 kendisine ibadet etmesi igin yaratmis, fakat kullarina ibadeti
emrederken insani durumlarin1 gozeterek kulluklarini ifa etmede zorluk olugturmamastir.
Bir zorluk meydana gelmisse de bu, Allah’in olusturmasindan dolayr degil, bazi

durumlarda insani olarak kiginin 6niine ¢ikan hallerden meydana gelir.

Kur’an-1 Kerim, zor durumlar karsisinda belli bir merhale ile ibadetlerini yapma
kolayligi saglamistir. Ramazan ayina ulasilmasi durumunda bu ay1 orugla gecirmeyi
emretmistir.}?® Fakat hasta ve yolcu olanlar, orug tutmalar1 onlara zor ve mesakkatli
oldugundan ayetin devaminda “Kim de hasta veya yolcu olursa tutamadigr giinler
sayisinca baska giinlerde tutsun.” kolayligi verilmistir. Ciinkii hasta olan kisinin insani
giic olarak a¢ ve susuz kalmaya gii¢ yetiremeyecegi, seferde olanlarin da yolculuk
mesakkatinden dolayr dayanamayacaklari malumdur. Mazeretli olan bu insanlarin 6ziir
durumlarinin izale edilmesi durumunda yapamadiklar1 ibadetleri bir sonraki zamana

ertelenmistir.

Ibadetle mesul olan kulun mazeretinden dolayr muaf edilmemesinin sebebi,
zaafiyet durumlarinda insanin Rabb’ine karsi olan sorumluluklarinda tembellige
sevkolmamasi i¢indir. Boylelikle dini samimiyet ve biitiinliik disiplini saglanmis olur. es-
Sa‘lebi, (6. 427/1035) Dahhak ve Miicahid’den rivayetle ayette gecen “Allah, sizin igin
kolaylik ister, zorluk istemez.” ibaresini, Ummii Derda’nin Ka‘b b. Asim’dan rivayet
edilen “Seferde orug tutmak, iyilik degildir.”? hadisine dayanarak seferde orug tutmayi

‘usr; seferde orug tutmamay1 da yiisr olarak tefsir eder.*?’

Sebati zorluguyla ilgili olarak Kur’an-1 Kerim’de “Ey Iman Edenler! (Savas icin)

bir toplulukla karsilastiginiz zaman sebat edin ve Allah’t ¢ok amn ki kurtulusa

125 Bakara, 2/185

126 Miislim, “Siyam”, 15.

121 Ahmed b. Muhammed es-Sa’lebi, el-Kesfu ve’l-beydnu an tefsiri’l-Kur’an, thk. el-imam Eba
Muhammed b. Asir, (Beyrut: Daru Thya-it-Turasi’l-Arabi, 2002), 2/71.
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eresiniz.”'?® ayeti zikredilebilir. Savas, diinyevi nazarla kayip ve zarardir. Bu durum,
zorluga, sikint1 ve zahmete isarettir. Allah; sebat etmeyi emretmistir, fakat sebat, zorluk
ve mesakkattir. Ciinkii sebat, kiiffarin karsisinda hedef olmakla 6zdestir. Ayette gecen
‘Sebat edin’ dik durusa, ‘Ey Iman Edenler! Iman edin.’ ifadesi iman derecelerindeki
terakkiye; ‘Imtihansiz birakilmayacag:’ iman sorumlulugunun insana yiikletecegi bedele
hazir olma olarak yorumlanabilir. ‘Asr Siresinde, iman edip salih amel isleme ve
birbirlerine hakki ve sabri tavsiyedeki sebat, hilisrana ugramayanlarin 6zelligi olarak
sayilir.

Savas i¢in Calut’un ordusuna kars1 TAlut’un askerleri, “Ey Rabbimiz! Uzerimize
sabir yagdir, ayaklarimizi saglam bastir ve su kdfir kavme karsit bize yardim et.”?
dudsinda bulundular. Savastaki sebat ve zorluk, herkes tarafindan esit olmayabilir.
Yapilan dud, kararlilik ve sebat edenlerin bedel 6deyecegine isarettir. Sabrin mevcudiyeti

130

ile ayaklarin sabit kalmasi ve kafir kavmine kars1 yardim duasi,~ cihat sorumlulugundaki

insanlarin sebat zorlugu hususunda Allah’tan kolaylik dilemesidir.

1.4.4.2. Maddi/Ekonomik Zorluk

Maddi yonden zorluk, kisinin ekonomik yonden sikintida olmasi, varsa borcunu
0deyememesidir. Bu husus, ayette soyle aciklanmistir: “Eger bor¢lu darlik igcindeyse ona
eli genisleyinceye kadar miihlet verin.”3' Ayette gecen “83ué 3% ibaresi, borclunun
ekonomik sikintiya girmesi, iizerinde mali bulunmadigindan dolay1 satilan hiir insanin

maddi yonden sikint1 ve zor durumda olmasi**? anlanu vardir.

Allah, nafaka hususunda durumu iyi olanin infakindan bahsettikten sonra durumu
1yl olmayanin da Allah’in kendisine verdiginden infak etmesi tesvikinde bulunur. Bu,
hem infak ruhunu kaybetmeme hem de her darliktan sonra bir genislik vardwr kaidesi
geregi olarak soylenebilir. Taldk Stresinde gecen ayetin “Allah, her zorluktan sonra bir
kolaylik kilacaktir.”*® kismim el-Begavi (516/1122) ve es-Sem‘ani; Allah’in maddi

128 Enfal, 8/45.

129 Bakara, 2/250.

130 el-Begavi, Medlimu 't-Tenzil, 1/1337.

131 Bakara, 2/280.

132 Eb(i Abdullah Muhammed b. Ahmet Semsu’d-din el-Kurtubi, el-Cdmi’ li ahkdmi’l-Kur’dn, (Kahire:
Daru’l-Kutubi’l-Misriyye, 1964), 3/371.

133 Talak, 65/7
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yonden darlik ve giigliikten sonra zenginlik ve genislik olarak kilacagim®* tefsir

etmislerdir.

1.4.4.3. Sikint1 ve Mesakkatin Olusturdugu Zorluk

Peygamberler; rahat yiizii gormeyen, hayatlar1 iskence ve ¢ilelerle gegerken dahi
ilahi tebligden geri durmayan insanlardir. Her peygamber ve ona tabi olan iimmetin zor
zamanlar1 olmustur. Bu zorluk, kafirlerin teblig karsisinda isyan ve inatlarina miinhasir
degildir. Bazen zorluk, o peygambere tabi olan inananlar1 imtihan ve muhasebeden
gecirmek i¢indir. Tebiik seferi, sikintili ve zor zamana denk geldigi icin Kur’an’da 46l
s uad) olarak gecen bu gazveye katilan orduya Ceysu’l-’Usre adi verilmistir. Sikint1 ve
zahmetin, gii¢liik ve zorlugun ¢ok oldugu bir sefer olmustur. Bundan dolay1 sefer durumu,

‘darlik/zorluk ani’*® diye tabir edilmistir.

1.4.4.4. Insani Qliskilerdeki Zorluk

Sosyal bir varlik olan insan, diger insanlarla bireysel ve toplumsal iligkisinde kolay,
iyi ve giizel durumlarla karsilasabilecegi gibi diinyevi hayat ve mizaclarin farklilig geregi
zor ve olumsuz durumlarla karsilasmasi da miimkiindiir. Bu iligkilerdeki kolayliklar
uyum ve huzuru gosterirken zorluklar da farklilig1 ve problemlere kars1 ¢6ziim yollarin

bulmak igin insanin ¢alisma gayretinin nitelik ve niceligini ortaya ¢ikarir.

Hz. Musa ile Hizir arasinda gecgen diyalog, insan iligkilerinin zorluk yoniinii arz
etmektedir:  “Unuttugum igcin bana ¢ikisma ve bu isimde bana gii¢liik/zorluk
ctkarma! dedi.”**® Ayetteki ‘usr 6rnegi, Hz. Misa’nin olaylara erken miidahalesinden
kaynakli olmak tizere iki insan arasindaki iliskinin ¢ikmaza girerek zorlagsmasidir. Hz.
Misa, Hizir’la beraber olan bu arkadasliginin bitmemesi, kendisine gii¢liik ¢ikarmamasi
hususunda dilekte bulunmaktadir.’¥” Ayette gecen “I_sué _2” ibaresi insani iliskilerdeki

giicliik ve zorlugu ifade etmektedir.

134 el-Begavi, Medlimu 't-tenzil, 5/114; es-Sem’ani, Tefsiru’l-Kur’an, 5/477.

135 et-Taberd, Camiu 'I-beyan, 14/541.

136 Kehf, 18/73.

137 Ebi’l-Kasim Mahm{d b. Amr b. Ahmet ez-Zemahseri, el-Kessdfu an hakdiki gavamidi’t-tenzil, (Beyrut:
Daru’l-Kitabi’l-Arabi, 1407 H), 2/735.
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1.4.4.5. Manevi Darlik ve Giicliik

Kur’an-1 Kerim’de manevi darlik ve giigliikk, zorluk cesitlerinden biri olarak
zikredilir. Hz. Peygamber ve arkadaglari, Mekke donemi boykot yillarinda miisriklerin
iskence ve eziyetlerine maruz kalmis, baski ve ziiliim, ¢ekilmez bir hale gelmisti. Allah,
Hz. Peygamber ve miiminleri teselli edip goniillerini rahatlatmak icin « 1 de\ fa (b
T M‘ & & “Zorlukla beraber kolaylik vardir. Muhakkak zorlukla beraber kolaylik

vardir. 138

ayetini indirerek sikintilardan sonra ferahligin ve basarmin gelecegini
miijdelemistir.”®*® Hz. Peygamber ve arkadaslarmin icinde bulundugu iskence, boykot,
miisriklerin inad1 ve Miisliimanlarla miicadeleleri; tahammiil sinirlarint zorlamis, onlart

manevi ve psikolojik bir sikinti, zor ve ¢etin bir duruma getirmistir.

1.4.4.6. Ictimai Alanda Zorluk

Toplumun temel tasi ailedir ve aile i¢indeki bir ihtilaf ve zor-sikintili bir durum,
Talak Sdresi 6. ayette zikredilmektedir. Ayette bosanma siirecinde olan kadmin
hamileligi, iddeti ve ¢ocugun emzirilmesi hususundaki ihtilaftan kaynakli bir sikintinin
ortaya ¢ikmasi durumu anlatilmaktadir. Ayette gegen aulad &)3” ibaresi, ‘kadinin ticret
konusunu 6ne almasi, erkegin de bu talebi karsilayamamasi veya kadinin tamahkarligi ile
erkegin cimriligi’'®® seklinde anlamlandirilmistir. Muhammed Esed (6.1992),
‘anlagmakta zorlanirsaniz’ ifadesini “eger ikiniz de (annenin ¢ocugu emzirme ihtimalini)
zor goriirseniz” seklinde ¢evirmis ve bunu “kadinin saglik nedenlerinden dolayr ya da

yeniden evlenmek istemesinden &tiirii”'*! seklinde agiklamustir.

1.4.4.7. Kiyamet Giinii ve Cehennem

“uall” kavraminm Kur’an-1 Kerim’de kullanildigi anlamlarindan biri, kiyamet
giinli ve cehennemdir. Kiyamet giinii olarak zaman anlami olsa da asil dile getirilmek
istenen, kiyamet giinii anindaki kafirlerin hesaplarinin zor ve cetin olmas1*? durumudur.

“Inkdrcilar, "Bu, gercekten zor bir giin!” derler. “ & 3% 13 &5 88 3587143 Hicbir sey

138 Insirah, 94/5-6.

139 Fikret Karaman, vd, Kur’dn Yolu Tiirkce Medl ve Tefsir, (Ankara: DiB Yay, 2007), 3. Baski, 2007,
5/643.

140 Karaman, vd, Kur’an Yolu, 5/392.

141 Muhammed, Esed, Kur’dn Mesaji, ¢ev. Cahit Koytak-Ahmet Ertiirk, (Istanbul: Isaret Yay, 1999),
3/1160.

142 o|-Kurtubi, el-Cdami’ li ahkami’I-Kur’an, 17/130.

143 Kamer, 54/8.
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de bu giicliigii asla ortadan kaldiramayacaktir.'** Bu, kafirler iizerine olacak zorlugun
nihayetidir.!*® Kur’an-1 Kerim’de kiyamet giiniiniin zor ve cetin olduguyla ilgili baska

ayetler de mevcuttur.4®

g uall b yuiind” “Opy, zorluga (ulasmasini) kolaylastiririz.”**" ayetini, sibaki
olan “kim cimrilik eder, kendini Allah’a muhtag gormez ve en giizel soz (kelime-i tevhid)ii
valanlarsa” ayetlerinin sonucu olarak degerlendirmek miimkiindiir. Cilinkii ilahi ni’met
ve azamete karsilik cimrilik, kendini Allah’a muhtag goérmeme ve giizel sozii
yalanlamanin karsilig1 olarak kendisine kolay1 ve kolaym uygulanmasini beklememesi
gerekir. Bu olumsuz ahlaki seyyielerin sonucunda kendisine ser yolu/zorluk!4®

kolaylastirilir. “s2”nin ser yolu olmasinin sebebi; sonucunun zahmet,'*® zor, atese

giris*®° ve ates yolu olmasidir.®!

1.4.5. Yiisr Kavraminin Sozlilk Anlam

Yiisr kavrami, Arapga “u o« ¢ ” kelime kokiinden gelip siilasi miicerred bir fiildir.

152 anlamina

[k dénem liigatlarda yiisr/kolaylik kelimesi, ‘usr/zorluk kelimesinin ziddi
gelmekte, genel anlamda bu kelime; kolay olmak, kolaylastirmak, bolluk, rahatlik,
zenginlik, yumusak davranmak, boyun egmek, sol yon ve sol taraf gibi temel anlamlara
gelir.®® Bu kelimeden tiireyen kelimelerin genis bir anlam yelpazesine sahip olmasina

karsin zengin bir anlam biitlinliigline de sahip oldugu goriilmektedir.

1.4.5.1. Kolayhk, Kolaylastirmak

Yisr kavraminin temel anlamlarindan biri kolaylik ve kolaylastirmadir. Kisinin
onilinde bulunan bir isi, sikinti ve zahmetle degil de, kolaylikla yapmasidir. Kadinin
dogumu kolay oldugunda, dogum kadina kolaylastiginda, zor ve mesakkatli olmadiginda

o5 ) & g denilmistir. Cahiliyye doneminde dogum yapacak kadin hakkinda dua olsun

144 Seyyid, Kutup, Fizildli’I-Kur’dn, (Istanbul: Birlesik Yay, ts), 14/169.

145 gr-Razi, Mefdtihu 'I-gayb, 24/454.

146 Bk. Furkan, 25/26; el-Miiddesir, 74/9.

147 Leyl, 92/10.

148 Eb(’l-Fida’ ImAduddin Ismail b. Sihabuddin Omer ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-dzim, thk ve iht.
Muhammed b. Ali es-Sabuni, Daru’l-Kuréni’l-Kerim, (Beyrut: Daru’l-Kur’ani’l-Kerim, 1981), 2/646.

149 Karaman vd, Kur’dn Yolu, 5/634.

150 Muhammed Ali es-Sabiini, Safvetu 't-Tefdsir, (Kahire: Daru’s- Sabiini, 1997), 3/452.

151 Sjhabu’d-Din Mahmud b. Abdullah Aldsi, Ruhu l-medni fi tefsiri’l-Kurani 'l-Gzim ve’s-seb ‘i’ l-mesani,
(Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-llmiyye, 1415 H), 15/368.

152 Tbn Faris, Mu 'cemu’l-mekdyisu’l-luga, 6/155; el-Cevheri, es-Sihdh, 2/857; el-Kermi, el-Hadi, 4/554.
158 e|-isfehani, Miifiedat, 892.
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diye R &J«ﬂj“Dogumu kolay ve (dogurdugu da ) erkek olsun.”™* ifadesi

kullantlmistir.

1.4.5.2. Yumusak Olmak/Boyun Egmek

“ »” kelimesinin anlamlarindan biri yumusak olmak ve boyun egmektir. Miilayim
bir sekilde boyun egen ve itaat eden adam igin “Jwa3 s 325> denilir.*>> Yumusak olup
boyun egen ve itaat eden at igin “&i 3wl (u3dll” denilir. ' Bu anlamla ilgili siirde sdyle
denilmistir: © @ 350 Gal Suds,.. by gl O bl .. 653 u-‘;*&" S S (Yumusak
degil) Zor olursan, kendini tutma ve hayr(iyilik)in ¢ikmamast hususunda ben de zor
olurum. Yumugsak olana da yumugak olurum.” Bu hususta baska bir sair de soyle sdyler:
) gy {AdSpil} Bl g Al G, ag Gulalill 33 ) glaa 95 1) 238 Bir millete inat edilirse onlarda
da bu inat olur. Eger, onlara yumusak olunursa onlarda yumusak olur.” " Siirde; *«”

kavraminin yumusak ve miilayim olmak, boyun egmek gibi temel anlamda kullanildig1

miisahade edilebilir.

1.4.5.3. Basan
Kolaylik, bolluk, zenginlik ve yumusak olma yzisr kavraminin anlamlarindandir.
Bu anlamlar, bir ¢esit huzur, saadet ve basariy1 da ifade ederler. Dolaysiyla bir kisinin

basariya ulasmasi ve isinde muvaffak olmasi i¢in temenni ve dud mahiyetinde « &) 53443

=l ibaresi kullanilmigtir. 18

1.4.5.4. Bolluk, Rahathik ve Zenginlik

“” Kavraminin temel anlamlarindan biri maddi agidan hali/vakti yerinde
olmaktir. Kisi maddi agidan rahatlik, bolluk ve zenginlige sahip oldugunda 3 bws e
13 Ja JA5N “Zengin/rahat adam, zengin oldu, bolluga (ulasti)” denilmistir. Bir seyin bol
ve ulasilmasimin kolay, basit, sade ve zahmetsiz olmas1 durumudur. Isim olarak gelen
el ve i zenginlik, genislik ve rahatlik demektir.%® Koyun siiriisii, sayisi artip siitii
bol oldugu zaman “éﬁ‘ & yus” denilir. Sair siirinde soyle demistir: Wil Ohas 33 U1 Lah

Lhlie &g &) Whasws * Jkisi, onderlik (vapan) efendilerdir. Siiriilerinin bollugunda

154 e|-Ferahidi, Kitdbu I-Ayn, 7/296.

155 Tbn Faris, Mu cemu’l-mekdyisu’l-luga, 6/154.

156 ol-Ferahidi, Kitabu I-Ayn, 7/295.

157 ez-Zebid1, Tacu I-Grus, 14/456.

1%8 gz-Zemahseri, Esdsu’l-beldga, 2/390.

159 Tbn Faris, Mu 'cemu ‘I-mekadyisu’l-luga, 6/154; el-Kermi, el-Hadi, 4/554.
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liderlikleri devam eder. "% Siirde gecen “J” kelimesi, siiriilerin bollugu ve bunun

neticesinde de insan yasaminda meydana getirdigi rahatlik ve zenginlige isaret etmistir.

1.4.5.5. Kumar ve Paylasmak

Cahiliyye doneminde Kur’an’in yasakladigi tiiy ve temreni olmayan oklarla
oynanan bir ¢esit kumar ile payina ulagmasi durumunda ve somut olan bir esya veya
nesneyi paylastirma esnasinda “s=” fiili kullanilir. Bu hususta Araplarin kullandiklari
ifade sOyledir: “Min Js3d 393N 3w”, “Adamlar, kesimlik deveyi aralarinda

»161

paylastilar.” veya “je5ad 9335‘ S “Kavim, kesimlik deveyi paylast. seklinde

climle i¢inde kullanilmustur.

Kumar anlamindaki J-we-d\ kelimesi, du-ﬂ vezninde > fiil kokiinden tiiremistir.
Kolaylik, zenginlik ve bollugun bulundugu yer ve zamani anlatmak igin kullanilmistir.6
Bunun i¢in maddi sikinti, darlik ve zorluk icinde olan bir kisinin bu faaliyeti
yapamayacagi, ancak maddi yonden genislik, ferahlik ve bolluk i¢inde olan kisinin bu
oyunu oynayabilecegi hiikkmiine varilmistir. Ayrica alin teri dokmeden, rahatlik ve

kolaylikla elde edildigi i¢in de kumarin bu kelime kokiinden tiiredigi muhtemeldir.

1.4.5.6. Sol Taraf, Sol El

“yui” kelime kokiinde sagin zidds, sol taraf ve sol el anlami vardir. “Jbll, gl
il ve “g il sol ve sol taraf anlamindadir.’®® Bu gergevede sair siirinde soyle
demistir: “ 91333"\3‘ S s ually Bl )L-ﬁ & S8 A8 Yagmur alan (vagmurlu)bir yerde
iseler, saglari ve sollart sulaktir. 1% Beyitte “, o« ¢” kelime kokiinden tiiretilmis olan

s yudl” kavramu, sagin zidd1 sol anlaminda kullanilmigtir.

1.4.6. Yiisr Kavraminin Terim Anlam

Yiisr kavramu, terim olarak birden fazla manada kullanilmistir. Ozellikle Kur’an-1

Kerim’deki kullanimlar, bu kavramin anlam alanina farkli bir boyut getirmistir. Yiisr

160 el-Cevheri, es-Sihdh, 2/857.

161 g|-fsfehani, Ragib, el-Miifreddt, 553; el-Kermi, el-Hadi, 4/553.

162 Necdet Unal, “Kur'an'da Meysir Kavram: ve Giiniimiizdeki Bazi Kumar Tiirlerinin Bu Cercevede
Degerlendirilmesi”, Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi, 10/3, (Subat 2010), 247-265.

163 gl-Cevheri, es-Sihdh, 2/857; el-Ezdi, Cemheretu’l-luga, 2/725.

164 e|-Ezdi, Cemheretu’l-luga, 1/197.
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manast, Kur’an’m bu kavram i¢in belirlemis oldugu anlamalar i¢inde degerlendirilmis ve

kullantlmistir.

Bu kavram, terim olarak kolaylik, azlik, isin Allah’a kolayligi, gizlice ve yavas

k165 anlamlarini

yavas ¢ekip almak, az bir zaman, giizel s6z, kumar ve gii¢ yetirme
tasimaktadir. Haliyle sozliik anlamlartyla parallellik gostermektedir. Yiisr kavrami, helal
haram, haram1 da helal yapmadan, orta yol ile Allah’in kitabinda ve Hz. Peygamber’in

k166

siinnetinde geldigi gibi, zorlamaksizin dini hiikiimleri uygulama seklinde tarif

edilmistir.

1.4.7. Kur’an’da Yiisr Kavramyla iliskili Kelimeler

Kolay olmak, kolaylastirmak, bolluk, rahatlik, zenginlik, yumusak davranmak,
boyun egmek, sol yon ve sol taraf gibi temel anlamlarda olan yiisr kavramiyla ilgili anlam
birlikteligine sahip kelimeler vardir. Esanlamli veya yakin anlamli olabilen bu kavramlar,
kolayligin daha iyi tespiti ve anlasilmasi i¢in kisaca anlamlarina ve baglanti yonlerine

deginilecektir.

1.4.7.1. es-Suhiile (4 siidi)

RJ.@.H.S\ , suyun kendisiyle rahat ve kolay gidebildigi kum gibi topraga denir. Taslik
veya biiyiik taneli toprakta suyun gitmesi zor ve mesakkatlidir.16” «Jgdl »; kolay, basit
ve sade anlamlarindadir. Ulagim yoniinden yiiriinmesi ve nakliyenin kolay olmasi,
isletilmesi ve tlizerinde ¢alismasinin rahat olmasindan dolay1 “3:”/dagin zidd1 olan ova
ve diiz arazi demektir. J¢=d hiizniin, “ijjé-f-d‘” ise zorluk, sertlik, kabalik ve plirtzliilik

demek olan 435543 nun zidd: olup Jg=li de kolaylik anlamimdadir.168

Sertlik, kabalik, zorluk ve piiriizliliiglin zidd1 olan suhtleti, kolaylik temel

anlamindan hareketle yiisr kavramu ile iliskilendirmek miimkiindiir.

165 Bk. Kamer, 54/17, 22, 32, 40; Abese, 80/20; Taha, 20/26; el-Insikak, 84/8.Ysuf, 12/65; Bakara, 2/196,
219; Isra, 17/28; Ahzab, 33/14; Furkan, 25/46; Nisa, 4/30.

166 Selame, el-Yiisrii ve 'I-Usrii fi Dav’i’l-Kur éni’l-Kerim, 19.

167 el-Ezheri, Tehzibu'l-luga, 6/78.

168 gl-Cevheri, es-Sikdh, 5/1733. es-Semin el-Halebi, Umdetu 'I-hiiffdz, 2/229.
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1.4.7.2. es-Sarra () ull)

Sarra kavrami, “J~” fiilinden tiiremis isimdir. Mutluluk,'®® ni’met, maddi yénden
genislik, ferahlik, diinya ve rahatlik anlamlarina gelir.'/® 3)w kokiinden geldigini
sOyleyenler yigitlik, mertlik ve comertlik anlaminda oldugunu sdylemistir. Sair siirinde
der Ki: ajud) A3 aliig ¥ 430 1 ., A0S £ el Gols Gl g 4ud Kisi, nefsini hesaba gektiginde
mutlu olur. Goriir ki (anlar ki) sevinecek bir durum yoktur.”*™* Siirde gegen “g i ve
3544 kelimeleri mutluluk ve seving anlamlarinda kullanmilmistir. “Diinya miiminin
zindanidir.”1’2 hadisine dayanarak <l s« “Olii yatagr” denilmesi, kisinin vefatryla

173

Rabbine kavusmasi, zindandan kurtuldugu i¢in mutlu, seving ve huzurlu ™ olduguna

hamledilmistir.

Sarra kelimesi, mutluluk, maddi yonden genislik ve rahathk anlamini ihtiva

ettiginden rahatlik ve bolluk anlami olan yiisr ile iliskisi kurulabilir.

1.4.7.3. es-Sadde (53aiall)

“ 532, sikinti ve bedbahtliin ziddi demektir.!4 Mutlu oldu anlamindaki 2 fiil
kokiinden gelip; salac, hayirli isler yapma konusunda insanlara yapilan ilahi yardimlara
denir. Z1dd1 sekavettir. Sekavet bedbahtlik demektir.}” Irmagin suladig tarla veya arazi
hakkinda “ga¥) &= denilir.t® Cogulu “#1%uli” olarak gelmektedir.'”” isleri acele
yapmama hususunda sabir sahibi olmaktir. Yumusaklik ve sabir, insanin mutlu olmasinin
unsurlaridir. Bu konuda sair der ki: “lAad @ dﬂJ G GE L Bdau B Ga g
Yumusaklik, refah ve bolluktur. Sabwr ise mutluluktur. Yumugsaklikia acele etme Ki

basariya ulasasin.”*"®

8l kelimesinin tiiredigi ¥« kavrami ahirette Allah’in konusulmasma izin

vermedigi kisilere karsilik izin verdigi kisilerin mutlulugu olarak zikredilmistir.1”® Saadet

169 07-7Zebidi, Tdcu I-drus, 12/16.

1707bn Manzir, Lisdnu'I-Arab, 4/483.

171 ez-Zemahseri, Esdsu’l-beldga, 1/452.

172 Miislim, “ez-Ziihd ve r-Rak”, 1; et-Tirmizi, “Ziithd”, 16; Ebi Abdullah Ahmet b. Muhammed b. Hanbel
es-Seybani Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, thk. Ahmed Muhammed Sakir, (Kahire: Daru’l-Hadis, 1995.),
6/339.

173 gs-Semin el-Halebi, Umdetu 'I-hiiffdz, 2/189.

174 g|-Cevheri, es-Sihdh, 6/2394; Tbn Faris, Mu cemu’l-mekdyisu’l-luga, 2/203.

175 g|-Isfehani, el-Miifredat, 410.

176 e|-Ferahidi, Kitabu 'I-Ayn, 8/401.

177 el-Ezheri, Tehzibu'l-luga, 2/44.

178 e|-Ferahidi, Kitabu 'I-Ayn, 8/401, ez-Zemahseri, Esdsu’l-beldgd, 1/37.

179 Hud, 11/108.
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yani mutluluk, hayatin huzuru ve bu ¢er¢evede yasamin da kolayligidir. Bu baglamda
seade kelimesini mutlu olma anlamiyla ylisrun temel anlamlarindan olan (hayatin)

kolaylig1 manasini ihtiva etmektedir.

1.4.7.4. el-Ferah (¢ 1)

“ébﬁ"’ kavrami, gecici ve acele bir lezzetle gégsiin geniglemesi ve huzur bulmasi
anlamina gelir.’®® Bu, daha ¢ok diinyevi ve bedensel lezzetlerde olmaktadir.’8! Hudbe b.
Hasrem siirinde, « Gliiall 4ddia G g5 Y ... diaa 540 13 Ve &Ly “Bana hayir
dokundugunda fazla sevinmem; onun ters yiiz olup gitmesine de feryat etmem.”®?

demistir. Burada “&\53-9” kelimesi huzur anlaminda kullanilmustir.

Kur’an-1 Kerim’de cﬁ kavrami ve tiirevleri genel olarak huzur, mutluluk, seving,
sevinme, simarip sevinme veya sevinerek simarma gibi anlamlarda kullanilmistir.18
Gogsiin ferahliktan genislemesi, huzur ve saddeti bulmasi, hayat yoniinden zorluga kars1

kolaylig1 sagladigindan CJﬂ kavraminin yiisr ile irtibat1 kurulabilir.

1.4.7.5. el-Hevn (ds#)

0% fiili, insanin kendisini kontrol edip algak goniillii davranmasi veya kendisini
hafife alan giiclii birine kars1 zilleti kabul etmesi gibi iki anlamda kullanilir.?8* &5
yumusaklik,'® dinginlik, huzur ve agirbashlik demektir. Bir sey hafif oldugu zaman
kullanilan &% fiilinin masdart olarak gelmistir. 446 & 433 “Allah ona kolay kildi,

kolaylastirdi ve hafiflestirdi.” demektir.18

0% kavrami ve tlirevleri, Ku’an-1 Kerim’de tevazu, algaltici azap, degersiz kilmak,
kolaylik, onemsiz gibi anlamlarda kullanilmistir.®®” & & 3% “Bu, (babasiz ¢ocuk
vermek) bana pek kolaydir.”*%8 ve 43 bahl 383 “Bu, O'na cok kolaydir.”*® ayetleri
Kur’an’m &3 kavramii kolaylik anlaminda kullandigini gdstermektedir. Hz. Isa’nin

babasiz olarak diinyaya getirilmesi ve varligin ilk yaratilmasi hususunda kendisine ne

180 e|-Isfehani, el-Miifiedat, 628.

181 ps-Semin el-Halebi, Umdetu 'I-hiifféz, 3/210.

182 g|-fsfehani, el-Miifreddt, 628.

183 Hadid, 57/23; Ra’d, 13/26; Mii’min, 40/75; En’am, 6/44; Kasas, 28/76.
184 g|-fsfehani, el-Miifreddt s. 848.

185 o|_Ferahidi, Kitabu'I-Ayn, 4192.

186 |-Cevheri, es-Sihdh, 6/2228.

187 Furkan, 25/63; En’am, 6/93; Hac, 22/18; Meryem, 19/21; Nir, 24/15.
188 Meryem, 19/21.

189 Rum 30/27.
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kadar kolay oldugunu belirtmistir. 43 kavramini kolay, kolay yapmak anlamlar1 yoniiyle

‘usr kelimesiyle baglantisini kurmak miimkiindiir.

1.4.7.6. el-MiisAimaha (&W\)

¢~ kavrami, ‘usrun ziddi olan yiisr anlaminda, zorlugun az olmasi, uysallik ve
kolaylik,'® elinde mevcut olanla cémertlik yapmak®®! anlamlarini ihtiva eder. Bu kokten
tireyen miisamaha, kolaylik gdstermek, yumusak davranmak, hatayr gérmezlikten
gelmek;'%? tesamiih, zorluk yerine kolaylig1 saglama adma af etmek, hosgérii ve
bagislamak demektir.!% Kur'an-1  Kerim’de @&« kavrami ve tiirevleri
geememektedir. Fakat miisdimaha kavraminin temel anlami olan kolaylik, hosgor,
yumusak davranma ve hatay1 gérmezden gelme gibi anlamlarini 1in, sulh, sabur, silm vb.
gibi kelimeleri ihtiva etmektedir. Bireysel miikellefiyetler, Miisliimanlar aras1 ve farkl
din mensuplariyla ilgili iliskilerde bu kavramin farkli yonleri mevcuttur. Bunun igin

miisdmaha kelimesinin kolaylik olan yiisr ile baglantis1 kurulabilir.

1.4.8. Kur’an-1 Kerim’de Yiisr Kavramm

Kur’an-1 Kerim, her seyin Allah’a kolay oldugunu, 6ziinde de Allah’in kolaylik
dileyici oldugunu ve insanlarin tercihine gore kolayliklara erdirilecegini bildirmektedir.
Fitrata uygun yasamadigindan dolay:r insanin kendisi hayat1 zorlastirmaktadir. ‘Usr ve
yiisr kavramlari, insanin diinya ve ahiret dengesini saglamada onemli iki unsurdur.
Esasinda usrun hayata daha saglikli bir bakisi sagladigi, ylisriin da insanin hayatini

olumlu yonde etkileyecek miisbet gelismeleri temin ettigi sOylenebilir.

“uidl” kavrami, Kur’an-1 Kerim’de tiirevleriyle birlikte 41 yerde!® gecmistir.
Bunlarin anlamsal olarak tahlile tabi tutulmasi halinde soyle bir tablo ile karsilasmak

mumkindiir.

1.4.8.1. Kolaylik ve Kolaylastirma
Kur’an-1 Kerim’de yiisr Kavramimin kullanildigi temel anlam, kelimenin sozlik

anlaminda oldugu gibi, bir isin olusundaki kolaylik veya bir seye ulasmadaki kolayliktir.

190 el-Cevheri, es-Sihdh, 1/376; Tbn Faris, Mu cemu’l-mekdyisu’l-luga, 3/99; ez-Zebidi, Tdcu’ l-Grus,
14/458.

191 el-Ezheri, Tehzibu’I-luga, 4/200.

192 fbn Manzir, Lisdnii’I- ‘Arab, 21489; ez-Zebidi, Tdcii’l- ‘ariis, 6/484.

198 g|-Cevheri, es-Sihdh, 1/376.

194 Abdulbaki, el-Mu’cemu’'I-miifehres, T72.
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Bir isin kolay, rahat ve basit olmas1 anlaminda “ gﬁ':):‘i (o 30, b omd Jaall &5 Ve Uy Xl
JSﬂ & AlN195 ayetlerinde goriildiigii gibi daha ¢ok fiil kalibinda kullanilmaistir.

Rabbine karsi isyan eden Firavun’a karsi tevhide davette miikellef olan Hz.
Miisa’nin bu agir sorumluluk karsisinda peygamberlik vazifesini ikame etme hususunda
kendisine kolay kilinmasi i¢in Rabbine “c;;li o 3=03” duasinda bulunmustur. Rabbine
itaatte kibirlenen kafirin yaratilma merhalesinden sonra diinyaya gelirken (dogum)

yolunun kolaylastiriimasini Allah, 8 g Jaed) 53”196 ayetiyle dile getirir.

“Jsm SIAN Ug iy “Diistiniip 6gtit almak i¢in Kur’an’1 kolaylastirdik.” ayetinde
Kur’an’1n kolaylagtirmasiyla ilgili Ebu’s-Sutid; kavminin dili tizerine gonderilmis olmasi,
ibret ve nasihatlerin mevcudiyeti ve kolaylik ile ilgili yapilan agiklamalardan olusan

kolaylik olmak iizere Ayette gecen yiisr kelimesini, kolaylik!®” anlamiyla izah eder.

1.4.8.2. Hizhilik ve Gizlilik

Yiisr kavrami, Kur’an-1 Kerim’de  1se Ll U3) sl 55” “Sonra onu kendimize
cektik. "% ayetinde hizl ve gizlice ¢ekip almak anlamlarinda kullanilmistir. Ayette gecen
“ss” kavramima Katdde, Taberl (6. 923) ve Celaleyn (6. el-Mahalli/1459;es-
Siiyati/1505) gizli,**® Dahhak ve ibn Abbas ise hizi®® anlamlarmi vererek izah

etmislerdir.

1.4.8.3. Azhk
Yisuf Sdaresi'nde Hz. Yakib’un ¢ocuklarinin Misir’a ikinci kez gittiklerini
zikreder. Bunun i¢in babalarini ikna etme konusunda birinci kez getirdikleri tahilin az

olmasini ifade ederken “ Jssa 38 443 By, (getirdigimiz) az bir zahiredir.”®° demislerdir.

195 Taha, 20/26; Abese, 80/20; Kamer, 54/17.

19 Abese, 80/20.

197 Muhammed b. Muhammed Ebw’s-Sutid el-imadi, frsddu’l-aklil’s-selim ild mezdya l-kitdbu’ l-kerim,
(Beyrut: Daru Thya-i’t-Turasi’l-Arabi, ts), 8/170-180.

198 Furkan, 25/46.

199 es-Suyiiti, Celaleyn, 476; et-Taberi, Cdmiu’l-beydn, 19/277; el-Kurtibi, Cami’ li ahkdmi’l-Kur’dn, 15,
420.

20 Ebi’l1-Berekat Abdullah b. Ahmet en-Nesefi, Meddriku t-tenzil ve hakdiku t-te'vil, (Beyrut: Daru’l-
Kalemi’t-Tayyib, 1998), 2/540; Ibn Kesir, Tefsiru’I-Kur’ani’l-azim, 2/634.

201 Yiisuf, 12/65.
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Bu durum, yiisr kavraminin Kur’an-1 Kerim’de az (bir miktar)®®? anlaminda da

kullanildigin1 gostermektedir.

1.4.8.4. Erteleme

Ramazan ayinda mukim olanin orug tutmasindan bahseden Bakara Stiresi 185. ayet-
i1 Kerime’de yolcu ve hasta olanlarin ise tutamadiklari oruglarini baska giinlerde tutmalari
belirtilmektedir. Bu husustaki ruhsat, ayetin biitlinciil anlam1 gézoniine alindiginda o an
yerine getirilemeyen bir ibadetin bir sonraki zamana ertelenmesi anlamini ¢ikarmak
miimkiindiir. Ayette gecen “ il ibaresinin Miisliimanlar icin o ibadetten tamamen
muaf olma degil, ibadetin ertelenerek kolaylastirild131?®® kanaatine varilabilir. Katade,
Dahhak ve Miicahid, ayette gegen yiisrun seferde iken orucu yemek oldugunu, ‘usrun da

seferde orug tutmak?®* oldugunu belirtmislerdir.

1.4.8.5. Refah ve Bolluk

Hz. Peygamber ve Miiminler, Mekke doneminde bir¢ok sikintiya maruz
kalmiglardir. Yiice Allah, Hz. Peygamber ve arkadaslarini teselli edip goniillerini
rahatlatmak igin Ingirdh Sdresi’nin nazil olmasiyla sikintilardan sonra ferahligm ve
basarinin gelecegini miijdelemistir. Rivayete gore bu siire nazil olunca Hz. Peygamber, 5
ve 6. ayetlerde belirtilen giigliigiin yaninda kolayligin bulunacaginin zikredilmesiyle

05

Miisliimanlara sdyle buyurmustur:?® “Miijdeler olsun! Size kolaylik geldi; artik bir

giicliik iki kolaylhiga asla galip gelemez! %

Stirede « 1w yuadl aa G 15w suadl a2 &) ” gegen “I3w” ifadesi, darliktan sonraki

207

ferahlik ve zorluktan c¢ikis yolu®™’ anlamindadir. el-Kelbi, ayette gegen ‘usr ve yiisr

iliskisini fakirlikten sonraki genislik, Mukatil de ferahligm zorlugun pesi sira gelmesi?®®

olarak agiklamistir.

202 Abdulkadir Molla Huveys Al-i Gazi ed-Deyreziri, Beydnu I-medni, 3/234, Mektebe’t-Teraki, 1. Baski,
1965, Dimesk; Ahmed b. Mustafa el-Meragi, Tefsiru’l-Merdgi, (B.y: Matbaatu Mustafa el-Bébi, 1946),
13/15.

208 e|-Meragi, Tefsiru’l-Meragi, 2/67.

204 Tbn Kesir, Tefsiru’I-Kur’ani’l-dzim, 1/160.

205 Karaman vd, Kur’dn Yolu, 5/643.

206 g|-Buhari, “Tefsiru-I’Kur’dn”, 351; Ebli Abdullah Malik b. Enes el-Asbbahi imam Malik, el-Muvatta’,
thk. M. Mustafa el-‘A’zami, (Ebl Dabi: Miiessesetu Zayed b. Sultan, 2004), “Cihad”, 1621.

207 es-Sabhni, Safvetu 't-Tefdsir, 3/548.

208 Eb(i’l-Hasan Ali b. Ahmet b. Muhammed b. Ali el-Vahidi, el-Bdsit li I-Véhidi, (Riyad: imadu’l-Bahsi’l-
ilmi, 1430 H), 24/129.

35



1.4.8.6. Giizel Soz

Kur’an-1 Kerim’de yiisr kelimesinin igerdigi anlamlardan biri giizel ve yumusak

sozdiir. Isra Shresi’nde gegen ) gusa Y3 P S8 “Onlara yumugak bir soz soyle.”?®

210

ayette el-Maverdi, (6. 450/1058) yumusak ve kolay soz-" olarak tefsir ederken el-Begavi

»211

ise ‘zaman miihleti’<** olarak izah etmistir.

Hz. Peygamber, yardima muhta¢ Miisliimanlarla bizzat ilgilenir, imkanlari
nisbetinde onlara yardim ederdi. Kendisinde olmadigi zaman ise diger Miisliimanlar1
infaka tesvik ederdi. Ayette Hz. Peygamber’in, bizzat kendisi de maddi sikinti i¢inde
bulundugu ve bu hususta Allah’in rahmet, lutuf ve ihsanini bekledigi i¢in muhtaglara nasil
davranmasi1 gerektigi haber verilmektedir. Buna gore insan, yardima muhtag birine maddi
olarak cevap verme imkénina sahip olmasa da iimit verici, yatistirici, giizel sozler
soyleyerek onu kirmamaya, gonliinii incitmemeye calismali, tathi dille mazeretini arz
etmelidir. Ayette gegen “) 5w ¥ 38 ibaresini Miicahid, Ikrime, Said b. Ciibeyr ve Katade

5212

‘s0z ve vaat’< olarak tefsir etmislerdir.

209 {gra, 17/28.

210 Eb’l-Hasan Ali b. Muhammed el-Maverdi, en-Niiketu ve l-uyin, thk. es-Seyyid b. Abdu’l-Maksid,
(Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, ts), 3/239.

211 e|-Begavi, Medlimu t-tenzil, 5/89.

212 Tpp Kesir, T efsiru’l-Kur ani’l-dzim, 2/1374.
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IKiNCi BOLUM

MUSLUMANLARIN SORUMLULUGU BAGLAMINDA KUR’AN’DA ZORLUK
VE KOLAYLIK

Miisliimanlarin hayat kitabi Kur’an-1 Kerim’dir. Bu kitap, Miisliimanlarin diinya ve
ahiret sorumlulugunu hatirlatip &gretir. Insanin diinyaya gonderilis amaci, gaye ve
hedefini zikreder. Bu dogrultuda insanin akil ve kalp yetenegiyle Kur’an penceresinden
sorumluluklarini gérmesi miimkiindiir. Herseye karsi sorumlu olan Miisliimanin bu
siiregte zorluklarla karsilagsmasi, bazi sikinti ve mesakkatlerin Oniline gelmesi,
sorumlulugun geregi olarak muhtemeldir. Allah, bu hususta ¢aresiz birakmamistir ve
insanin karsilasacagi zorluklar karsisinda ona kolayliklar saglamistir. Bu kolayliklar,
hayatin hemen hemen her alaninda mevcuttur. Kolayliklar, insana verilmis tavizler
degildir. Insann sorumluluklarimi ifi ederken zorluklar karsisinda diinya ve ahiretini
kaybetmesine sebep olmak degil, bilakis insanin bir nefes almasi hiikkmiinde imkanlarin

kendisine taninmasidir.

2.1. Kur’an’da Sorumluluk

Sorumluluk, énem arzeden bir konudur. Insanin yaptiklarmn neticesinde kendisi,
ailesi, toplum ve tabiat sekillenecegi icin sorumlulugun diinya ve ahiret baglayicilig
vardir. Ciinkii insanin sorumlulugu nispetinde gerek diinyada gerekse ahirette yapip
ettiklerinden dolay1 hesap verecektir. Insanin diinya ve &hirette zor durumda kalmayip
kolay bir yasam ve hesap i¢in sorumlulugun her yoniiyle ele alinip idrak edilmesi gerekir.
Sorumlulukla ilgili sebep, temel, sart, nitelik, alan ve daha baska konularin izah edilip
sinirlarinin belirlenmesi; insan i¢in karanligin aydinliga ve zorlugun kolayliga doniismesi

olarak telakki edilebilir.

2.1.1. Kapsam ve Cercevesi

Sorumluluk kelimesinin kavramsal boyutu ele alinarak sorumlu olan ve olmayan
varliklar1 tespit etmek miimkiindiir. Teklif yapilamayan ve bu teklife icabet edemeyen
varliklar, mesul ve miikellef olamayacaklar1 gibi; bunun aksi durumunda olan varliklarin

sorumlu tutulabilecegi hiikmiine varilabilir. Sorumlulukla muhatap olan insan, cin, melek
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ve seytandir.?’® Melekler ve Seytan, Allah’n Adem’e secde etme emrini yerine getirme
hususunda itaatten mesuldiirler. Atesten yaratilmis cinler, insan cinsinden olmadig i¢in

konunun disindadir.

Sorumlulugun kapsam ve c¢ergevesi, Kur’an-1 Kerim’de farkli kelime ve
kavramlarla dile getirilmistir. oa)6, Jaa, b ve <) kavramlarmin ilgili ayetler
dogrultusunda tahlil ve degerlendirmesi yapildigi zaman; sorumluluk, mesuliyet ve
miikellefiyetin kavramsal alan ve kapsaminin tespiti miimkiindiir. Bu kavramlarin
sorumluluk anlaminda kullanildig1 sodylenebilir. Emaneti insanin yiiklenmesinden
bahsedildigi ayette gecen w2 24 kavrami, dinin biitiin gorevlerini kapsayan emanet

sorumlulugu ve teklif?*®

olarak tefsir edilmistir. Yani arz etmekten kasit, ancak insanin
iistesinden gelebilecegi diinyevi ve sonuglarinin da uhrevi baglayiciligi olan

sorumlulugun yiiklenilmesinin Ademogluna teklif edilmesidir.

Kur’an-1 Kerim, sorumlulugun kisiyi bagladigin1 ve bireysel oldugunu vurgular.
Higkimse, bir digerinin sorumlulululugunda degildir. “De ki: “Allah’a itaat edin,
peygambere itaat edin.” Eger yiiz ¢evirirseniz bilin ki ona yiiklenen gorevin sorumlulugu
ancak ona ait; size yiiklenen gérevin sorumlulugu da yalmzca size aittir.”?'® Hz.
Peygamber’in risaletini eda etme onun sorumlulugunda iken tebligi dinleme ve
kabiillenme de muhataplarin  sorumlulugundadir.?!’  Yiiklemek anlamindaki 34
kavraminin, dyette ona yiiklenen gérevin sorumlulugu ancak ona; size yiiklenen gérevin
sorumlulugu da yalnmizca size aittir seklinde sorumluluk olarak tefsir edilebilir. Bu,
kabullendigi sorumluluk vazifesinin kendisine yiikletilmesidir. “Bize, bizden oncekilere
yiikledigin gibi agir yiik yiikleme. Ey Rabbimiz! Bize giiciimiiziin yetmedigi seyleri
yiikleme! "*'® ayetinde gecen Jas kelimesinde, iistesinden gelemeyecegi tekliflerden
sorumlu tutulmama adina Allah’a yakaris ve duddir. Ciinkii 6nceki iimmetler, yaptiklari
ziilumlerden dolayr helaller onlara haram kilmmis ve namazlar elli vakit?'® olarak

kendilerine emredilmistir. Allah, bu sorumluluklar1 hafiflestirerek insanlar1 zorluktan

213 Aydar, Kur’an’da Mesuliyete Ridyet ve Ridyetsizligin Diinyevi ve Uhrevi Sonuglari, 254.
214 Ahzab, 33/72.

215 e|-Kurtubi, el-Cdami’ li ahkami’I-Kur’an, 141254,

216 N, 24/54.

217 ¢z-Zemahseri, el-Kessaf, 3/250.

218 Bakara, 2/286.

219 e|-Kurtubi, el-Cdmi’ li ahkami’l-Kur’an, 3/426.
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kolayliga sevketmistir. Ayetteki dua ifadesi, takatin yetmeyecegi hususunda Allah’a
yakaristir.

A8 kelimesi, saglam olanin ¢iiriigiinden ayrilmasi igin altiin atese sokulmasi?%

anlamini icerir. “Insanlar, “Inandik” demekle imtihan edilmeden birakilacaklarinmi mi
zannederler? ’**! Emanetin kendisine yiiklenilmesini kabullenerek sorumlulugu iistlenen
insanin, bu vazifesini ifa edip etmediginin belirginlesmesi i¢in bazi imtihanlara tabi
tutulur. Bu imtihanlar; maddi, manevi, evlat, kadin, toplum, iman ve imanda sebat vb.
gibi ¢ok yoOnlii alanlarda olabilir. Bu imtihanlara muhatap olan insanin sergilemis oldugu
tavri, onun sorumlulugunu ifa etme samimiyet ve derecesini ortaya koyar. Bu duruma,
imtihanda yiikletilen sorumluluk bilincinin adidir. “Kulak, goz ve kalp, bunlarin hepsi
ondan sorumludur. ®** ayetinde, hakkinda bilgi sahibi olunmayan hususlarda mesul
olmayan insanin sorumlu olabilecek organlari zikredilmistir. Clinkii duydugu zaman
kulak, gordiigii zaman g6z ve vakif olmasi halinde de kalp, haberdar oldugu durumlardan
sorumludur. Ayette gz, kulak ve kalp uzuvlarina isareten ‘@é}ﬁ’ ifadesinin kullanilmasi,
kisinin bu uzuvlarin yaptiklarindan sorguya cekilecegini’®® ve bunlarin da akillica

kullanilmas1 gerektigine delil olarak gosterilebilir.

val, sozliikte agirlik ve yiik demektir.??*

“Bize, bizden oncekilere yiikledigin gibi
agwr yiik yiikleme.?®> Ayette gecen \yal/agir yiik, insanin sorumlugunda oldugu
hususlarda verdigi ahd/s6z??® olarak yorumlanmistir. Esasen Allah, kullar1 igin zorlugu
degil, kolaylig1 ister ve bu hususta yollar1 agar. Kur’an, insanin sorumluluk kapsamini
cok genisleterek yiikiinii agirlagtirmaz. Bilakis, onun sorumlu oldugu alan ve kapsami
daraltarak kolaylastirmaya c¢alisir. Bu sorumlulugu ifa ederken kulun ilk kendi nefsinden

baslamasi tavsiyesinde bulunur.

Kur’an’da sorumluluk kelimesiyle ilgili olarak emanet kavrami zikredilebilir.
Ciinkii Kur’an, yeryiizlindeki insanin sorumlulugunu emanet/yiiklenme olarak izah eder.
“Biz emaneti, goklere, yere ve daglara teklif ettik; ama onlar bu teklifin gerektirdigi agir

sorumlulugu tistlenmekten korkup ¢ekindiler. Bu agir sorumlulugu pek zalim ve cahil olan

220 g|-fsfehani, el-Miifredat, 778.

221 Ankebiit, 29/2.

222 1gra, 17/36.

223 es-Sem’ant, Tefsiru ’I-Kur’an, 3/241.
224 e|-Ferahidi, Kitabu'I-Ayn, 7/147.

225 Bakara, 2/286.

226 gr-Razi, Mefatihu 'I-Gayb, 7/121.

39



insanoglu yiiklenmistir. *?" Emanetin gok, yer ve daglara teklifi; Allah’in emirlerine itaat
ve yasaklarindan sakinma, Allah’in vacib kildign kanun ve hiikiimleri??® olarak izah
edilmistir. Insan, tercih edebilme marifetini olumsuz yoniiyle kullanmasi durumunda,
cehaletiyle kendisine ve gevresine zulmetmis olur. Ayette gegen emanet kavramii akil
ve irade sahibi insanin sorumluluk almasi olarak izah edilebilir. Zemahseri (0.
538/1144)ve Elmali, (6. 1942) ayette gecen emaneti Allah’1 bilme, ona ibadet etme, dini
vecibeler, ruhi ve bedeni kabiliyetler, irade hiirriyeti, akil ve ahlaki sorumluluk®?® olarak
tefsir etmistir. Fahrettin er-Razi (6. 1210) ise, yikiimli kilinmanin tabiatina aykiri

k%3 anlamma geldigini belirtir. Insan disindaki tiim varliklarin

davranmasini isteme
tabiatlarina uygun olarak hareket ettikleri miisahede edilebilir. insan ise, teklife muhatab
olabilmesi, iyi-kotii, helal-haram, zor-kolay gibi mefhumlari tercih etmesi ve imtihana
tabi olmasi i¢cin emaneti yiiklenebilme vasfina sahip olmasindan kaynaklanmistir.
Miifessirler emaneti, Allah’in farz kildigi hersey ve ibadetlerin digindaki emir-yasaklar
seklinde iki farkl1 goriise sahiptirler. Imam Matiirid1 ise, ayetteki emanetin zahiri manada

anlasilabilecegini, tam manasinin anlasilabilmesi icin vahye dayali bir habere de ihtiyag

duyuldugu?! gériisiinii savunur.

Bircok yetenek ve yetkilerle donatilmis ve halife konumunda olan insanin,
ayricaligimi ve farkliligini idrak etme ve davranislarini belirleme durumundadir. Ciinkii
Allah’in verdigi vasif ve lutiifla bilgi, irade ve yapabilme giiciine sahip olan insanin
yeryiiziinde halife ve sorumlu olmasi en énemli etkenlerdir. insanm bu kimlik, yetki ve
iradesi ile diislince ve davranislarin1 belirleme tercihinde olabilmesi, miikellefiyetini de
beraberinde getirmektedir. Clinkii Kur’an, halifelige yiikledigi anlam ile insanin yasadigi

diinyasinda gérev ve sorumluluklarini yerine getirmesini istemistir.?*?

Kelam alimleri, Allah’in kullarim1 sorumluluklarla miikellef tutmasimin hikmeti
tizerinde durmuslardir. Bu konuyu “aslah” goriigiiyle ele alan Mu‘tezile; peygamber
tebligi olmadan insanin iyi-kotii davraniglari, zaruri ve nazari yollarla bilebilecekleri

seylerden sorumlu oldugunu ileri siirmiislerdir. Imam Matiiridi, husun-kubuh kavramlar

227 Ahzab, 33/72.

228 g|-Maverdi, En-Niiketu ve 'l-uyin, 4/428.

229 gz-Zemahseri, el-Kessdf, 3/276-277; Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 6/342.
230 gr-Razi, Mefatihu 'I-Gayb, 25/234-237.

231 eo|-Maturidi, Te vildtu ehl-i siinne, 11/393-394.

232 Pazarbasi, Mesuliyetin Kur'an-1 Kerim 'de Dayanagi, 52.
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cergevesinde sinirli olan aklin 6tesini bilmesinin ancak vahiyle miimkiin oldugunu soyler.
Kadi Abdiilcebbar, insanlarin miikellefiyetinin Allah’in bir Litfu olup onlara yarar
sagladig1 goriistindedir. Matiiridiler ise insanin yaratilis gayesinden hareket ederek
teklifin sebep ve hikmetini izah ederler. Insanin suurlu bir canli olarak yaratilmasi ve
sorumlu tutulmasinin sonucunda ona yolun gosterilmemesini hikmetle bagdasmayacagini
belirtirler. Allah, kisinin sorumlulugunu kapsayan fiilin fayda veya zararini, akil ve
nakille miikellefe bildirir. Iyilik ve kétiiliik, akilla bilinebilirken ibadet, bireysel ve sosyal
iliskilerle ilgili hiikiimler, vahiy/nakille bilinebilir. Eg’ariler de husun-kubtihun ser’i
baglayiciligini kabul etmekle beraber sorumlulugu vahye sabitler ve sadece akil giiciiyle

insanin miikellef tutulamayacag goriisiindedirler. 233

Insanmn ilahi hitab1 anlayabilecek sufira sahip olmamasi, mazeretten dolay1 bazi
ibadetleri yapamamasi durumunda Matiiridi, kisinin asla sorumlu tutulamayacagi
goriislinii savunur. Bunun i¢in aciz, mecnun ve mazeretlinin miikellef tutulamayacagini,
ancak sarhos gibi kendi iradesi ile kudretini kaybedenin miikellef tutulacagi1?®** hiikkmiine
varir. Imam Matiiridi, emir ve yasaklarin mevcudiyetinin Yaratanin taninip bilinmesi
olarak goriir. Allah’in kendisini insana tanitmasiyla sereflendirip sorumluluk verdigini,
bu sorumluluktaki rehber olacak etkenleri de var ettigini belirtir. Insanda giizeli giizel ve
cirkini de ¢irkin gdérme yetenedi bu sebeptendir. Iyi ve kétiiyii kavramada aklin roliine
deginse de Matiiridi’ye gore akil, 1yi ile kotiiyli ayrintilariyla bilemeyip harigten bir etken,

yani vahye muhtagtir.?%

Allah tarafindan verilen halifelik konumu ile insanin sorumluluk alan ve
kapsaminin sinirlart agiktir. Akl-1 selim ve heva, insanin sorumluluk kapsam ve
cercevesine riayet edip etmeyecegine ve insan iradesine etki eden iki 6nemli faktordiir.
Hiikiim ve kararlarda dogruyu yanlistan ve iyiyi kotiiden ayiran sagduyu olarak tarif

edilen?3¢

akl-1 selim, sorumlulugun kapsamini belirleyen baglangi¢ noktasi olarak kabul
edilebilir. Ciinkii saglikli bir akla sahip olmayan birini sorumlu tutmak, imtihan ve

hikmetin dogalligina aykiridir. Heva ise, nefsin yasaklanan kotii arzulara karst meyli veya

233 Sinanoglu, “Teklif”, 40/386.

234 e|-Maturidi, Kitabu 't-Tevhid, 420-425.

235 |-Maturidi, Kitabu 't-Tevhid, 351-355.

2% Siileyman Hayri Bolay, “Akl-1 Selim”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islaim Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV
Yaynlari, 1989), 2/275.
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dogruluk, hak ve faziletten saparak haz ve menfaatlere yonelen nefis?®’ olarak
tanimlanmistir. Heva, mesul kisiyi yaniltabilen arzudur. Akl-1 selime tabi olunmasi
durumunda insan, ilahi irade dogrultusunda dogru yola, iman ve kabiile ulasirken
hevasma uymasi halinde ise inkar ve yanlisa sapabilir. Vahiy hep heva ile miicadele
icinde olmustur. Heva, sorumluluklari yerine getirmede insant dogru yoldan ¢ikarirken
akl-1 selim ve vahiy dogrultusundaki bilgi ise mesuliyetleri hatirlatarak insan1 korumaya

21238

calisir. “Hevdsint ilah edineni gérdiin mii? ayeti, akil ve vahyi dikkate almayan

insanin hevasi pesine diiserek hangi zorluklara girebilecegine isaret eder.

Kur’an-1 Kerim’e gore akil, irade ve yapabilme yetenegiyle donatilmis olan insan,
sorumlulugu kapsaminda dogru-yanlist ve iyi ile kotiiyii tercih imkaniyla miikellef bir
varliktir. Istedigini yapabilme ve oOzgiir iradesinin sonundaki segiminde Kkisi,
yaptiklarindan sorumlu olup sonuglarina katlanmak ve tahammiil etmek durumunda kalir.
Bu davraniglarinin niteligi sonucunda insan, uhrevi olarak sahsina 6diil veya cezayi

belirlemis olur.

2.1.2. Temeli ve Gayesi

Insanin sorumlu tutulmasinin sebepleri vardir. Bu sebepler, insan cinsine miinhasir
olup, sorumlulugun kendisine yiikletilmesinin de temellerini olusturur. Insanlara verilmis
olan imkanlarin birgogunun insan haricindeki varliklara verilmemis oldugu
goriilmektedir. Bu imkan ve nimetleri; halifelik, akil, hidayet, herseyin insana musahhar
kilinmasi, yeryiiziinii imar ve 1slah etmesi, ubudiyet vb. gibi unsurlar1 siralamak
miimkiindiir. Allah’in verdigi nimetlerin sayllmas1 miimkiin olmasa da Kur’an, yer yer
Allah’m insanlara verdigi nimetleri arzeder: “O, Istediginiz seylerin hepsinden size

verdi. ’?%

ayeti, herseyi bizim i¢in yaratip vermesi, bu nimetlerin hakkini verme
hususunda sorumlulugun sebep ve temelidir. Yani, verdigi nimetler, sorumlulugun temeli

olarak sayilabilir.

Insan cinsinin Allah tarafindan verilmis imkanlarla emaneti yiiklenmeye daha
miisait oldugu miisdhede edilebilir. Ilim, beyan, akil, irade, giizel yaratilis ve sinirsiz

nimetleri istedigi dogrultuda kullanabilme marifetinin insanda var oldugu goriilmektedir.

237 el-Isfehani, el-Miifiedat, 849.
238 Furkan, 25/43.
29 fbrahim, 14/34.
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Biitiin bu imkéanlar, Kalii beldda sehidnd demesi ve emaneti yiliklenmesi, insan
sorumlulugunun sebep ve temelini olusturur. Ciinkii sahidlik, yiiklenme, s6zlesme ve

kabullenme, sorumlulugu tizerine almaktir.

Insanin bir seyden sorumlu tutulabilmesi i¢in; onun sorumlu tutulacag hususta
gerekli olan temel kurallar, emir ve yasaklarin bulunmasi ve 6nceden bilgilendirilmesi
gerekir.2%% Ciinkii sartlar ve imkanlar mevcut olmadig1 zaman insanin sorumlu tutulmast,
ilahi adalet ve akla aykiridir. Dolaysiyla sorumlulugun temeli, insanin sorumlu tutulacagi
hususlarla baglantili olan imkan, donanim ve konuma sahip olup olmamasiyla ilgilidir.
Bu da, sorumlulugun sebep ve temelinin insanin sorumlu olacagi hususlara ehil olmasina
baglidir. Anlama, diisiinme ve tercihine gore davranma kabiliyeti, insanin dinin hitabina
ehil olmasinin temelidir. Ehliyetii’l-hitab*** seklinde tabir edilen insanin bu anlamdaki
ehliyet ve sorumlulugu, ilahi daveti anlayacak konum ve kivamda olmasi temeline
dayanir. Bu hususta, kelam ve iistl alimleri, aklin yeterli olup olmamasi ve ilave sartlar
tizerinde tartigmalara girmislerdir. Ehliyet kavrami baglaminda kisiye gore bazi ayrim ve
kademelendirmenin yapilmasi, kisilerin farkli akli ve bedeni yetkinligine dayanir. Bunun
icin ehliyet, itibarl bir sifat olarak degerlendirilmistir. Ciinkii herkesin diistinme ve

yapabilme kabiliyetinin inkisafi farklilik arz eder.

Insanin sorumlulugu, zorlayici, korkutucu ve endise verici bir hitap degildir.
Aksine, ona seref veren ve onu yiicelten bir durumdur. Bu, agir oldugu 6l¢ilide insanin
sanin1 da yiikseltir. Ciinkii zor vazifeler, onu yapabilme akil ve kudretine sahip ehil
olanlara verilir.?*? insanin sorumlulugu, onu zor durumda birakmak i¢cin degil, onun esref-

i mahlikat olmasini temin i¢indir. Bunu yapmayan insan, esfel-i safilin?*® olabilmektedir.

Oz hesabina calisan insanm donatilart olan tercih, takat ve hiirriyet vb. gibi
kavramlar sorumlulugunun sebep ve temelini olusturur. Bu unsurlarin olmamasi, ilgili
sorumluluklar1 kendisinden diisiiriir. Semavat ve daglar, emanet sorumlulugunu

yiiklenmekten kacinmistir. Bu baglamda sorumluluk, insana verilen sahsiyetin ilahi

240 Omer Faruk Harman, Mesuliyetin Sahsiligi A¢isindan Ilk Giinah Problemi, (Istanbul: Ensar Yay, 2006),
418.

241 \/ehbe b. Mustafa ez-Zuhayli, el-Fikhu I-Islami ve edilletuhu, (Beyrut: Daru’l-Fikr, ts), 3/1682.

242 Draz, M. Abdullah, Sorumluluk, ¢ev. Nireddin Demir, (Istanbul: Kayihan Yay, 2004), 74.

23 Tin, 95/5.
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tecellisi, irade ve azme sahip insanin zaruri bir vasfi ve diger varliklardan faziletli olma

suurudur.

Sadece bir yonden yogunlasan goriis sahipleri, insanin sorumlulugunu o alana
hasreder. Maneviyati esas alanlar, sorumlulugu Allah’a, ahlak¢ilar kiginin kendi kendine,
toplumcu goriiste olanlar topluma ve halk¢i olanlar da halka karsi kabul etmektedir.
Kur’an-1Kerim ise, sorumlulugu sadece bir tarafa hasrederek digerlerini unutmaz. Bilakis
hepsini kusatict bir bakisla insan1 sorumlu tutar.?** Bir tarafi ihya ederek kalan taraflari
da atil durumda birakmaz. Clinkii insan ve sorumluluk, tiim yonleriyle bir biitiinliik arz

etmektedir. Bir tarafin ihmal edilmesiyle seyrin bozulmasina sebep olur.

Insanin sorumlulugu baslangic, sonug ve ikisi arasinda gegen zaman zarfindaki s6z
ve davranislar seklinde tasnif edilebilir. Bu maddeler, sorumlulugun sebep ve temelini
olusturur. Miistakil bir sahsiyete sahip olamayan insanin sorumlulugundan bahsedilemez.
Bu kisilik, kendi 6z hesabina c¢alisabilen, imkanlar ve donatilara sahip, tercih edebilecegi
alternatiflerin olmas1 gerekir. Bunlar tercih edebilme 6zellik ve marifetine sahip olmasi,
sorumlulugun temel sartidir. Ayrica, tercihini yapabilme giiciine sahip olmasi da
sorumlulugu tizerine yiiklenme gerekgesidir.

Insanin emdneti yiiklenmeyi kabul etmesi, sorumlulugun temeli ve baslangicidir.
Ayette gegen Beld® ibaresi, sorumlulugun teyidi olup bir sonraki adim olan hildfetin
verilmesine kap1 agmistir. Sorumlulugun temeli, emdneti yiiklenmesine sebep olan

marifetlere sahip ve bunu kabul eden insanin bela demesiyle hildfet hirkasini giymesidir.

Yeryliziiniin insan i¢in yasanabilir hale gelmesi hususunda Kur’an-1 Kerim,
“Insanlarin  hangisinin daha giizel amel yaptigini deneyelim diye siiphesiz biz
yeryiiziindeki seyleri ona bir zinet yaptik. "**® ayetiyle arzeder. Insanin ve kendisinde icra
olunan hayat ve dliimiin mevcudiyeti, insanin ssnanmasina matuftur. Insanin hayir ve ser

247

karsisindaki tutumu, onun diinya ve ahiret hayatiyla ilgili kriter™" oldugundan sz ve

davraniglarinin kendisi ve haricindekilerin gérmesiyle ahirette alacagi 6diil ve cezaya

24 Draz, Sorumluluk, 81.

245 Acraf, 7/172.

246 Kehf, 18/7.

247 Siiliin, Kur’'an’da Mesuliyetin Kavramsal Cercevesi, 23-24.
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mesnet teskil eder. Matiirldi, herkesin durumu kendisi agisindan belli olmast ve bu

husustaki bilginin gerceklesmesi i¢in Allah’mn insan1 imtihan ettigi goriisiindedir. 248

Insan, basibos birakilmamustir. Insanin en biiyiik gayesi, ona yiiklenmis olan
sorumluluk duygusudur. Bu durum, ona sorumluluk duygusunu yiikletilmesinin gayesini
de ortaya koymaktadir. Insana yeryiiziinii bir intizam ile idare, kendisi icin yaratilmis

mahliikati hayatin idamesi i¢in bir vasita olarak kullanmay1 nasip etmistir.

Mahliikat, insanin hizmetine amade yaratilmisken insanin yaratilmasinin gayesi,
emrine ve hizmetine verilmis bu diinyanin sorumlulugunu eda etmektir. Insanm
yeryiiziindeki sorumlulugu, diinyay1 insanligin zararina olmayacak sekilde idare ve ikame
etmektir. Ciinkii insan, keyfi davramis liiksiyetine sahip degildir. “Insanoglu kendini

2249 ayeti, beden ve ruhtan miitesekkil akil, ilim ve

basibos birakilacak mi saniyo
iradeye sahip bir varlik oldugu i¢in insanin fitrf yaratilisinin bir gayesidir. insan, bedensel
ve ruhsal yonden kendini dengeleyecek bir yasanti igerisinde hayatini idame etmek
durumundadir. Diinyada ancak yaratilig gayesiyle paralel oldugu siirece mutludur. Ciinkii
insanin sorumlulugu, Allah’a kul olmak, O’nun silinnetini yeryliziinde yasamak ve

uygulamak tizere verdigi sozii/ahdi yerine getirmektir.

Insanin en giizel sekilde yaratilmasi, miikerrem kilmmasi, donanimlara sahip ve
nimetlerin litfedilmis olmasi, ona sorumluluklarin yiiklenme gerekce ve gayesini izah
eder. Ayrica, Adem’e isimlerin ogretilmesi, bu isimlerin taalluk ettigi gercekleri

yiiklenme sorumlulugunun temel ve gayesidir.

Kur’an’da iman, sadece zihinsel bir faaliyet degildir. Kisinin, belirlenmis olan dini
vecibeleri yerine getirip esaslara uyacagina goniilden taahhiit etmesidir. Iman ile s6z
verme, vaad ve taahhiitte bulunma®® anlamindaki ahid arasinda siki bir iliski mevcuttur.
Ozellikle Kur’an’a gore ahde vefa, iradesiyle kendini miikellefiyet altina koymus olan
miiminin ahlaki bir vecibesidir. Allah’a veya insanlara karsi verilmis vaad ve ahid,
yiikiimliiliikk i¢in ehliyet sartlarini tasiyan bir insan1 borglu ve sorumlu kilar. Kur’an,
kendileriyle yapilmis antlasmalarin hiikiimlerine uymalar1 halinde, gayri miislimlere dahi

verilen séz ve ahde riayeti emreder.?!

248 Matiiridi, Tevildtu’I-Kur’an, 1 27.
249 K1yame, 75/36.

250 g|-Cevheri, es-Sihdh, 2/515.

21 Tevbe, 9/1, 4, 7.
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Kur’an-1 Kerim’in bir¢ok ayetinde ahid ve sozlesmeden bahsedilir. Bu ahit ve
sozlesme, insan ruhu ile Allah, Allah ile peygamberler ve son olarak da Allah ile
Israilogullar1 arasinda seklinde tasnif etmek miimkiindiir. Sorumluluk, sonugta hesap
vermeyi gerektirdigi i¢in bunun yeterli sartlarinin sorumluluk sahibi olacak kisiye takdimi
iktiza eder. Clinkii ahit iki tarafi baglayicidir ve sorumlu tutulacak kisiye hatirlatilmasi

gerekir.

S6zlesme ve ahidlerin sorumluluk dogurdugu, “Ciinkii séz (veren soéziinden)

sorumludur. ’*>?

ayetinden anlagilmaktadir. Bulug ¢agina erinceye kadar yetimin malinin
yenilmesini yasaklamak, yetimin malin1 korumak, isletmek ve helal yoldan artirmak i¢in

bahseden ayetin 6ncesi hususi olsa da hiikkmiin umumi oldugu agiktir.

Hicret siirecinde Restlullah’in yatagina Hz. Ali’yi biraktiginda ona yaptigi
tavsiyelerden biri de disarda kendisini dldiirmek isteyenlerden birine halkin verdigi
emanetleri vermesini sdylemesidir. Yasayan Kur’an Hz. Peygamber’in ahd ve va’de olan
Oonemini vurgular. Hz. Peygamber, Hudeybiye Antlagmasi sonrasinda Miisliimanlarin
itirazlarina ragmen, kendisine siginan Eba Cendel’i antlasmanin geregi olarak miisriklere
iade etmesi,?®® Miisliimanlarin gayri Miislimlerle dahi yapilan ahid ve sdzlesmeye riayet
etmenin 6nemini arz eder.

Kur’an’da ahd, karsiliklidir ve verilen ahde vefayr ve buna ridyet etmeyi

254 ayeti, Allah-kul arasinda

emretmektedir. “Bana dud edin, dudniza cevap vereyim.
karsilikli diyalogun yogunluk ve baglayiciligina isaret eder. Nihayetinde, ahid ve soz,
yerine getirilmesi gereken bir sorumluluktur. Allah’in dudlara cevap vermesi onun lutfu,
kerem ve ikramidir.?® Insanin kendisi de Rabb olarak kabul ettigi Allah’a dua etme
sorumlulugundadir. Ciinkii Hz. Peygamber; “Dud etmeyene Allah gazablanir.”*®

buyurmustur.

252 {gra, 17/34.

23 Asri Cubukeu, “Ebti Cendel”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yaymlari,
1994), 10/118-119.

254 Mii’min, 40/60.

25 Ebu’l-Fida Imaduddin Ismail b. Sihabuddin Omer b. Kesir, Tefsiru’l-Kur’ ani’l-dzim, thk ve iht.
Muhammed b. Ali es-Sabuni, (Beyrut: Daru’l-Kurani’l-Kerim, 1981), 2/249.

2% Eb(i Muhammed Muhyissiinne el-Hiiseyn el-Ferra’ el-Begavi, Serhu s-siinne, thk. Suayb el-Arnaviiti-
Muhammed Ziiheyr es-Savis, (Dimesk: el-Mektebetii’l-Islami, 1983), 5/188.
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2.1.3. Sartlan

Bir varligin sorumlu tutulabilmesi i¢in onda bu sorumluluklari yerine getirebilir
Ozelliklerinin olmasi gerekir. Bu 6zellikler olmamasi durumunda bu varlig1r mesul olarak
gormek, hem ona ziiliim olacag1 gibi hem de onu mesul tutanin adaletine uygun diismez.
Bu sartlar1 akil, balig, ehliyet, irade, kudret ve sorumlu olunacak seylerin eksik olmamasi

seklinde siralamak miimkiindiir.

Hz. Ibrahim ile oglu arasinda gegen diyalog, sorumlulugun sartina isaret eder.
“Cocugu onunla beraber ¢alisacak ¢aga erisince (Ibrahim) ona, ‘Yavrum, ben riiyamda
seni bogazladigimi gordiim. Diigiin bakalim, ne dersin?’, dedi. ‘Babacigim,
emrolundugun seyi yap. Insdallah beni sabredenlerden bulacaksin’, dedi.”® Ayette

Ibrahim’in oglu icin gegen (A=l kavrami, ikame edilen akil?®

olarak yorumlanmistir ki
bu da, sorumlulugu tasiyacak donanima sahip olmanin sartidir. “I¢inizde hi¢ akli basinda
bir adam yok mu? > ayeti, misafirlerine kasteden Hz. Lit’un kavmine hitabidir. Hz.
Lat, bu soziiyle, yaptigi veya yapacagi hareketten dolayr sorumluluk bilincinde olan riisgt
sahibi kisiyi anlatir. Ciinkdl riist, yanlisa sevk ve yoldan sapmanin ziddi olan hidayet ve
dogru yol®® igin kullanilir. “Bugiin sizin icin dininizi kemale erdirdim. Size nimetimi

261 ayeti, sorumlu tutulacak kiside

tamamladim ve sizin icin din olarak Islam’1 sectim
eksik ve kusurun olmadigina delalettir.

62 4kil ve balig insanlar muhataptir,®® bu caga

[slam’a gore hitab1 anlayan,?
yetismemis olan cocuklar sorumlu degildir. Heniiz kadinlarin mahrem yerlerini
anlamayan g¢ocuklar, buliig caginin altinda haram kapsamina alinmayan ve sorumlu
tutulmayan kisiler olarak hiikmedilir. Bulug ¢agina ermemis ¢ocuklar, haram kapsaminin
disinda tutulurken “Cocuklariniz ergenlik ¢agina erdikleri vakit, kendilerinden

1264

oncekilerin izin istedikleri gibi izin istesinler. ayetiyle de bulug hususunda sorumlu

olmanin sart ve siir1 belirlenmistir.

257 Saffat, 37/102.

28 gs-Sa’lebi, el-Kesfis ve 'I-beydn, 8/156

29 Had, 11/78.

260 g|-fsfehani, el-Miifreddt, 354.

261 Maide, 5/3.

262 Ebi Himid Muhammed b. el-Gazzali, el-Mustasfd, thk. M. Abdusselaim Abdussafi, (Beyrut: Daru’l-
Kutubi’l-ilmiyye, 1993), 67.

263 Muhammed b. Ahmed b. Ebi Sehl Semsu’l-Eimme es-Serahsi, Usilii’s-Serdhsi, (Beyrut: Daru’l-
Ma’rife, ts), 2/295.

264 Nir, 24/59.
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Konuyla ilgili fakihler sorumlulugun temel sart1 olarak ehliyet vasfinin olmasi
gerektigi gorlisiindedirler. Bir seyi yapabilme giicline sahip olmasi, yani eda ehliyetine
sahip olmasi gerekir. Kisinin teklif edilen seylerle ilgili sorumlu tutulabilmesi igin kisinin
o ise ehil olmas1 gerektiginden ?®° temel sart olarak ehliyet sdylenebilir. Sorumlu
tutulmaktan gaye, insanin yiikkiimliiligiinde olan vazifeyi anlayabilecek ve o vazifeyi
yerine getirebilecek marifete sahip olmasidir. Bunun igindir ki idrak, temyiz kudreti ve
irade hiirriyeti ile sorumluluk sartlar1 insanda olusmustur. Kisinin ehliyeti ise akil-balig
olmasi, hiirriyet ve sorumlu oldugu vecibeyi yerine getirebilecek saglikli organlara sahip
olmaktan gecer. Ozellikle akil, ehliyette sorumlu olmanin temel sartidir. Birgok ayetin
sonunda ‘akletmez misiniz'?®® hitab, akil yetisine sahip olanlar icindir. Bu nimetten
mahrum olanlar, miikellef olmayip mesuliyetin onlardan diisecegi ittifakla kabul

goriilmiistiir.2%’

Vuciit organlari saglam olan ile olmayanin bir tutulmadigi durumu Kur’an’da
sabittir. Clnkl “‘A’mdya giicliik yoktur, topala giicliik yoktur, hastaya da giicliik

288 ayetinde vecibeleri yerine getiremeyenler sorumlu tutulmamislardir. Kor,

yoktur.
topal ve hasta olanlar, takatlarmin yetmedigi durumlarda tekliften muaftirlar.?%®
Hiirriyetten mahrum kole, cariye ve mahkumlarin hiir insanlarla bir tutularak sorumlu
tutulmalart miimkiin degildir. Ciinkii bunlar istedigini yapabilme o6zgiirliigline sahip
degildirler. Bunun i¢in zina sugunda kdle ve cariyelerin cezasini1 Kur’an, hiir olanlara gore
yartya indirmistir.2’® Sorumlulugun tahakkuk etmesi i¢in alternatiflerin olmasi, diisiinme-

arastirma yeteneginin olmasi, mukayese kabiliyeti, irade hiirriyeti ve istedigini yapabilme

kudreti?’* gibi sartlar siralanmistir.

Insanin sorumlu tutulmasi sartiyla ilgili olarak bilgi kavrammin baglayicilig
tizerinde durulmustur. Bilgi, bir peygamber veya davet¢i araciligiyla insanin

vahiy/nakilden haberdar olmasidir. Insanm sorumlulugu, yiikiimlii oldugu teklifin bir

265 Muhsin Demirci, Kur’an’in Temel Kavramlart, (Istanbul: IFAV Yay, 2000), 148.

266 Bakara, 2/44; Al-i imran, 3/65; En‘am, 6/32; A‘raf, 7/169; Mii’mindn, 23/80; Kasas, 28/60; Saffat,
37/138; Hadid, 57/17.

%67 Muhammed b. Ahmed b. Mustafa Ebll Zehra, Islam Hukuku Metodolojisi Fikih Usiilii, gev. A. Sener,
(Ankara: Fecr Yay, ts), 281-282.

268 Nir, 24/61; Feth, 48/17.

269 Muhammed et-Tahir b. Muhammed ibn Asir, et-Tahrir ve t-tenvir, (Tunus: ed-Daru’t-Tunusiyye,
1984), 18/299.

210 Nisa, 4/25.

271 Draz, Islam’in Insana Verdigi Deger, 75.
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elgiyle kendisine ulastirilmasi gerekir. Alimler, ‘fetret ehli’ ve ‘hiisiin-kubuh’ baslhklari
altinda konuyu izah etmeye ¢alismislardir. Kur’an, azaba ¢arptirmadan dnce mutlaka bir
el¢i gonderildigi ve Arapga indirilmesinin hikmetinin Araplarin yabanci dildeki eski
seriat metinlerine yabanci olmalarma baglar. Kali beld ayetleri,’? her insana bir sekilde
elci gonderildigi veya Allah’in verdigi yetenek aracilifiyla sorumlulugunun farkina

varma liitfunun bahsedildigine delil>”® olarak gosterilmektedir.

Insanin haberdar olmadigi bir hususta sorumlu tutulmamasi, onun en dogal
hakkidir. Bu hususta tebligin ulagip ulagmamasi, sorumlulugun sartlar1 arasinda tartisma

214 ayetine dayanarak

konusu olmustur. “Biz resul gondermedikce azap edecek degiliz.
kisinin mesuliyeti, peygamber veya tebligcinin ilahi emir ve yasaklar1 kendisine
ulastirilmasima hamledilmistir. Mesuliyet o zaman baglar ve ondan sorumluluklarinin

geregini yapmast istenir. Ciinkii sorumluluk, delillerin ulasmasma?®’® baglanmistir.

Bilgi, kendinden bir adim 6nde veya istiinde olan bir kimseden alinmasi gereken
bir malumattir. Sorumlulugun sartlar1 arasinda sayilan ehliyet, irade ve kudret
unsurlariyla birlikte bilgi, insana yilikiimliiliiklerini ulastiran el¢i ve kitap olarak
sayilabilir. Ancak bu el¢inin canli bir peygamber olup olmamasi veya el¢inin olmadigi

yerde insanin sorumluluk duygusu tasiyip tasimayacagi konusu tlizerinde tartigilmistir.

Kole ve cariyeler ile mahkumlar, hiirriyetten mahrum olduklari i¢in onlardan hiir
insanlarin sorumlulugu beklenemez. Cilinkii bu insanlar, hiirriyet mahrumiyetinden dolay1
ilahi emir ve yasaklar yerine getirmede 6zgiir degildirler. Bunlar, gercek anlamda irade
hiirriyetine sahip olmadiklarindan hiir insanlarla ayn1 derecede miikellef tutulmalari

dogru degildir.2’®

Insanin akil, idrak, temyiz kudreti ve irade hiirriyetine sahip olmasi, muhatap ve
sorumlu oldugu durumun sartlar1 olarak zikredilebilir.2”” Bu vasif ve 6zelliklere sahip
olmayan insan, sorumlu smifina giremez. Ciinkii insana giiciiniin {izerinde yiik

yiikletilmemesi, akil, vicdan ve ilahi adaletin geregidir.

212 A‘raf, 7/172-173.

278 Murat Siiliin, Kuran’da Mes "iliyetin Kavramsal Cercevesi, (Istanbul: Ensar Yay, 2006), 24-25.

274 1gra, 17/15.

275 en-Nesefl, Meddriku 't-tenzil, 2/249.

276 Servet Armagan, I[slam Hukukunda Temel Hak ve Hiirriyetler, (Ankara: DIB Yay, 1996), 44.

211 Abdulkerim Zeydan, Fikih Usiilii, gev. Ruhi Ozcan, Istanbul, (Istanbul: IFAV Yayinlari, 1979), 89-92.
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Bir insanin sorumlu tutulma sartlar1 olarak yukarda sayilan temel maddelere ek,
alimler; kisinin ihtiya¢ duydugu imkanlar, oniinde farkli yol ve segenekler, kolayca
diisiinme, arastirma yetenegi, mukayese ve muvazene kabiliyeti ve istedigini yapabilme
kudretine sahip olmasi seklinde maddeler halinde siralamislardir.?’® Sonug olarak bir
insanin sorumlu olabilmesi i¢in, miikellefiyetleriyle ilgili durumlari yapabilir bir
donanima sahip olmasi gerektigi sdylenebilir. Bu, hem siinnetullah geregi ilahi adalete en

uygun olani ve insani deger olarak akla ve vicdana da en makul olanidir.

2.1.4. Niteligi

Miisliimanin sorumlulugu, tistlenmis oldugu gorev ve miikellefiyet olup bunun
bireysel ve toplumsal iliskileri Kur’an-1 Kerim’de arz olunmustur: “Iste bu, Benim
dosdogru yolumdur. Buna uyun, sizi O'nun yolundan ayiracak yollara uymaymn. "
ayetini hayatinin mihenk tasi yapan Misliiman, nefs-i emmareden uzak Allah ve

Restlii’niin belirledigi Sirat-1 mistakim {izere yasama gayret ve ¢abasi i¢inde olandir.

Insanoglu nasil ki beden ve ruhtan miitessekil ise, yasaminin idamesi igin bireysel
ve i¢inde yasadigi cevre itibariyle de toplumsal bir misyonu vardir. Kur’an, ¢ogunlukla
kisinin sorumlulugunun bireysel boyutlarina vurgu yapmakla beraber insanlarla olan
iliskisinden dolay1 toplumsal sorumluluga da dikkat ¢eker: “Herkes giinah: yalniz kendi
aleyhine kazamr. % ayetinin sorumlulugun bireyselligini vurgulamaktadir. Birey olarak
herkes ancak kendi glinah ve vebalini ytiklenir. K6tii toplumla birlikte hareket etmek veya
topluma kotii bir ahlak ve aliskanlik kazandirma durumunda ise kisi, toplumsal boyutuylu
sorumlu olur ve karsihgimi alir.8! “Andolsun, onlar mutlaka kendi yiiklerini ve kendi
yiikleriyle beraber nice agir yiikleri yiikleneceklerdir. Uydurmakta olduklari seyden de

kiyamet giinii siiphesiz sorguya cekileceklerdir.”?®?

ayeti sorumlulugun toplumsal
boyutunu arzetmistir. Toplumsal boyutu dile getirilmekle beraber durum, ceza ve
miikafat noktasinda her insan kendi yapip ettiklerinden mesuldur. Bunun i¢in sorumluluk,
sahsilik kapsaminda kalmaktadir. Yani insan, iginde yasadigi toplumda mevcut konumu

itibariyle bireysel olarak sorumlu olup bu dogrultuda hesabi verecektir. Insanm

218 Draz, Islam in Insana Verdigi Deger, 17.

29 En‘am, 6/153.

280 En‘am, 6/164.

281 Eb{i Ishak Ibrahim b. Sehl ez-Zeccic, Medni’l-Kur’'an ve i’rabuhu, thk. Abdulcelil Selbi, (Beyrut:
Alemu’l-Kutub, 1988), 4/162.

282 Ankebiit, 29/13.

50



yaptiklarindan toplumsal olarak sorumlu olmasi, i¢inde yasadigi toplumun yanlis ve

hatalarima tabi olmasindan®?® kaynaklanr.

Sorumlulugun sahsiligi hususunda toplum kapsaminda insan, sadece cezaya degil
ayn1 zamanda sevaba da ortaktir. Insanin toplumsal sorumlulugunu vurgulayan hadiste
Hz. Peygamber, kisinin yaptiklar1 ve soylediklerinin kendisinden sonra diinya ve dhiret
baglayiciligim dile getirmistir: “Her kim Islam’da giizel bir ¢1g1r agar, kendisinden sonra
da bu ¢1gir devam ederse, (o giizel isi) yapanlarin sevaplarindan bir sey eksilmeksizin onu
yerine getirenlerin sevabindan bir benzeri de o ¢181r1 agana yazilir. Kim de Islam’da kotii
bir ¢igir agcar ve kendisinden sonra da bu c¢igir devam ederse, onu yapanlarin
giinahlarindan higbir sey eksilmeksizin o yolda yiirliyenlerin giinahlariin bir benzeri de
(cigir acana) yazilir.”?®* Bu hadis, ferdi olarak islenen bir amelin sevap ve ceza
boyutunun, kendisinden sonraki insanlar1 yani toplumu olumlu veya olumsuz etkilemesi
hususundaki sorumluluk baglamini arzeder. Bunun icin islam, insanlarin isledikleri her
amelin bireye ve topluma olan fayda veya zararina dikkat ¢ekmistir. Misliiman da
bireysel ve sosyal iligskilerde her zaman samimi ve ahlaki vizyonunu ortaya koyarak

sorumluluk niteligini yansitmis olur.

Kur’an-1 Kerim, insanin sorumlulugunu yerine getirirken say1, biiytikliik, kiictikliik,
az veya cokluguna bakmadan samimiyetle ve hakkini vererek niteligini géz Oniinde
bulundurur. Birgok ayet, Sorumlulugun nicelik degil nitelik itibariyle baglayict oldugunu
arz eder.?®® Ciinkii Allah’in hiikmii ve kolaylig1 dilemesi, bunu gerektirir.?% Kisi, sonuca
varmaktan ¢ok sonuca gotiiren siirecteki samimiyet, ¢aba ve gayretten mesuldur. Kisi,
sorumlulugunu yerine getirirken bunu tahrif edecek veya sekteye ugratacak egilimlere
meyletmemesi gerekir. Bunu yaptig1 zaman gorevlerinin niteligine zarar vermis olur.

Mes’uliyetini ifa ederken niteligini korumasi, dik durmasi ve taviz vermemesi gerekir.

Asr Stresi’nde hiisrandan istisna edilen dort insan arz edilir: iman edip salih amel
isleyen, hakki tavsiye eden ve bu sorumluluklarini nitelikli bir sekilde yerine getirirken
musibet ve imtihanlara sabreden.?®” Hakk: tavsiye ederken merhametten uzaklasmamak

ve adil olmak, Miislimanin sorumlulugunu yerine getirirken Allah’in emirlerine itaatteki

283 gz-Zemahseri, el-Kegsdaf, 3/444; el-Beydavi, Envaru t-tenzil, 4/190.

284 Miislim, “Bdbu’l-IIm”, 15.

285 Bakara, 2/112; Hac, 22/37; A‘raf, 7/29; Kehf, 18/110; Miizemmil, 73/8; Tevbe, 9/112.
286 Ebq Sudid, Irsadu akli’s-selim, 1/243.

287 Asr, 103/1-3.

51



niteligini belirtir. Imam Safi’nin Asr Stresi’yle ilgili, iizerinde tefekkiir etmeleri halinde

88

bu kisa slrenin insana yeterli olacagm?®®® soyledigi rivayet edilir. Ciinkii insanin

sorumlulugunda olan 6z konularin bu stirede toplamini gérmek miimkiindiir.

2.1.5. Alanlan

Peygamber ve ilahi kitaplarin gonderilmesinin sebebi, diinya hayatininin
bozulmasina neden olmus insana sorumluluklarini hatirlatmak igindir. Insan, zamanin
gecmesiyle ilahi buyruklardan uzaklasip gayesinin disina ¢ikabilmektedir. Bunun ig¢in
insanin vazife, gorev ve sorumluluklarinin mahiyetini vahiyle 6grenebilmektedir.
Kur’an-1 Kerim’de insanin sorumluluklarinin dile getirildigi ayetler mevcuttur. Kur’an’a
bakildigi zaman dogru yoldan sapan insanin islah olmasi ve sorumluluklarin1 6grenip

uygulamasi ile ilgili uyar1 6giitleri bulmak miimkiindiir.

Insanin sorumlu oldugu alanlar tasnif edildiginde basta Rabbine, kendine, ailesine
ve topluma karsi sorumlu oldugu goriilebilir. Kisinin Rabb’ine karsi sorumlulugunun
basinda onu tanimasi, bilmesi ve ona iman etmesidir. Allah’a imaninda samimi ve diirtist
olmasi, sorumlulugunun niteligidir. Allah’a karsi sorumluluk, insanin varlik olarak
diinyaya gelmesinden &nce basladig1 Kdli beld Ayetinde sabittir. Insan, Allah’n varlik ve
birligine sehadet getirerek diinya hayatinda bu sehadetin sorumlulugunu yerine
getirecegine dair soz vermistir. Glicii yettigi kadar kulun Rabbine ibadetini yapmasi,

Allah’1n kullar1 tizerindeki en biiyiik hakkidir.

Allah’a iman peygambere imam gerektirdigi i¢in, insan peygambere karsi da
sorumludur. Ciinkii peygambere karsi sorumluluklar, Allah’a kars1 sorumluluklarin bir
geregidir. Bu peygamberi goriip gérmemesi, sorumluluklarini yerine getirmesinde bir
Olcli degildir. Hz. Mlsd’ya iman edip ona itadt ederek sorumluluklarini ifa eden
Israilogullari, Fravun ziilmiinden kurtulduktan sonra sorumluluklarmi unutmuslardir.
Allah’mn ikram olarak verdigi yiyecekleri birakip degersiz bazi yiyecekleri istemeleri,
Cumartesi yasagii c¢ignemeleri, alcaklik ve yoksulluk damgalar1 yemelerine ve

maymuna déniismelerine sebep olmustur.?8°

28 \Vehbe b. Mustafa ez-Zuhayli, et-Tefsiru 'I-vdsit, (Dimesk: Daru’l-Fikr, 1422 H), 3/2928.
289 Bk. Bakara, 2/61, 65.
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Kur’an-1 Kerim, insanin kendine karsi sorumluluklarini yerine getirmemesi
durumunda karsilagacagi akibeti insana haber verir. Kur’an’in kendi eliyle kendini
tehlikeye atmamasi ve kendisiyle birlikte ailesini yakiti insanlar ve taslar olan atesten
korumasi®® hususundaki emri, sorumluluklarmi yerine getirmeyerek nefsine ve
¢evresine zarar veren insana uyaridir. Bu uyari, manevi ve uhrevi oldugu kadar bedenle
de ilgilidir. Ciinkii Islam’daki takva, Allah’a imandan sonra farz ve haramlarin
olusturdugu ilahi sistemin gereklerini, yapip ettiklerini kontrol etmesidir. Bu hareketiyle
insan, manevi olarak diinyevi ve uhrevi baglayiciligi olan sorumluluklarinin gereklerini

yapmis olur.

Enes b. Malik’in rivayetiyle ii¢ kisi, Hz. Peygamber’in ibadetini 6grendiginde “Biz
nerede Resilullah nerede? Muhakkak ki Allah, onun ge¢mis ve gelecekte islenmesi
muhtemel olan glinahlarina magfiret etmistir” diyerek azimsamislardir. Biri ‘Ben geceleri
daima namaz kilacagim’ dedi. Ikincisi ‘Ben de her zaman orug tutacagim’ dedi. Digeri de
‘Ben de kadinlardan ayri1 yasayacagim, hi¢ evlenmeyecegim.” dedi. Bunu duyan Hz.
Peygamber, onlara hitaben; “Soyle soyle sdyleyen sizlersiniz degil mi? Dikkat edin,
Vallahi sizin Allah’tan en ¢ok korkaniniz ve sakinaniniz benim. Lakin ben hem orug tutar
hem de iftar ederim. Geceleri namaz kilarim uyurum da. Kadinlarla da evlenirim. Her
kim benim siinnetimden yiiz cevirirse benden degildir.”?®* demistir. Fazladan ibadet,
giindiizleri hep oru¢ tutmak ve hi¢ evlenmemek gibi insanin bedeni tizerindeki
sorumlulugu hatirlatma hususunda Hz. Peygamber, sahabeyi uyarmis ve kendini 6rnek
gdstermistir. Hz Peygamberin “Siiphesiz bedenin senin iizerinde hakk1 vardir.”?%? hadisi,

insanin bedeni tizerindeki sorumluluklarini hatirlatmada teyit etmektedir.

Toplumun en kiigiik sosyal kurumu olan aile, genel hatlar1 ile ana-baba ve
cocuklardan olusur. Bu kurum, kadin-erkek arasindaki biyolojik alakadan daha ¢ok
olusturdugu toplumun saglikli bir sekilde islemesine katkida bulunmaktir. Bunun igin
aileyi olusturan bireylerin birbirlerine karst hak ve sorumluluklar1 vardir. Hem aile
kurumunu ayakta tutmak hem de erdemli bir toplum ingasi i¢in son derece 6nemli olan
bireylerin birbirlerine karsi hak ve sorumluluklarint icra etmesi gerekir. Gorev ve

sorumluluklar1 yerine getirilmeyen aileler uzun Omiirlii olamadig1 gibi bu ailelerin

290 Bakara, 2/195; Tahrim, 66/6.
291 | _Buhari, “Nikah”, 1; Miislim, “Nikdh, 5.
292 g|_Buhard, “Savm”, 55, 57.
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olusturdugu toplumlarda uzun &miirlii olamazlar.?®® Ailevi sorumluluklari; esler aras,
ana-babanin c¢ocuklara karsi, cocuklarin ana-babaya karsi ve sila-1 rahim kapsaminda
akrabalara kars1 seklinde tasnif etmek miimkiindiir. Kur’an, biitiin bu konular hakkinda
insan ve toplum faydasina olmak tizere gerekli olan kural ve kaideleri biz insanlara

sunmustur.

Icinde yasadign toplumun ferdi olarak insanin topluma karsi vazife ve
sorumluluklar1 vardir. ilahi emir-yasaklara uyarak iyi bir insan olup toplumun olumlu
yapilanmasinda katkida bulunmasi ve 6rfi de olsa toplumsal kurallara uyarak toplumun
fesadinda bulunmamasi, insanin topluma kars1 sorumluluklariin basinda gelir. Insan,
alig-verig, komsuluk, ticaret, seyahat, hayat sekli ile insani iligski ve diyaloglarinda vahye
dayali1 olarak toplumun huzurunu temin etmekle mesuldur. i¢inde yasadigi ¢evre olarak
hayvanat, nebatat ve haserata zarar vermeme, insanin faydasina olmak iizere hizmetlerini
saglamak icin ¢alisma, insanm tabiat ve gevresine kars1 sorumluluk alanidir. Insanlarin
isyan ve giinahlari, toprakta bereketin, gokte iklimin, toplumda huzur ve ge¢imin, tabiatta
giizellik ve ihsanin kaybolmasina sebep olmustur.?%* “Insanlarin kendi ellerinin kazandig

29 ayeti dogrultusunda yeryiiziinde

dolayisiyla, karada ve denizde fesad ortaya ¢ikt.
fesadin olmamasi icin ¢aba, insanin sorumlulugundadir. Toplumla beraber hareketi,
insanlara hizmeti mihenk olarak goriip uygulamasi, insanin toplumsal sorumlulugudur.
Dolaysiyla insanin toplum boyutuyla bireye, topluma ve aileye karst sorumluluklari

mevcuttur.

Kulun Allah iizerindeki hakki olarak, sorumlu tutulacagi hususlar1 yapabilmeye
gii¢, kudret ve irade sahibi olmasidir. Bir giinah islemesi veya hata yapmasi halinde
samimi tevbe etmesinin kabul edilmesi ve bagislanmasidir. “Eger onlara azap edersen
stiphe yok ki onlar senin kullarindir. Eger onlar: bagislarsan, yine siiphe yok ki sen

2% aveti, giic ve kudretiyle diledigini

mutlak gii¢ sahibisin, hiikiim ve hikmet sahibisin.
yapma yetkinliginde olan Allah, samimi tevbesi halinde insan1 bagislama hakkini ilahi

kelamin zimninda bulundurmaktadir.

293 Demirci, Kur’'an’a Gore Insan ve Sorumluluklar:, 162.

2% Muhammed Ali es-Sabuni, Safvetu 't-Tefésir, (Beyrut: Daru’s-Sabuni, 1997), 2/442.
2%5 Rim, 30/41.

2% Maide, 5/118.
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Insanin cansiz varliklara, bitkilere, cevreye ve hayvanlara karsi sorumluluklari,
ekolojik dengeyi bozacak islerden uzak durmasidir. Ciinkii insanin digindaki hersey insan
icin yasam destek sistemi olup insanin bu cevresine zarar vermemesi sorumluluklari
kapsamindadir. Esasinda insan, en basta iyi kul olma noktasindaki oOlgiiye dikkat
gostermesi durumunda diger sorumluluklarinin da farkina varip geregini yapar. Yani tim
sorumluluklar ve bu husustaki samimiyet, insanin Allah’a kars1 olan sorumluluklarini

yerine getirebildigi kadardir.

Kisinin bulundugu konum itibariyle sorumluluk alanlar1 genisleyip daralarak esneklik
kazanabilir. “Hepiniz cobansiniz ve hepiniz giittiigiiniiz siiriiden sorumlusunuz.”?®’ hadisi,
herkesin sorumluluk alanina isaret ettigi gibi bu hususta kisiye gore alan daralmasi veya

genislemesinin olacagina vurgu yapar.

2.2. Kur’an-1 Kerim’de Zorluk ve Kolaylikla ilgili Konular

Miislimanin hayatin1 Kur’an-1 Kerim dogrultusunda sekillendirmesi, bu hususta
ahirete hazirlik yapmasi onun sorumlulugundadir. Insan dahil higbir varlhk Kur’an’a
miidahale edemedigi gibi, bu kitap, ilahi koruma ve muhafazasi altindadir. Diinya ve
ahiretle ilgili bir konu degerlendirecegi zaman, miislaman bunu Kur’an-1 Kerim’de
aramas1 onun mesuliyetindedir. Insan sorumluluguyla ilgili mesele ve konularm zorluk
ve kolaylik méhiyeti, Kur’an-1 Kerim’e arzedildigi zaman saglikli hiikiimler ve sonuglar
elde etmek miimkiindiir. Bu konular, nefsi ve duygularla degil, Kur’an perspektifinden
bakildig1 zaman dogru sonuglara varilabilir. Bunun i¢in zorluk ve kolaylik konulari,

Kur’an-1 Kerim tahlilinden gegirilip ele alinmasi gerekir.

2.2.1. Zorluk ve Kolayhga Dair Temel Meseleler

Insan hayatinda zorluk ve kolaylik methumu énemli bir konudur. Insanin en biiyiik
sorumlulugu olan kendini tanimasi, anlamlandirmasi ve konumlandirabilmesi i¢in zorluk
ve kolaylik konularini iyi kavramasi gerekir. Bunun i¢in olay ve olgularin zorluk ve

kolaylik yonleri Kur’an penceresinden bakilarak iyi tahlil edilmesi gerekir.

297 g|-Buhari, “Cuma”, 10; Miislim, “Imdre”, 5.
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2.2.1.1. Kur’an’a Gore ‘Usr ve Yiisr’iin Sebep ve Gayesi

Diinya hayati, normal seyrinde kolaylik {izerine bina edilmistir. Fakat insanin
emaneti yiiklenme neticesinde halifelik ve imtihani, baz1 durumlarda zorluk ve darligin
olmasina sebeptir. Bu zorluklar, insan iradesiyle oldugu gibi insanin iradesinin disinda da
olabilir. Insan hayatinin zorluk ve kolaylig1, iman ile basladigi sdylenebilir. & il Yugicd
“Biz onu en kolay olana kolayca iletiriz. ”?% Ayet, rahatlik ve mutluluk yolunu ifade
etmek i¢in “en kolay” anlamina gelen yiisra kelimesi kullanilmistir.?®® Kiifiir/inkari,
zorlugun baslangict olarak addetmek miimkiindiir. Yaratanini tanimayan veya yanlis
taniyan bir insanin zahir olarak hayatinin ferahlik, mutluluk ve zenginlik i¢inde gectigi
goriilse de ahiret-hesabi olmadigindan hedefsiz, gayesiz ve anlamsizdir. G yuadl 5 Yuind
“Biz de onu en zor olana kolayca iletiriz. *® Giiciine ve elindekilere bel baglayip Allah’a
kars1 kendini ihtiyagsiz goren Kisinin zora sokulmasinda “en zor” anlamina gelen ‘usra
kelimesi kullanilmistir. Genellikle ayet, “Biz onu en zora hazirlariz” seklinde
anlasilmigtir. Allah’in kulunu zor olana hazirlamasi, Allah ve Resili’niin gosterdigi
yoldan ¢ikip yanlislarda 1srar etmesi, Allah’in ondan hidayet ve yardimini ¢ekmesi, onu
kendi haline birakmasidir.3* Bu ise insan igin en biiyiik zorluk ve kolayliklardan mahrum

olmaktir. Inanci zayif, yanlis veya tutarsiz oldugundan 4si, ahireti olmadigindan ise zalim

olabilmektedir. Biitiin bunlar, insan hayatindaki zorlugun baslangi¢ sebepleridir.

Koétiiliik, zina, iftira, icki, kumar ve hirsizlik gibi durumlar, zorlugun sebepleri olup
birey ve toplumu ifsat etmeye yonelik davranislardir. Bu davranislar, yasami
zorlastirmakta ve toplumun huzurunu zedelemektedir. Teror, anarsi, fesat ve katl gibi
durumlarin olusmasmna sebep olmaktadir. IslAm seriatindaki biitiin cezalar, islenen
suglarin tekrar edilmemesi, ayni zor ve mesakkatli halin birey ve toplum nezdinde cereyan

etmemesi i¢indir.

Insan sorumluluklart agisindan zorluk ve kolaylik ise, ilahi bir denge ve hayatin
idamesi i¢in gerekli olan bir mekanizmadir. Ciinkii sorumluluk altindaki kisinin zorluk

ve kolaylik durumlarini yagamamasi, sorumlulugunu eda etmede tutarsizliklara sebep

2% |_eyl, 92/7.

299 Karaman vd, Kur’dn Yolu, 5/633-634.
300 ey, /9.

301 Karaman, vd, Kur’dan Yolu, 5/634.
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olabilir. Bunun igin zorluk ve kolaylik, kisinin sorumluluk bilincine varmasi ve onu eda

etmesinde yardimci bir rol oynar.

Kur’an, biitlin insanlarin hayatinda uygulanabilir kolaylik ve hosgoriiyli gozetir.
Korku ve sevgi dengesini kurarak insanlarin bu dini hayatlarina tatbikini
kolaylastirmistir. Zorlugun kendisine agir geldigi insanoglu “Allah sizden yiikiimliiliikleri
hafifletmek istiyor. Ciinkii insan zayif yaratimistir.”3%? ayetiyle Allah’mn bu dinin
yasanmasindaki kolayligini arz eder. Inanctaki kolaylik, itikad ve amel hususunda ummfj
olan bir insanin dahi bu dine girisindeki kolayliktir. Cilinkii anlagilmasi ve akla
uygunluguyla kolaydir. Eger sadece bir millet veya ziimre anlamis olsaydi, Kur’an’in

evrenselliginden bahsedilemezdi.

Insanlara Isldm dininin zorlukla anlatilmadig1, Hz. Peygamber’in insanlara sz ve
davraniglarindaki kolaylig1 ayet-i kerime dile getirir. “Allah'in rahmeti sayesinde sen
onlara kars1 yumusak davrandin. Eger kaba, kati yiirekli olsaydin, onlar senin etrafindan
dagilip giderlerdi. Artik sen onlari affet. Onlar icin Allah'tan bagislama dile. ®® Sirkten
kurtulup sorumluluklarinin farkina varmalari, zorlu diinya ve ahiret hayatim1 kolaya
cevirmeleri i¢in getirdigi delil ve ahlakinin biiyiikligi ile Hz. Peygamber, onlara
yumusak davranmigtir.*®* Insanlarin Islam’a davet edilmesinde hikmet, giizel 6giit, drnek

hayat ve tath dil gibi imkanlar1 sunmak, bu dinin kolayliginin isaret ve delilleridir.

Kur’an’mn 6ziinde kisiye kolaylik vardir. islam dinine giriste nasil ki baski ve
zorlama yoksa, bu dinin uygulanmasi ve yasanmasinda da mazeretlere dayali olarak
kolayliklar vardir. Gaye, insan fitratina uygun bir dinin yasanabilirligidir. “Allah ugrunda
hakkuwyla cihad edin. O sizi secti ve dinde iizerinize hi¢ bir giicliik yiiklemedi. % Ayette
glicliigiin yiikletilmedigi hususu, Allah yolunda cihadin hemen arkasindan gelmis olmast
miifessirler tarafindan cihat gibi mal ve can fedakarlig1 gerektiren konuda dahi Allah’in
zorluk dilemedigi yorumu yapilirken tercih olan goériis, umim biitiin islerde zorlugun

irade edilmedigidir.3%

302 Nisa, 4/28.

303 Al-i imran, 3/159.

304 @z-Zeccac, Medni’l-Kur’an, 1/482.

%95 Hac, 22/78.

36 Eb{i Muhammed Abdulhak Ibn Atiyye el-Endeldsi, el-Muharreru’l-veciz fi tefsiri’l-kitabi’l-aziz, thk.
Abdusselam Abdussafi, (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-limiyye, 1422 H), 4/135.
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Insanlarin mal, kuvvet, zenginlik, fakirlik gibi durumlari, sosyal diizenin
saglanmast ve Allah’in emirlerine itaat eden ile asi olani ayirt etmek i¢in imtihan
vesilesidir. Clinkii tiim insanlik ayni seviye ve derecede olsa iyi, kotii, itaat eden ve isyan
edenin ayrismas1 imkansiz hale gelirdi. Insanlarin ne durumda olduklarmin tespiti i¢in
farkli millet ve immetler yapilmigtir. Tek millet veya 1rk olmak insanin dogalligina aykiri
olup meziyet ve huylar ile insanlar arasi iletisim ve ge¢im saglanamamis olacakti.
Zikredilenler, zorluk gibi goriilse de aslinda, birey ve toplum hayatinin idamesi, sosyal

dengenin saglanmasi i¢in Allah tarafindan saglanan kolayliklardir.

Kur’an’in kolayliktaki hedeflerinden biri de toplumu ilgilendiren hususlarda
topluma rahmet edip adaleti tesis etmesidir. Hirsizlik, zina, iffetli insana iftira, icki igme
ve benzeri suglarda cezalar, toplumun faydasina olmak iizere rahmettir. Bunlarin 6niine
gecilerek fitne, fesat ve cirkinligin toplumda yayginlasmas: engellenmis olur. islam’daki
uygulanan kisas olay1 sert ve acimasiz olarak goriilse de kisas misillemesiyle hem iki
nefsi korumaya hem de toplumun huzurunu temin etmeye yonelik oldugu “Ey akil

307 ayeti izah eder. Kisas cezasindan gaye, birey

sahipleri! Kisasta sizin igin hayat vardir.
ve topluma zulmederek hayati zorlastirmak degil, toplum i¢inde kin-6fkeyi yatistirmak
ve bu sugun yayilmasini engellemektir. Cilinkii toplumu bozmaya yonelik olan adam
oldiirme gibi fitne olaylari, sugu isleyenler kendisine misilleme yapilacagini bildiginden

geri adim atma durumunda olur. Onun i¢in bu durumda hayat vardir.3%®

[slam seriatinin ceza ve hiikiimlerdeki uygulama gayesi, suglunun diinya ve ahiret
hayatini zindana gevirerek zorlastirmak degil, onun ve toplumun 1slahini temin etmek igin
kolaylastirmaktir. “De ki, “Ey kendilerinin aleyhine asiri giden kullarim! Allah’in
rahmetinden iimidinizi kesmeyin. Siiphesiz Allah biitiin giinahlar: affeder. Ciinkii o, ¢ok
bagislayandir, ¢ok merhamet edendir.”* ayeti bir yanlis yapilmasi veya bir giinah
islenmesi durumunda kisinin nasil bir {imit i¢inde olmasi gerektigi ve Allah’in
bagislayiciligmi®l? arz eder. Allah, kullarinin isledigi suc ve giinahin igine saplanmasiyla

diinya ve ahiret hayatinin zorlagmasini degil, af kapisiyla kolaylig1 yasamasini irade eder.

307 Bakara, 2/179.

38 Tbn Kuteybe, Garibu 'I-Kur’dn, 67.

309 Ziimer, 39/53.

310 Ebi’s-Suiid, frsddu 'I-Aklil’s-Selim, 7/259.
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Sorumluluklar eda edilirken Miisliimanin samimiyet ve sevgiyle yapmasi, iimit
edilen gayedir. Ciinkii ikrah ve zorlama ile yapilan ibadetlerden miikellef olana hayir
olmadigr gibi ilerleyen zamanlarda bikkinlik ve wusang da verebilir. Hatta
miikellefiyetlerinde ~ ihmalkarhk  yapip  sorumluluktan uzaklasabilir.  Insanm
miikellefiyetlerinin kendisine sevdirilmesi, kendisine fayda saglayacagi gibi devamlilig
ve huzuru da beraberinde getirir. “Allah, size imani sevdirmis ve onu goniillerinize giizel
gostermis; inkdrciligi, fasikligi ve (Islam’in emirlerine) karsi ¢ikmayr da cirkin
gostermistir. 1! Allah, iman1 miiminlere sevdirip siisledigini; kiifiir, fisk ve isyan1 da hos
gdérmedigini arz etmistir. Insanin bireysel ve sosyal hayatinda kiifiir, fisk ve isyan1 zorluk;

imani1 da huzur, ferahlik ve kolaylik olarak gérmek miimkiindiir.

Diinyadaki insanin mevcudiyetinin gayesi Allah’a kulluktur. Bu sorumlulugu
yerine getiren insan, diinya ve ahiret saadetini yakalamis, diinyaya gonderilis gayesini
edd etmis olur. Kolayligin 6nemi, ibadetin sadece Allah’a miinhasir olarak eda
edilmesinde tahakkuk eder. Ins ve cinnin, ibadet icin yaratilmis olmasi, kullugun
baskasina yapilmasi durumundaki zor duruma karsi sadece Allah’a yapilmasi halindeki

kolayliga isaret eder.

Din, insanlarin yasamlarinda uygulanabilirligi hususunda kolaylik iizerine bina
edilmistir. Allah, uygulayamayacag bir sorumluluktan insanlar1 mesul tutmaz. insanlarin
hayatinin kolay kilinmasi ve yasanabilir olmasi i¢in farkli millet ve kabilelere ayrilmistir.
Bu durum, hayatin kolaylig: i¢indir. Sosyal hayatta insanlarin renk, dil, irk, makam ve
mal gibi olgularla kendilerini siniflandirip hayati zorlastirabilmektedir. Buna kargilik en
degerlinin O’na kars1 gelmekten en ¢ok sakinanin oldugu vurgulamasiyla Allah, dengeyi

kurmus ve insan i¢in hayati kolaylastirmistir.

islam dininde “Allah size kolayhik diler, zorluk dilemez 3 ayeti ve
“Kolaylastirmiz, zorlastirmaymiz; miijdeleyiniz, nefret ettirmeyiniz®'® hadisi
dogrultusunda ‘usrun ziddi olan kolaylik anlamindaki yiisr tercih ve tavsiye edilmistir.
Kolaylig tercih ve tavsiye, tembellik ve hantallik degildir. Kisinin dini uygulamalarinda
sabir ve iradesini ortaya koyma hususunda ‘azimet’ terimini olustururken; te’hir etme,

takdim etme, bedel, fidye ve keffaret gibi uygulamalarla ifd edilemeyen bir ibadetin

811 Hucurat, 49/7.
312 Bakara, 2/185.
313 g|-Buhard, “Kitdbii I-llm”, 11.
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muadil bir uygulama ile ‘ruhsat’ terimini olusturmustur. Yani, azimet ‘usrun karsiligi

iken ruhsat da yiisrun karsiligi denebilir.

Kur’an’da sik¢a kullanilan ‘usr ve yiisr kavramlari tek baglarina kullanildiklar1 gibi
ikisi arasindaki siki iligkiden dolay1 ayni ayette beraber kullanildiklar1 da olmustur. Temel
anlami zorluk olan ‘usr kavrami cahiliyye ve vahiy doneminde bu anlama yakin ve uzak
anlamlarda kullanilmistir. ‘usrun ziddi kolaylik olarak tanimlanan yiisr ise, ‘usrun bir
tamamlayicisi niteliginde olup iki kavram, hayatin anlamlandirilmasinda bir biitiinliik arz
etmektedir. Cilinkii insan zorluk ve kolaylik arasinda yasamaktadir. Her ikisi de insan
hayatinda nimettir. ‘Usr/zorluk karsisinda sabir ve metanet duygularini gelistiren insan,
bunun karsiligi olarak hesapsiz nimetlere mazhar olurken Yyiisr/kolaylikta ise siikriin
olmasi1 ve bunun karsiliginda da siikredenlerin Allah tarafindan miikafatlandirilacag:

miijdesi verilmistir.

Allah tarafindan mutlu olmanin yollar1 kendisine gosterilen insan, kurallara uymasi
durumunda diinya ve ahiret huzuruna varmasi pekald miimkiindiir. Bu kurallardan biri,
dogal ve dengeli bir hayatin geregi olarak insan hayatinda zorluklara sabretmesi ve
kolayliklara da siikretmesidir. Zorluk anindaki davramislari ile kolaylik anindaki
davraniglart Allah’in ¢izdigi sinirlar i¢inde olan fert ve toplum, zorluk aninda sabr1 ve

kolaylik aninda da stikrii yasar.

2.2.1.2. Zorluk ve Kolayhgin izafiligi

I[slam’daki zorluk ve kolaylik, kisiye gore degiskenlik gosterip esnek
olabilmektedir. Akil-balig, kadin-erkek, zengin-fakir, zaman-mekan, hasta-saglikli olup
olmama gibi olgular, kisinin mesuliyetlerinin zorluk ve kolayliginda etken unsurlardir.
Yani bir Miislimana zor gelebilen bir sorumluluk, baska bir Miisliimana kolay

gelebilmektedir. Birine kolay gelen durum da baskasina zor olabilmektedir.

Fitrat geregi birbirinden farkli olan insanin dini emirler karsisindaki durumu da
degiskendir. Her insanin akil, zeka, ilim ve kapasitesine gore sorumlulugu olup giicii
nispetinde bunlar1 ifd etmek durumundadir. Zengin zekat1 verebilirken fakirin zekét ve
sadaka vermesi giiciiniin {istiinde yiiklenecegi i¢in bu durum ona zordur. Cihad ve Cuma
namazi gibi durumlar erkek mesuliyetinde olurken bunlari icra etmek kadinlar igin

zordur. Giicli yerinde oldugu i¢in orug tutma, hacca gitme ve ayakta namaz kilma gibi
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ibadetleri yapabilmek genc i¢in miimkiin ve kolayken takati yetmeyen yasli veya ma’zur

insan i¢in zordur.

Dini yasama hususunda izafi (kisiye gore) bir durumun oldugunu séylemek
miimkiindiir. Ciinkii din, imkan dahilinde yasamak i¢in vardir. Eger yasanamiyorsa o din,
ilahi kaynaktan uzaklagmistir. Din; olay, durum, olgu, zaman, mekan ve kisilere gore
yasanabilmesi hususunda zora girilmesi halinde insanin tdlerans ve tavizine firsat
vermeden imkan daihlinde rahat bir itaat firsat1 verir.

Kur’an-1 Kerim’de aJ ve dal lafizlarinm gectigi ayetlerde®*

onceki toplumlara
helal olan bir durumun sonraki topluma haram kilindigi, haram kilinan bir olayin da
sonradan helal kilindigi hiikkmiine varilabilir. Bu durum, sari¢ olan Allah tarafindan
hiikiimlerin toplumlarin yapisina gore degisken ve esnek tutuldugu, izafi olarak kurallar
konuldugu kanaati hasil olur. “Onlara iyi ve temiz seyleri helal, kotii ve pis seyleri haram
kilar. Uzerlerindeki agwr yiiklerini ve zincirlerini atar.”®® Bir kavmin iizerindeki
agirliklarin kaldirilip zincirlerinin ¢éziilmesi, baska bir kavmin lehine dontistiiriilmistiir.
“Yahudilere tirnakli hayvanlarin hepsini haram kildik. Sigir ve koyunlarin ise, sirtlarinda
veya bagirsaklarinda bulunanlar, ya da kemiklerine karisanlar disindaki i¢ yaglarini
(vine) onlara haram kildik. Iste boyle, azginliklar: sebebiyle onlari cezalandirdik. Biz
elbette dogru séyleyenleriz.”®'® Esasen, haram olmayan bu nimetler, Yahudilerin isyan
ve azginliklari neticesinde bir¢ok temiz riziktan mahrum edilmislerdir. Tirnakli hayvanlar
kapsamina girmedigi halde bazi hayvanlarin i¢ yaglarinin haram kilindig1 ayet metninden
anlasilmaktadir. Bu i¢ yagin Hz. Peygamber iimmetine helal kilinmasi, ilahi buyruklarin
kisiler i¢in bireysel oldugu kadar kavim-milletler i¢in de toplumsal oldugu kanaatine

varilabilir.

Kur’an-1 Kerim’in savas ve baris anindaki zorluk ve kolaylik durumlar da izafidir.
Zorluk aninda sabir ve tahammiilii emir ve tavsiye eden Kur’an, imkanlarin elvermesi
halinde de gereken calismayr Miislimanlara emreder. Mekke doneminde muktedir
olamadiklar1 i¢cin Miisliimanlar, sabir gostermislerdir. Hudeybiye Antlasmasinda birgok

karar, Miislimanlarin aleyhine olsa da buna tahammiil etmislerdir. Fakat Miisliimanlarin

314 Bakara, 2/173, 187, 275; Al-i imran, 3/50; Nis4, 4/23, 160; Maide, 5/4-5, 96; En’am, 6/119, 150; Nahl,
16/118; Ndr, 24/3; Hac, 22/30; Tahrim, 66/1.

315 A‘raf, 7/157.

316 En‘am, 6/146.
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giic ve kuvvetleri yerindeyken kafirlerin baris cagrilarinin Miisliimanlarin lehine
olamayacagi muhakkaktir. Iktidar olamadigi zamanlarda Miisliimanlarin istikbali
acisindan bazi zorlu sartlara muvakkaten tahammiil gerekebilir. Hudeybiye Antlasmasi,
ag1r sartlarda kabul edilme tahammiilii gosterilmistir. Antlagsma metninde gegen ibareler,
erkekleri kapsadigi icin kafirlerden Miisliimanlara siginan imanli kadinlarin iade
edilmemesi emredilmistir. “Ey iman edenler! Miimin kadinlar muhacir olarak size
geldiklerinde, onlari imtihan edin. Allah onlarin imanlarmi daha iyi bilir. Eger siz
onlarin inanmis kadinlar olduklarim anlarsanz, onlart kdfirlere geri gondermeyin.”Y'
Yani, Miislimanin sorumlulugu izafi bir esnekliktedir. Yeri geldigi zaman sabir ve

tahammiil gostermesi gerektigi gibi yeri geldigi zaman da zorluklara karsi ¢etin ve

kararliligini sergilemelidir.

Kur’an-1 Kerim’deki uygulamalarin kisiye gore (izafi) olabilmesi, bu dinin ilahi
kaynakli ve insan fitratina en uygun din oldugunun 1spatidir. Ciinkii fitrati ve biinyesi
birbirinden farkli olan insanlarin ayni uygulamalardan sorumlu tutulmasi, zorluk ve
mesakkati getirir. Kisinin sorumlulugunda olan vecibeleri yerine getirmeye calisirken
arizi bir durumun meydana gelmesi halinde takati ve giicli yetmiyorsa bunun bir alt

uygulamasini yapmaya calisir.

2.2.1.3. Zorluk ve Kolayhkta Risk Faktorleri

Zorluk ve kolaylik konulariyla baglantili risk faktorii vardir. Insan tabiati, kolaylik
ve rahata meyillidir. Zor olan olay ve durumlardan geri durabilirken buna karsilik kolaylik
ve rahatlig1 tercih etmesi de imkan dahilindedir. Bu, 6zellikle dini baglamda kisinin
samimiyet ve ihlas mefhumuyla ilgilidir. insan, iman samimiyeti ve ihlasi nisbetinde
sabir, metanet, tahammiil ve tevekkiilde bulunarak zorluklara kars1 azmini ortaya koyar

ve bu hususta sebatin1 gosterir.

Ferahlik ve rahatlik doneminde her insan One atilabilir ve fedakarliklarda
bulunabilir. Ciinkii bu donemde kaybedecegi riskli bir durum s6z konusu degildir.
Rahatlikta fedakar davranan insanlarin sikinti, mesakkat ve zorlu donemlerde dokiildiigi
ve zorluga gelemedikleri goriilebilir. Zahmet, zorluk ve can tehlikesinin oldugu
savaglarda insanlarin geri durduklar1 ve savasa gitmedikleri Bedir savasindan miisahade

edilebilir. Yartyolda 300 miinafigin tiirlii bahanelerle ordudan ayrilip geri donmesi bunun

317 Mumtehine, 60/10. Bk. Muhammed, 47/35.
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en agik drnegidir. iman zaafiyeti olarak ortaya ¢ikan bu durumdakilerin ganimetin elde

edilecegi savasta ise one atildiklar®® tarihen sabittir.

Kur’an-1 Kerim’deki kolaylik ve zorluk, kisinin dini samimiyet ve ihlasina gore
sekillenir. Teslimiyetinde samimi ve ihlasli olan birine Allah emirleri kolay olabilirken
inanmayan ve samimi olmayan i¢in de zor olabilir. Namaz, orug, zekat gibi ibadet ve
emirler, inanan miimin kolay bir sekilde yapabilirken inanmayan veya tembel olana zor
gelebilmektedir. Dolaysiyla Kur’an’da zorluk ve kolaylik vardir demekten ziyade kisiye
gore ayn1 emir, birine kolay olabilmekte, baska digerine de zor gelebilmektedir. Kur’an’in
zorlugu olmayi1p kisinin durum ve sekline gore degiskenlik gosterebilmektedir. Kur’an’in
emir ve yasaklarinin yerine getirilmesi durumunda sorumlulugunu ifa ettiginden dolayz,
kisi mutlu ve huzurlu olabilirken seytanin emir ve yasaklarina itaat eden kisi de diinya ve

ahiretini karartip zorlagtirabilmektedir.

2.2.1.4. Kur’an’da Zorluk-Kolaylik Dengesi

Insan fitratinin geregi ve hayatin anlam kazanabilmesi, iyi ile kétiiyii birbirinden
ayirt edilebilmesi i¢in Allah tarafindan birgok emir ve yasaklar arz olunmustur. Bu emir
ve yasaklar; Allah’in digindaki ilahlar ret, bir tek Allah’a teslimiyet, peygamber, Kitap,
ahiret, hesap, cennet, cehennem vb. temel unsurlar oldugu gibi Allah’a teslimiyetin
nisanesi olarak ibadat ve muamelat gibi tamamlayici unsurlar da mevcuttur. Tevhid,
iman, ahiret vb. gibi temel unsurlar, kilit ve baslangi¢c noktas1 olmasi hasebiyle kisinin
yapamayacagl emir-yasaklar degildir. Bu hususta taviz yoktur. Fakat tamamlayici
unsurlar, kisinin yas, kadin-erkek, seferi-mukim, hasta-saglikli, zengin-fakir vb. gibi
durumlara gore sorumlu olup olmama hali ortaya ¢ikar. Bu hususta Kur’an, kisinin gii¢
ve takatine gore onu sorumlu tutar. Insanm fitrf ve takati nispetinde sorumlu tutuldugu bu

durumlar kisiye zor olabilecegi gibi kolay da gelebilir.

Zorluk ve kolaylik durumlari, insanlarin hayatlarindaki dengeyi saglayabilme
unsurlaridir. Hayatin tamamen kolay olmasi halinde insanin sorumlulugunu unutarak
nankor olmasi, kibirlenmesi ve diger varliklarin deger-kiymetini bilmemesi, kendini
yalnizlagtirip hayatin1 zindan etmesi demektir. Sadece zorluklar1 gérmesi ise sikint1 ve

karamsarlik, hayatin fel¢ olmasi, ¢calisma ve gayreti birakmasi, ruh halinin bozulmasi

318 Muhammed Hamidullah-Casim Avci, “Uhud Gazvesi”, Tiirkiye Divanet Vakfi Islim Ansiklopedisi,
(Istanbul: TDV Yayinlari, 2012), 42/55.
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demektir. Dolaysiyla insan hayatindaki zorluk ve kolaylik unsurlar1 birer nimet olup ikisi
arasinda bir karamsarlik ve bocalamaya girmeden Allah ve Peygamberin istedigi

dogrultuda yasayarak hayatin dengesini saglamak miimkiindjir.

Zorluk ve kolaylik, insanin yasam dengesini saglayan havf ve reca ile iliskisi
kurulabilir. Biri, digerini gerektiren iki manevi haldir. Havf ile rec, birbirinin ziddi olan
iki kavram degildir.3!® Fakat havf, insan ruh ve psikolojisine agir gelip zor ve mesakkatli

bir hale sebep olabilir. Reca ise timit anlamiyla kolaylig1 temsil ettigi soylenebilir.

Kur’an, gayri miislimlerden ehli kitap olanlarin dini yasamlarinda dengeli olmalar1
hususunda uyarilarda bulunur, ifrat ve tefrit sinirlarina uymalarin1 emreder. Ciinkii dini
yasamdaki bu dengesizlik, o dini uygulanamaz zorluk boyutuna getirebilir. Hiristiyanlik
ve Yahudiligin tahrif olmasinin temelinde, bu din mensuplarinin zorluklar1 kolaylastirip
devamli hale getirmeleri veya kolayliklar1 zorlagtirmasi vardir. Hiristiyanlar, saf ve berrak
olma kolayliginda olan tevhid inancini vaftiz, glinah ¢ikarma, ruhbanlik ve teslis inanci
vb. gibi degerlerle zorlastirmiglardir. Yahudiler de Uzeyir’le ilgili,*° tefritte bulunarak
tevhid inancim zorlagtirmislardir. Cahiliyye toplumunda miisrikler ise haram aylarin

321

degistirilmesi hususundaki uygulamalari®?! ile Hz. Ibrahim’e dayanan hac menasikine

zarar vermislerdir.

Kur’an’1in biitliin emir ve yasaklarinda ilahi bir denge mevcuttur. Vahyin bir defa
degil, 23 yil gibi bir zaman zarfinda nazil olmasi, Kur’an’in insan hayatina tatbiki
hususundaki dengeyi izah eder. Ayrica, emir ve yasaklarin, kisiye, duruma, yer ve zamana
gore degisebilmesi Kur’an’in zorluk-kolaylik dengesini esnek tuttuguna isarettir. Clinkii
iman ve baglayic1 olan konularda esneklik olmazken kisinin takatine gore muamelat

konularinda zorluklar karsisinda kolayliklar saglanabilmistir.

Allah ve Resiliine iman, emirlerine uymayr ve yasaklarindan uzak durmayi
gerektirir. Kur’an, ifrat ve tefritte bulunmamalar1 gerektigini dile getirir: “ Eger onlari

sizden isteyip de sizi zorlasayds, cimrilik ederdiniz, o da kinlerinizi ortaya ¢ikarird. 3%

319 Siileyman Uludag, “Reca”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yaymlari, 2007),
34/502.

320 Muciruddin Abdurrahmén Ebd’1-Yiimn el-Uleymi, Fethu r-Rahman fi Tefsiri’l-Kur’dn, thk. Nireddin
Talib, (Riyad: Daru’n-Nevadir, 2009), 2/235.

321 Nesi: Cahiliyye doneminde hac aylarimin istedikleri bir mevsime ayarlanmast igin kameri takvimin semsi
takvime uyarlanmasi seklinde takvime yapilan miidahaledir. Kur’an, bunu yasaklamustir. (Bk. Tevbe, 9/37).
%22 Muhammed, 47/37.
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Bu durum, su kanaati de beraberinde getirir; ilahi emirlerdeki ifrat, kullarin bu emirleri
yerine getirmede tefrite diismelerine sebep olur. Kur’an-1 Kerim’de, inancinda insanlarin
giicliniin yetebilecegi sorumluluklar ve uygulayabilecegi emir ve yasaklar vardir. Bakara
stresinde gecen “Bize giiciimiiziin yetmedigi seyleri yiikleme! % dua ibaresi, kisinin
miikellefiyettekindeki sorumluluklarini yapip yapamama noktasinda Rabbinden istekte

bulunmasidir.

Allah ve Restiliine teslim olmanin ve bunu takiben Mekke eziyetlerinin devam ettigi
bir zamanda cihat, donemin Miisliimanlarina zor ve agirdir. Medine déneminde bunun
farz kilinmasi, giigleri yetmedigi i¢in sorumlu olmadiklari bir durumun sonradan onlara
farz kilinmasi ile sorumluluklarinin artip genislemesine ornek verilebilir. “Savas,
hosunuza gitmedigi halde, size farz kilindi. Olur ki, bir sey sizin i¢in hayirli iken, siz onu
hos gérmezsiniz. Yine olur ki, bir sey sizin icin kotii iken, siz onu seversiniz. Allah bilir,
siz bilmezsiniz. *** Toprak ve ganimet kazanma gibi diinyevi beklentiler neticesinde
olmasi1 halinde savasin, can ve mal kaybina sebep oldugu bir hakikattir. Buradaki can ve
mal kayb1 insanin hosuna gitmeyebilir. Ayetin ‘hosunuza gitmedigi halde’ kism1 bunu
ifade eder. Fakat Allah yolunda yapilan savasin diinya ve ahirette bir kazan¢ oldugunu
Kur’an-1 Kerim beyan eder. Ayetin ‘Bir sey sizin icin haywrli iken, siz onu hos
gormezsiniz. Yine olur ki, bir sey sizin i¢in kotii iken, siz onu seversiniz.” kismi da
sorumlulugunun bilincinde olan bir Miisliimanin Allah yolunda yaptigi can ve mal
fedakarliginin neticesini ifade eder. Giindelik diinyevi islerle mesgul olma rahatlik ve
kolayligin1 yasayan Miisliiman, sonra can ve mali feda etmeyi gerektiren sorumluluk

gorevini i1fa eder.

Peygamberler, insanlarin goriip Ornek alabilecegi kendi cinslerinden ve
kavimlerinden olmalar1 gerektigi kaginilmaz bir hakikattir. Ciinkii insan; melek, cin veya
baska bir varlig1 cinsi itibariyle 6rnek alamazdi. Diinya ve ahiret saadetini saglamaya
calisan dini, insan dig1 bir varlikla yasayamaz ve sorumluluklarini ifa edemezdi. Bu
hususta peygamberlerin, 6zellikle Hz. Peygamber’in Allah’tan sonra dini baglayicilig
aciktir. Hz. Peygamber’in vahiy haricinde bireysel ve sosyal hayatla ilgili tavsiye ve

onerileri®® din hiikmiinde olmayip dini hususlarda ise sdyleyip yaptiklar1 baglayicidir.

323 Bakara, 2/286.
324 Bakara, 2/216.
325 Hz. Peygamber, agilama yapan bir topluluga ugrayip onlara “Siz bunu yapmamis olsaniz da (hurma)
olur!” buyurdu. (O sene) hurmalar koruk ¢ikardilar (iyi bir verim alinamadi.). Hz. Peygamber, (neden
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Fakat “Deki: Allah’a ve Resiiliine itaat edin **° ve “Kim Resiile itaat ederse Allah’a itaat
etmis olur. %" ayetleri dogrultusunda Allah’tan sonra Hz. Peygamber’in din hususunda
baglayiciligi malumdur. Hata veya yanlis yapmasi durumunda ilahi uyarn ile
karsilagsmistir. Buna dayali olarak, Allah ile insanlar arasinda araci olan Hz. Peygamber,
Cebrail ile irtibatinda ilahi, insanlarla irtibatinda ise insani boyutu 6n plana cikar.
Allah’tan aldig1 buyruklari, icinde yasadig topluma 6rnek hiikkmiindedir. Bu yasantisi, bir
insanin dini yasamadaki minimum seviyedir. Ciinkii iki isle muhayyer birakilmasi

hususunda her zaman kolayi tercih etmistir.>28

Hz. Peygamber, gerek sozleri olan hadis ve gerek yasantisi olan slinnetiyle Kur’an-
1 Kerim’in pratikligi ve yasanabilirligi hususunda 6rnek teskil eder. Ozellikle kisiye zor
gelebilecek ibadet vs. gibi konularda yasantisiyla Kur’an’in zorluk ve kolaylik dengesini
immete yansitmistir. {lahi kurallar, insan fitratina uygun olmasi geregi, uygulanabilir
noktasinda kolaydir. “Din kolayliktir.”*?° “Dinin en hayirli olan1 en kolay olanidir.”3%
hadisleriyle Allah’in bu dini insan fitratina uygun kolaylik esasi iizerine bina ettigini ve

zorlugun bu dinin temelinde olmadig1 hiikmiine varmak miimkiindiir.

Sorumlulugunu unutan insan, inen vahyi de zor ve mesakkatli gorebilir. Cilinkii
vahiy dis1 bir hayati ya atalarindan almis ya da kendisi benimseyip dziimsemistir. Once
vahyi kabullenme hususunda zorlanabilir. Sonra da kabullendigi vahyi uygulamada
samimiyet ve ihlas durumuna goére nefsini zor durumda birakabilir. Kisinin ihlasina gore
Kur’an, zorlasir veya kolaylasir. Ciinkii iman ve ihlas1 saglam temel {izerine bina etmeyen
icin namaz kilmak, zekat vermek, iyilik yapip kotiiliikten sakindirmak vb. zor ve
mesakkatlidir. Bu hususta Hz. Peygamber’in uyarisi olmustur: “Siiphesiz ki bu din
kolayliktir. Her kim, kolay olan bu dini zorlastirirsa altinda kalir. Onun i¢in orta bir yol

tutun ve dini en uygun bir bigimde uygulayin.”%

sonra) onlara (tekrar) ugradi ve “Hurmalariniz ne durumdadir.” diye sordu. Onlar da “Soyle soyle
buyurmustunuz, (bizde dyle yaptik ve sonug¢ boyle oldu.)” dediler. (Bunun iizerine Res@lullah): “Siz
diinyanizin igini daha iyi bilirsiniz.” dedi. (Bk. Miislim, “Fedail”, 141).

326 Al-i imran, 3/32.

327 Nisa, 4/80.

328 Aise soyle diyor: “Yiice peygamber, biri daha kolay, biri daha zor iki secenekle karsilastiginda, mutlaka
kolay olani segerdi.” (Bk. el-Buhari, “Menakib”, 23, “Edeb”, 80. Miislim, “Fedail”, 77-78).

329 el-Buhari, “Jman”, 30; EbG Abdurrahmin Ahmed b. Suayb en-Nesii, es-Siinen-ii’l-Kiibrd, thk.
Abdulfettah Ebt’1-Gudde, (Halep: Mektebetu’l-Matbtiatu’l-Islamiyye, 1986), “Iman”, 28.

330 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 3/479.

331 g|-Buhari, “/man”, 29.
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Allah, tiim insanlart baglayict olan kural ve kaideleri, Hz. Peygamber’e
birakmamustir. Insani duygu ve diisiincelerle donanimli olan peygamberlerin helal olan
bazi durumlar1 kendi yanlarindan haram yapabilir. Bu, immeti de baglayacagi i¢in herkes
tarafindan uygulanmasi zor ve mesakkatli olabilir. Hanimlarinin kendisine helal oldugu
bir durumda Hz. Peygamber, onlara kirginligin yansimasi olarak sirf onlart memnun
etmek i¢in helal dairesinde olani kendine haram kilmistir. Her zaman Allah kontrolii ve
denetiminde olan peygamberin 6rneklik vasfiyla bunun timmet i¢inde istenmeyen farkli
boyutlara gelmemesi i¢in “Ey peygamber! Eslerinin rizasini arayarak, Allah’in sana
helal kildig1 seyi nicin sen kendine haram ediyorsun? Allah ¢ok bagislayandir, ¢ok

merhamet edendir. %% a

yetiyle Allah, peygamberi uyarmistir. Kur’an, Hz. Peygamber’in
sosyal hayatindaki Ornekligine de miidahale ederek siinnet kapsaminda Islam’m

yasanabilirligini ortaya koymustur. Zorluk ve kolaylik dengesini kurmustur.

2.2.1.5. Zorluk ve Kolayhkta Tevekkiil Anlayisi

Kul olarak yaratilan insanin ahlaki, manevi, sosyal ve ontolojik olarak Allah’a
giivenmesi ve dayanmasi gerekir. Kulluk, Allah’a glivenme ve dayanmayi, yani
tevekkiilii gerektirir. Tevekkiil ve kulluk, birbirini tamamlayan manevi ve ahlaki
tecriibelerdir. Insanm Allah’1 vekil, yani giivenilen yegane otorite olarak kabul etmesi,
akli, manevi ve sosyal ac¢ilardan olgunlagsmasini ve gelismesini saglar. Akil ve kalbin
Allah’a tevekkiili, islevsel bir sekilde calismasini temin eder. Tevhid, insanin insana

kullugunu reddettigi gibi, insanin insana tevekkiiliinii de reddeder.

Tevekkiil, insanin bir ¢aba sarfetmeden her seyi Allah’a birakmasi ve her seyi
ondan beklemesi anlaminda degildir. Esasinda tevekkiil, sorumlu olan insanin ancak
calistig1 6lciide karsilik bulmasi ve almasidir. Hakkiyla ifa edilen bir tevekkiil, kisinin
tasarruf sorumlulugunun kendisinde oldugunu ve her iste Allah’a glivenmesi gerektigini
kapsar. Hayatinda farkli zorluk, mesakkat ve sikintilarla karsilagabilen insan, siginilacak
yegane mutlak giicin Allah oldugunu bilmek, inanmak ve bu dogrultuda uygulamak
durumundadir. Tevekkiil, 6grenilmis caresizligi reddederek insani1 giiglendiren, ¢alistiran

ve gelistirmesini kapsayan bir tevhid tecriibesidir. Insanin zorluk ve mesakkatler

332 Tahrim, 66/1.
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esnasinda kolay bir sekilde vazge¢cmesine engel olur. Peygamberler ve onlarin yolunda

gidenler, tevhid mesajin1 kararl ve tevekkiillii bir ¢calisma ile iletmiglerdir.

Zor ve mesakkatli durumlar ile kisinin dstiine distiigiinii yaptiktan sonra
tevekkiiliin yapilmasi gerekir. “Allah’in rahmeti sayesinde onlara karst yumusak oldun.
Sayet kaba, kat1 kalpli biri olsaydin etrafindan dagilr giderlerdi. Onlar affet, onlar i¢in
bagislanma dile, islerinde onlarla istisare et. (Bir konuda) karar verdigin zaman Allah’a
tevekkiil et. (Ve onu uygula. Ciinkii) Allah, tevekkiil edenleri sever.”**® Kaba ve kat1 kalpli
olmadan yumusak davranmak, affedici olup bagislama dilemek, sabri ve metaneti
gerektiren zor ve mesakkatli durumlardir. Bunlar yapildiktan sonra tevekkiil etmek ve
sonucu Allah’a birakmaktir. Ciinkii miiminler yalnizca Allah’a tevekkiil ederler.3%
Kur’an-1 Kerim, Hz. Peygamber’in tebligine ragmen miisriklerin imandan yiiz
cevirmeleri gibi zor bir durumda, kendisine Allah’a tevekkiil etmesi tavsiyesinde
bulunur.®*® Birgok peygamberin iimmetiyle ilgili olan zor durumlarda Allah, tevekkiilii
emreder.®*® Buna karsiik Kur’an-1 Kerim, inanarak Allah’a sigmanlarin iizerinde
seytanin etkisinin bulunmadig1,®*’ Allah’a sigmanlar icin baska bir siginaga ihtiyac
kalmayacag1®® ve tevekkiil edenlere Allah’in ona kafi gelecegi gibi kolayliklar1 arz eder.
Allah’in tevekkiil edenleri sevdigini®* belirtmesi, ehli iman icin bir kolaylik olarak
sayilabilirken dogal olarak tevekkiil etmeyenleri de sevmedigi zorlugunu hiikiim olarak

¢ikarmak mimkiindiir.

Tevekkiil, iman ile teslimiyet arasinda Onemli bir basamaktir. Bunun ig¢in
Bediuzzaman, “Iman tevhidi, tevhid teslimi, teslim tevekkiilii, tevekkiil saadet-i dareyni
iktiza ettigini”3%® belirtir. Tevekkiil, imanin geregi olduguna gore nefse zor gelen iman
etmenin ylkiimliiliiklerini bir cihetle yiiklenmektir. Bu da nefsin hosuna gelmeyen
imanda direten inada kars: bir zorluk olarak kabul edilebilir. Nefis imani1 istemez. Iman

ise tevekkiilii gerektirir. Kisi iman ile teslimiyet arasinda zorlanir.

33 Al-i imran, 3/159.

334 Bk. Al-i Imran, 3/122; A‘raf, 7/89.

335 Tevbe, 9/129.

336 Bk. Y{inus, 10/71; Had, 11/56, 88; Ydsuf, 12/67.

337 Nahl, 16/99.

338 Talak, 65/3.

339 Al-i imran, 3/159.

340 Bediuzzaman Said Nursi, Kiilliyat, Sézler, (Istanbul: Envar Nesriyat, 1992), 314.
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Tevekkiil, sebepler diinyasinda neticeyi Allah’tan beklemektir. Gergek tesirin ve
miisebbibu’l-esbab olan Allah’in kudretiyle olduguna inanmaktir. Ancak imtihan geregi
sebebler diinyasinda c¢ok siislii, satafathi ve cazibedar fitnesiyle akillar1 ¢elen, ¢ekim
alaniyla sebepleri asarak sonucu tevekkiil ile Allah’a vermek, insan nefsi agisindan zor
bir durumdur. Tevekkiiliin zorlugu, insan karakteri agisindan tevekkiiliin gercek
mahiyetiyle anlagilamamasindan kaynaklanir. Sebeplere miiracaattan yiiz ¢evirerek kisiyi
tembellige iter. Hakkiyla anlasilmadiginda tevekkiil, tembellik ve pasiflige sebep olur.
Bu durumlar insan hayatinin manen ve ruhen zorlasmasidir. Bediuzzaman, “Tevekkiil et.
Ta bitiin kainatin dilenciliginden ve her hadisenin karsisinda titremekten ve
hodfiirusluktan®*! ve maskaraliktan ve sekavet-i uhreviyeden ve tazyikat-1 diinyeviye

95342

hapsinden kurtulasin. sOzleriyle tevekkiil edenin yasadigi kolaylig ifade etmektedir.

Zayif yaratilan insanin {izerindeki sorumluluk yiik ve zorlugunu alan en biiyiik
yardim tevekkiildiir. Kulun gii¢siizliigline gii¢ katan, yoklugunu varliga ¢eviren, acz ve
fakrin1 ilahi makamda miithim bir sefaatci yapar. “Allah’a hakkiyla tevekkiil etseydiniz,
sabah a¢ gidip aksam tok donen kuslar gibi rizka kavusurdunuz.”®*® hadisi, insanmn
hakkiyla tevekkiilde bulunmasi durumunda Allah’in kendisine bahgedecegi liituf ve

kolaylig1 arzeder.

2.2.1.6. Tebligde Zorluk ve Kolaylik Durumu

Teblig, peygamberlerde bulunmasi gereken vacib sifatlardan  biridir.
Peygamberlerin vahiy yoluyla Allah’tan gelen ilahi hiikiimlerin hig¢birini eksiltmeden,
gizlemeden ve herhangi bir ziyade yapmadan insanlara bildirmesidir.3** Peygamberlerin
aldiklar1 vahiy karsisinda gizleme, nakletmeme ve susma gibi bir tercihe sahip degillerdir.
“Ey Peygamber! Rabb 'inden sana indirileni teblig et. Eger bunu yapmazsan onun verdigi
peygamberlik gorevini yerine getirmemis olursun.”>* ayeti, teblig vazifesinin ciddiyetini
ortaya koydugu gibi bu isin peygamberler agisindan sorumlulugunu da izah eder. Bu
gorev sadece Hz. Peygamber’e degil, dncesindeki tiim peygamberleri istisnasiz kapsayan

bir vazifedir. Cilinkii peygamberlerin gonderilmesinin gayesi, sorumluluk bilincini

341 Hodfiirus: Kendini begenerek satmaya ¢alisan, dviinen.

342 Bediuzzaman, Sozler, 315.

343 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 1/332.

344 Mehmet Boynukalin, “Teblig”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari,
2011), 40/218.

35 Maide, 5/67.
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kaybederek bozulmus olan insanlar1 ilahi buyruklarla uyarip onlar1 iyi insan yapmaktir.

Hz Salih, Suayb, Hid, ibrahim3®#® ve diger tiim peygamberler bu vazifeyi ifa etmislerdir.

Soyut ve ruhban bir din olmayan Islam’mn tebli§ gérevi, mevcut alisilagelen
yasamin degismesi, baba ve atalardan siirdiiriilegelen aligkanliklarin terkine dayali, tevhid
akidesi lizerine kurulu oldugundan bu gorev ifa edilirken bir¢ok zorluklar da yasanmustir.
Bu zorluklardan hor ve hakir goriilme, iskence, taslama, zindan hayati, siirgiin, oldiiriilme
vb. gibi siralamak miimkiindiir. Hz. Ibrahim’in atese atilmasi, Hz. Nah’un teblig
gorevinde ogluyla imtihan olmasi, Hz. Peygamber’in iskence, ziillum ve boykotu
yasamas1t gibi zorluklar, peygamberlerin teblig vazifesini yerine getirmede engel

olmamistir. Gorev ve sorumluluklarini icra etmislerdir.

Bu zorluklar1 yasamis olmakla beraber peygamberler; sabir, metanet ve azimleri
neticesinde ferahliga kavusmus, zorluklardan sonra kolayliklar1 da yasamislardir.
Oncelikle, teblig vazifesinin sonu¢ ve hesabinin Allah’a birakilmasi, giizel gecim ve
Rahman’in sevgisini kazanma, hicret, fetih ve iktidar zorluklarina karsilik Allah’in
kullarma lutfettigi nimetler olarak siralanabilir. Hz. Adem’in tevbesinin kabulii, Hz.
Niah’un inananlarla birlikte kurtulmasi, Hz. Ydsuf’un iilkeye vezir olmasi ve Hz.
Peygamber’in Medine iktidari, peygamberlerin teblig gorevleri slirecinde zorluklardan

sonra kolaylig1 yasamalarina 6rnek olarak gosterilebilir.

Miisliimanlar i¢in 6rnek olan Hz. Peygamber’in teblig gorevi, vefatiyla bitmemis,
yolunda gidenler tarafindan ayni vazife devam etmistir. Tevhit inanci, insanlarin kurulu
batil diizenini sarstigindan tiim zamanlarda insanlarin olumsuz tepkiler vermesine ve
peygamberin yolunda yliriiyen tebligci ve davetgilerin de zorluklar1 yasamasina sebep
olmustur. Bu zorluklar; dislanma, alaya alinma, kabul edilmeme, aile ve mevcut devlet
baskis1 sayilabilir. Fakat gerek iizerine diisen teblig sorumlulugunu yerine getirmek olsun
gerekse tebliginin kabul edilmesi olsun kisi, nihayetinde uhrevi sorumluluk

baglayiciligini yerine getirmenin kalbi ferahlik ve kolayligini yasiyordur.

2.2.1.7. Zorluklar1 Kolaylastirma Sebep ve Sekilleri
Insanin  sorumluluklarmi yerine getirirken karsilasabilecegi  zorluklarin

kolaylastirtlmas1 hususu ilahi hikmet ve insanin zaafiyetinin bir geregidir. Cilinkii zorluk

396 A“raf, 7/23, 46, 79, 93; Enbiya, 21, 68.
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ve sikint1 ile yaratilmig, imtihana tabi olan insanin mesakkati yasayacagi, tahammiil
sinirlarinin zorlanacagi asikardir. Bu zorluklar karsisinda insan i¢in zorluklara karsi

kolaylik penceresinin agilmasi ihtiyacini hasil etmektedir.

Bireysel ve toplumsal farkliliklar, uygulamalardaki kolaylagtirmanin sebep ve
temelini olusturur. Insanlarin hayatlarma tatbiki ve yasanabilirligi hususunda kolaylik
tizerine bina edilen Kur’an-1 Kerim’deki amel ve uygulamalarin bazi zorluklar
kolaylastirip hafiflestirmesi, nass, icma ve kiyasa dayanir. Hepsinin bir dayanagi
mevcuttur. Bu zorluklar karsisindaki kolaylastirmalar, keyfi uygulamalar iizerine bina

edilmeyip izafl olarak kisi, durum ve zamana gore degisebilir.

Cinsiyet, yas, maddi varlik, sihhat, 6zgiirliik ve akli meleke gibi vasiflar, insanlarin
farkliligindan kaynakli sorumluluk hususunda mesuliyetlerini de farkli yapabilmektedir.
Insanlar arasindaki bu farkliliklar, bir iistiinliik ve meziyet araci degil, belki de bir biitiinii

tamamlamak i¢in Allah tarafindan ortaya konulmus marifetlerdir.

Kisinin yapmakla miikellef oldugu vecibelerini eda ederken birtakim zorluklarla
karsilasabilir. Fakat zayif olan insanin bu zorluklar karsisinda kendisine ruhsat
cercevesinde kolayliklar saglanmistir. Sebep veya oOzre dayali olarak Kkisinin
miikellefiyetlerinin kendisinden diismesi, ertelenmesi, aza indirilmesi, muaf tutulmasi,
kaza etmesi, bedel vermesi, haramlarin zaruret dairesinde helal edilmesi gibi
uygulamalar, Kur’an-1 Kerim’in zorluk karsisinda kisiye sagladigr kolaylik sekilleri

olarak sayilabilir.

2.2.2. Kur’an’da Kolaylastirma Prensibi

Kur’an-1 Kerim, ilahi kaynakli ve kiyamete kadar tahrif edilmeyecek garantidedir.
Gerek inis siireci gerek Kur’an’in icerigi gerekse Hz. Peygamber ve iimmetin tefsiri, bu
kitabin kolaylif1 ve yasanabilirligini teyid etmektedir. Kur’an-1 Kerim’in inis sekli,
stireci, tedriciligi, neshi ve igerigi gibi konular, O’nun zor degil aksine insan fitratina

uygun kolayliklar1 kapsadigin1 gostermektedir.

2.2.2.1. Zorluk ve Kolayhigin Mahiyeti
Konunun anlagilmasi i¢in zorluk ve kolaylik kavramlarinin Kur’an baglaminda
nitelik ve 6zilinlin yani mahiyetinin izah edilmesi gerekir. Buna gére Kur’an’da zorluk ve

kolaylik denildiginde ne anlasilmaktadir? Baska bir ifadeyle zorluk ve kolaylik
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kavramlarini igerik itibariyle Kur’an nasil doldurur veya tarif eder? Konunun bu yoniiyle

izah edilmesi gerekir.

Kur’an-1 Kerim, emir-yasaklari, zor ve kolay diye tasnif ederek insanlara arz
etmemistir. Ilahi kurallar, insan saadetinin temini icindir. Tevhid inanci tolerans
tanimadig1 gibi, insanin gii¢ yetiremedigi hususlarda ise ilahi adalete uygun diismeyecek
bir dayatmada da bulunmamustir. Imanin temel esaslarina inanma gibi yapilmasi zor
olmayan zihni ve kalbi hususlar, kolaya devsirilmemistir. Fakat ibadat ve muamelat gibi
hususlarda ise her insanin giicii ve biinyesinin farkli olmasi nedeniyle emir ve yasaklari
ifa etmede esnek davranilmistir. Emir ve yasaga yakin olan bir yol, alternatif olarak
sunulmus ve buna miisaade edilmistir. Bu durum, Islim dininin insan fitratina uygun

oldugunun en biiyiik kanit1 ve Kur’an’in yasanabilirliginin delili olarak zikredilebilir.

[lahi emaneti insan, sahip oldugu donanim ve yetenekleriyle yiiklenmistir. Fakat
insan icin kolay olan bu ilahi emaneti yiiklenme vasfin1 kaybettiginde kendisini
kolayliktan zorluga siiriiklemis olmaktadir. Bu sorumlulugu kaybettiginden dolay:r da
zalim ve cahildir. Sorumluluklarint sorup Ogrenemeyecek ve bunlar1 yerine
getiremeyecek kadar cahil ve zalim olabilmektedir. Hz. Ibrahim ve esine ¢ocuk miijdesi
zor goriiliirken Allah icin kolay olmas1,*" gésteriyor ki, kolaylik ve zorluk, bir emir veya
hiitkmiin mahiyeti itibariyle degil, yapacak fail kisi vechiyledir. Allah i¢in kolay olan bir
durum, biitiin mahlikata zordur. Emir ve yasaklar hususunda insanlar arasinda kisiye gore
zorluk ve kolaylik durumu olusabilir. Birgeyler isteyen kulun imtihan geregi sebeplere
tevessiil ve miiracaat1 gerekirken Allah i¢in ise bir seyi istemesi halinde ona ol demesiyle
oluverir. Kul i¢in sebeplere miiracaat zorluguna karsilik Allah icinse sebepsiz

olduruvermesi zat-1 ulhiyet i¢in bir kolayliktir.

Kur’an’in insanin giicii dahilinde olmayan seylerden sorumlu tutmamasi ve
sikinttya girecegi zorluklarin kolaylastirilmas: seklinde iki temel ilkesi vardir. Kur’an-1
Kerim’deki zorluk konularmin bu iki ilke iizerinde degerlendirilmesi ve anlasilmasi
gerekir. Esasen Islam’in insanlara yiikledigi miikellefiyetlere bakildiginda zorluklar
goriilmekte, Hz. Peygamber ve ashabinin bir¢ok zorluk ve mesakkatlere maruz kaldiklar
bilinmektedir. Islam’daki zorluklar, kendisinden kaynakli degil, bu dine mensup

insanlarin  sorumluluklarin1 yerine getirirken Kkarsilagabilece§i insani degerlerdir.

%7 Had, 11/71-72.
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Kur’an’da insani i¢inden c¢ikilmaz giic durumda birakacak zorluklar yoktur. Ciinkii

1,348

“Dinde iizerinize hi¢hir giicliik yiiklemedi. ayetinde gegen zorluk/harac, mutlak

zorluk anlaminda degildir. Imtihanin geregi olarak mesuliyetini ifd etmeye ¢alisan insan

k349

icin Allah, zorluk ve darli irade buyurmamistir anlami daha dogru olacaktir.

Kur’an-1 Kerim’de normal durumlarda olabilecek zorluk veya olaganiistii
durumlarda katlanilamayacak sikint1 olmak tizere iki tiir mesakkat zikredilebilir. Mazereti
olmayanin kis mevsiminde soguk suyla abdest almasi veya sicak mevsimde imsaktan
iftara kadar ag-susuz oru¢ tutulmasi, katlanilabilen mesakkat ve azimet olarak
addedilebilir. Hastanin oturarak namaz kilmasi veya yolcunun orucunu yemesi ise ruhsat
hiikmiinde kolaylik olarak saglanmistir. Ciinkii arizi durumda yapilamayan ibadet veya

katlanilamayacak mesakkatlerde Kur’an, miikellefe kolaylik ve ferahlik temin etmistir.

Kur’an-1 Kerim’in emretmedigi hususlarda insanin kendisine yiikledigi zorluk ve
mesakkatlerin dinde yeri yoktur. Bunlar, katlanilacak mesakkatler veya kolayliga
devsirilecek zorluklar degil, Stinnetullah ve fitrata aykiri, kisinin kendisine olusturdugu
eziyetlerdir. insanin nefis terbiyesi i¢in kendine zarar vermemek sartiyla zor bir hayat:
tercih edebilir. Bu durum, Kur’an’a aykir1 degildir. Fakat bu yasam tarzini tercih etmesi,

ona bagkalarindan da ayni1 yasam tarzin1 bekleme hakkini vermez.

Kur’an’daki zorluk ve mesakkatlerin bir amaci ve hedefi vardir. Anlamsiz ve
amagsiz olan ve Kur’an’da olmayan zorluklarin insanin kendisine yiiklemesinin dinde
yeri yoktur. Dini teklifler ve yapilmasi istenen vazifeler, insanlara yiliklenen agirliklar
degildir. Bunlar, diinya ve &hiret hayatinin ytikiinii hafifleten ve ikisi arasindaki dengeyi

saglamaya ¢alisan diizenleme ve irsattir.

2.2.2.2. Azimet ve Ruhsat Prensipleri

Azimet kelimesi sozciik olarak a ¢ fiilinin masdarindan tiiremistir. Kisinin birseye
kesin olarak niyetlenmesi, birseyi yapmaya cabalayip gayret etmesi, kararlilik, sabir®> ve
bir isi bitirmeye kalbin kesin niyetlenmesidir. Isin devamina kalbin baglanmasidir. « & e

agle &l 3 5aY) Igi yapmaya azmettim™®5! denilir. “ % 1 J835 a6 138 Bir kere de karar

348 Hac, 22/78.

349 Ebt Muhammed Abdullah b. Miislim Ibn Kuteybe, Garibu’I-Kur’dn, thk. Ahmed Sakr, (Misir: Daru’l-
Kutubi’l-Ilmiyye, 1978), 295.

350 Tbni Manzir, Lisdnu’I-Arab, 12/400.

31 el-Isfehani, el-Miifiedat, 565.
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352 ayetinde Kkarar

verip azmettin mi, artik Allah'a tevekkiil et, (ona dayanmip giiven).
vermek ve karar1 hususunda tevekkiil etmek>>® anlaminda kullanilmustir. él‘\ [)) Uige daly
Wi 4 33 3l u-w-\ﬂ & & Andolsun bundan énce biz Adem’e (cennetteki agacin
meyvesinden yeme diye) emrettik. O ise bunu unutuverdi. Biz onda bir kararlilik
bulmadik.”®** ayetinde ise kendisine emir olarak verilen seyi koruyacak ve o emri yerine
getirme hususunda ortaya koydugu irade anlaminda kullanilmistir.

Ruhsat, ued; kokiinden tiiremistir. Sézliikte kolay ve yumusak,®>® pahaliligin ziddi

ucuz°®

gibi anlamlara gelir. Istilahi olarak, normal durumlara ait gegerli asli hiikmii
uygulamay1 zor hale getiren, mazeretlere dayanarak kisaltma, te’hir etme veya muaf
tutma gibi uygulamalarla kolaylastirma esasma dayali gegici hiikiim®’ olarak
tanimlanmustir. Oliim tehlikesinde olanin susuzluktan sarap icmesi veya domuz eti
yemesi, seferilikten dolay1 ramazan orucunun tutulamamasi veya namazlarin kisaltilmasi
gibi durumlar ruhsat kavrami kapsaminda ele alinabilir. Bir grup alim, normal durumun
asli hikkiimlerin devami i¢in normal dig1 durumlart da kullanarak kolaylik saglanip gegici
hiikiimler uygulanmast igin sebep kildigmi®*® belirtir. Yani insan sorumlulugundaki dini
emir ve yasaklari uygulamada karsilasilan zorluk durumlarinda kisiye gegici olarak kolay
uygulamalarin litfedilmesi olarak sdylenebilir.

Fikih alimleri azimeti, kisinin herhangi bir arizi durumu olmaksizin miikellef

kilindig1 asli hususlar®*®

seklinde tanimlamistir. Azimet, efal-i miikellefin ad1 altinda farz,
vacib, haram, mekruh, siinnet, nafile ve mubah gibi kavram ve hiikiimleri i¢ine alir.
Bunlar, kullarin karsilastiklart sikinti, zorluk ve mesakkatler olmaksizin baslangicta
konulmus ve normalde herkesin uymakla miikellef oldugu asli sorumluluklardir. Bes
vakit namazin kurallarina gore kilinmasi, orucun ramazan ayinda tutulmasi veya haccin

yapilmasi 0rnekleri verilebilir.

32 Al-i imran, 3/159.

353 en-Nehhas, I rabu’I-Kur 'an, 1/187.

354 Taha, 20/115.

3% gz-Zemahseri, Esdsu’l-beldga, 1/345.

356 g|-Cevheri, es-Sihdh, 3/1041.

357 Tbrahim Kafi Dénmez, “Ruhsat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yaynlari,
2008), 35/207.

%8 Donmez, “Ruhsat”, 35/208.

3% Seyyid Serif Ciircani, Kitabu 't-Ta rifdt, (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-Iimiyye, 1983), 146.
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Azimet, kullarin mazeretlerine bakilmaksizin baglangicta emredilen namaz, orug,
zekat ve hac gibi herkes tarafindan yapilmasi istenen hiikiimlere verilen ad olarak
tanimlanirken baz1 alimler ise karsiliginda ruhsatin oldugu hiikiimlere azimet®® demistir.
Ruhsati, haram olma niteliginin mevcudiyetine karsilik bir mazerete dayali olarak miibah
hiikkiimler saymak miimkiindiir. O. Nasuhi Bilmen (6. 1971) tarafindan “Kullarin
Oziirlerine mebni, kendilerine bir suhiilet ve miisaade olmak iizere ikinci derecede mesru

3681 seklinde tarif edilmistir. Bu tarife gore insanin normal sartlarda eda

kilinan seyler
etmesi gereken namaz, orug, hac gibi ibadetler azimettir. Yolculuktan dolayr namazin
kisaltilmasi, hastaliktan dolay1 oturarak kilinmasi; orucun sonradan kaza edilmesi ve

hacca bedel gonderme gibi durum ve sartlar da birer ruhsat hilkkmiindedir.

Zaruret durumlarinda haram olan seyleri yapmak miibah, hatta bazen vacib olur.
Oliim tehdidi altinda olan kisinin imanin1 gizleyip kiifiir sézleri sdylemesi de imaninda
sebat gostermesi de caizdir. Bu hususta serbest olup her hali mubahtir. Fakat agliktan
6liim tehlikesinde olan birinin domuz etini yasayacak kadar yemesi ise vacib olur. Bu,
yapma ruhsatidir. Hasta veya yolcunun ramazan orucunu, malum giinlerinde tutamayip
daha sonra kaza etmesi gibi farz veya vacib olan bir fiilin yerine getirilmesinde bir
mesakkat bulundugunda bu farz veya vacibi terk etme ruhsati taninir. Bu da terk etme

ruhsatidir.3%?

Azimetle ruhsatin hangisinin daha iistiin oldugu miigtehidin bakisina gore degisip
bazen ikisi de ayn1 seviyede goriilebilir. Ahmet b. Hanbel’in (6. 855) mest iizerine mesh
ile ayaklarin yikanmasin esit seviyede goriip Ustlinliigii konusunda kalbinde olusan bir
kanaati olmadig1®®® rivayet olunur. Amel yoniiyle azimet mi daha iistiindiir yoksa ruhsat
m1 daha tstiindlir konusu alimler nazarinda ihtilaf konusudur. Ruhsat illetini dikkate
alanlar azimeti ruhsata tercih etmislerdir. Ciinkii mesakkate sebep olan durum ortadan

kalkarsa is, asil olan azimete doner.

Insanin sorumluluklarini yerine getirirken mevcut ortama gore azimet veya ruhsatla

amel etmesi dinin geregidir. Azimet ve ruhsat, birbirinin ziddi veya aksi iki kutup

360 el-Ciircani, Kitabu 't-Ta rifat, 130. . .

361 Omer Nasuhi Bilmen, Hukuk-i Islamiyye ve Istilahat-1 Fikhiyye Kamusu, (Istanbul: Bilmen Yay, 1970),
1/34.

%2 Donmez, “Ruhsat”, 35/208.

%63 Halit Calis, “Amel A¢isindan Azimet Ruhsat Mukayesesi”, Harran Universitesi Ilahiyat Fak. Dergisi, S.
2, (1996), 414.
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olmay1p, durum ve sartlara gére uygulanabilen alternatifler olarak gérmek miimkiindiir.
Seferde oruca giiciiniin yettigini sdyleyen bir adama Ibn Omer, Resdlulldh’in soyle
sOyledigini rivayet edilir: “Kim Allah’in ruhsatini kabul etmezse Arafat daglan
biiyiikliigiince giinah islemis olur.”*®* Yine Hz. Peygamber’in “Allah, azimetleriyle amel
edilmesini sevdigi gibi ruhsatlariyla amel edilmesini de sever.”®® hadisi dindeki taviz
veya kolaya tesvik degil, insanin sorumluluklarini eda ederken karsilasacagi zorluk ve
mesakkatler karsisinda takati nispetinde kolay yapmasimin ser’i yolunu gostermedir.
Ruhsat devamli degil gecici bir durumdur. Arizi durumun ortadan kalkmasiyla ruhsat da
ortadan kalkmis olur. Satibi, uzun degerlendirmesi neticesinde azimet-ruhsat konusunun

yerine gore degiskenlik gdsterebilen esnek bir durum oldugu sonucuna varir.*%

Vahiy, her timmetin fitratina uygun, yasanabilir bir sekilde gonderilmistir. Fakat
gerek peygamberin vefati gerek zamanin gecmesi, muhataplarin miidahalesiyle lafzi ve
mana yoniinden vahiy tahrife maruz kalabilmektedir. Bu durum, insanlarin azimet ile
ruhsat ve ifrat ile tefrit arasindaki dengeyi saglayamamasindan kaynaklandig
sOylenebilir. Vahyin bu tahrifi, yasanamaz, zor ve mesakkatli bir duruma gelip
uygulanamaz bir hal almasina sebep olmustur. Biitiin vahiylerde merkez noktasinda olan
tevhit inancinin Hiristiyanlik ve Yahudilikte bozulmus olmasi, din adamlarinin vahye
kendi yanlarindan yaptiklar1 miidahaleler, zoru kolay ve kolayr da zor yapmalarinin
neticesidir. Kur’an-1 Kerim, Onceki vahiylerin bu tahriflerinden dolay1 iptalini
gerektirmistir.

Azimet ve ruhsat konusuyla ilgili zorluk ve kolaylik prensibini, Allah’1n rahmetinin

beser fitrat1 ve acziyeti ile bir intibak saglamas1®®’

olarak aciklanabilir. Azimetten gaye,
kisinin din hususundaki gayret, samimiyet ve iradesini ortaya koymasi iken ruhsat, Allah
ile kul arasindaki iliski baginin kopmamasi ve devamini saglayan husus olarak addetmek
miimkiindiir. Dolaysiyla ruhsat ile baglantili kolaylik prensibi Kur’an-1 Kerim’in ilk
giinden beri ifrat ve tefrite kagmayacak sekilde biiyiik bir hassasiyetle {izerinde durdugu

bir konudur.

%4 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 2/71.

365 Eb{i Nuaym Ahmed b. Abdullah, Hilyetu’l-evliya ve tabakdtu’l-esfiyd, (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1987),
6/191.

366 Muhammed b. Miisa es-Satibi, Muvafakat, 1/464-466.

37 Recep Cici, “Kolaylik Prensibinin Hukuki Hayata Yansima Bigimleri”, Uludag Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, S.1(2005), 61.
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Islam’daki azimet ve ruhsat kavramlarmi sadece fikih literatiirii kapsaminda ele
alinmamasi gerekir. Bu iki kavramin kapsami genis olup Kur’an-1 Kerim, mahiyeti
hakkinda bizi bilgilendirmektedir. Peygamberlerin sorumlulugunda olan risaleti teblig
edip zorluk ve sikintilara karsi azimli olma ve sabretme hususunda Hz. Peygamber’e
onceki resiiller 6rnek gosterilmistir. Bu orneklerle Hz. Peygamber’in kavmi Kureys
hakkinda azabin cabuk gelmesini istememe®®® hakkinda ilahi bir tenbih de olabilir.
Gegmis iimmetlere oru¢ farz kilindig1 gibi Hz. Peygamber iimmetine de orug farz
kilinmistir. Fakat “Oru¢ gecesinde kadinlariniza yaklasmak size helal kilindi. % ayeti,
Muhammed iimmetine taninan ruhsat olarak sayilabilecegi gibi ayetin devaminda “Sonra
da aksama kadar orucu tam tutun. Bununla birlikte siz mescitlerde itikafta iken eslerinize
yaklagmayin. Bunlar, Allah’in koydugu suirlardir. Bu surlara yaklasmaywmn.” ibaresi,
Allah’in smirlarina ridyet etme hususunda da azim ve kararlilhig: belirtir. Onceleri
orugluyken yasak olan refes, ayet ile miibah edilmistir. Giindiiz yeme-igmenin ve gece-
giindiizde de cinsel iligkinin yasaklanmasi, insan fizyolojisi ve psikolojisine mesakkatli
olmaktadir. Bu zor ve sikintili uygulama, insanlarin yanlis yapmasina sebep
olabilmektedir. Refesin miibahlig1 ile emir olmasa da serbestiyet konusunda Allah,

insanlara kolaylik arz etmesi icin ruhsat®’® tammustir.

Yukarda gegen ayetteki azimet, kullarin gerek Allah’a kars1 gerek birbirleriyle olan
sosyal iliskilerinde azimeti tercih etmeleri tavsiyesi cikarilabilir. “Eger onlara azap
edersen siiphe yok ki onlar senin kullarindir. Eger onlari bagiglarsan, yine siiphe yok ki
sen mutlak gii¢ sahibisin, hiikiim ve hikmet sahibisin. ”*"* dyeti de insan-Allah iliskisinde,
Allah’a yakarista bulunurken azimet ve ruhsat baglaminda kulun, yaraticidan niyaz ve
dud ile azimeti tercih etmesini isteme vardir. Ciinki kul, isledigi giinah ve yaptigi
yanliglardan dolayr Allah’in gazap ve azabini hak ederken, kulun bu hak ettigini degil,

bagislanmay1 dué etmesi, Allah i¢in azimettir denebilir.

Hadis kaynaklarinda nakledilen cesur bir kabile reisi Gavres, Hz. Peygamber’in
yanina kadar ulasmay1 basarir. Elindeki kilict Hz. Peygamber’e kaldirarak “Seni benim
elimden kim kurtaracak?” diye bagirir. O anda uyanan Hz. Peygamber, “Allah!..” diye

cevap verir. Gavres, ansizin bir darbe ile yere yuvarlanir. Gavres’in kilic1 eline gecen

368 z-Zemahseri, el-Kegsaf, 4/313.
39 Bakara, 2/187.

370 et-Taberi, Camiu 'I-beydn, 3/487.
371 Maide, 5/118.
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Hazreti Muhammed: “Simdi seni benim elimden kim kurtaracak?” diye Gavres’e sorar.
Gavres, “Beni kurtaracak kimse yok!.” pismanligimi belirterek eman diler. Hz.
Peygamber de canina kasteden diismanimi affeder, gitmesine izin verir.*’2 Bu olayda Hz.
Peygamber, kendisini 6ldiirmeye ¢alisana mukabele-i bil misil olan ruhsat1 degil, azimet

olan affi tercih etmistir.

Dinde azimet asildir. Ruhsat, kolaylik olup azimetin zitt1 degil, bir alternatifidir. Bu
asil yapilamadigr durumlarda miikellef kilinan sorumlulugu eda etmek igin sariin
koydugu bir kolaylik tercihidir. Azimet ve ruhsat hiikiimleri, Allah’in rahmetidir. Ikisi
arasinda mutlak bir iistiinliik ortaya konulamaz. Duruma gore azimet veya ruhsatla amel
edilmesi, kisinin samimiyetine bagli olarak dinin istegi ve geregidir. Her ikisinin yerli
yerince kullanilmasi gerekir. Yoksa yanlis uygulama, sikinti ve ithamlara maruz
birakabilir. Ruhsatla amelden kasit, dinde gevseklik ve lakaytliga meydan vermek
olmadig1 gibi azimetten kasit da insanin normalin tistiinde bir sikintiya katlanmas1 demek

degildir.

2.2.2.3. Vahyin Niiziliinde Tedricilik ve Kolayhk

z? kelimesinden tiireyen tedric; sozliikte ¢ocugun yiiriimesi, dam ve merdiven
yiikselmesi, yiiksek mevki ve derece derece yaklastirma®® anlamlarina gelir. slami
literatiirde tedrig; hiikiimlerin bir defada topluca degil, yavas yavas ve ihtiyaglara gore
vaz edilmesi®’# seklinde tarif edilmistir. Bu tarifle daha gok tesri boyutuyla tanimlanmus
olsa da esasen, Kur’an’1n en biiyiik tedrici yoni, ayetlerin tamaminin 23 yilda peyderpey
inmis olmasidir. Bu durum, Kur’an’in en énemli tedrici yoniudiir. Ahlaki kurallar, ilahi
terbiye ve tesri’i hiikiimler zor ve mesakkatli bir sekilde degil, uzun bir zaman siirecine

yayilarak insanlarin 6ziimseyebilecegi kolay bir halde inmistir.

Kamer Siiresi’’nde dort yerde gecen “Andolsun, biz Kur’an’1 diisiiniip ogiit almak

? 7375 ayetinde tedrici olarak inen Kur’an’m

icin kolaylastirdik. Var m1 diistintip ogiit alan
anlasilmasi1 ve yasanmasinda Allah’1n kullarina ikrami olan kolaylagtirma yontemi vardir.

Bu ayetlerin tekrarinda diisiinme ve tesvik, gegmis iimmetlerin azabini tanitma, uyarmayi

372 g|-Buhari, “Megazi”, 33.

373 e|-Ezdi, Cemheretu’l-luga, 1/446.

374 Hiiseyin Kahraman-Mutlu Giil, “/badetlerin Edasinda Tedricilik Meselesi ve Ilgili Hadislerin Tahlili”,
Islam Hukuku Arastirmalar1 Dergisi, S. 25 (2015), 385.

375 Kamer, 54/17, 22, 32, 40.
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yenileme vb. gibi durumlarla Kur’an’in anlasilmasinda kolaylik saglamak vardir. Kur’an,
sifa veren oOgiitleri diistinme, va‘d ve va‘idi agiklama hususunda kolayliklar temin
etmistir. Allah, ibret, 6glit alma ve anlama kolaylig1 saglamis, ayetin dort defa gegmis

olmasi da hatirlatma ve te’kid3’®

i¢indir.

Kur’an’in peyderpey inmesinin zitt1 olarak J:38/tenzil kavramu kullanilir. Mekke
musrikleri, Kur’an’in Hz. Peygamber’e tedrici olarak ayet ayet degil, biitiin olarak bir
defada inmesi hususunda “Kur’an’in bir celsede indirilmesi gerektigi”®’" iddia ve
temennisinde bulunmuslardir. Onlarin bu istek ve temennilerine Kur’an, anlasilma ve
yasanmasinin fitrata uygun olan fasila fasila ve boliim boliim inmesini, “Biz Kur’an’,
insanlara dura dura okuyasin diye dyet dyet ayirdik ve onu peyderpey olarak indirdik. 3"
ayetiyle cevap verir. Allah Kur’an’1, gerek Hz. Peygamber gerekse insanliga mesakkatli
degil, kolay olsun diye gondermistir. Kur’an’in inis siireci ve anlam yiikiinde tedriciligi
vardir. Tedriclik, hifz1 ve anlamay1 kolaylastirmistir.3”® Ayetlerin toptan inmesi insana
agir ve hepsini ayni anda uygulamaya koymak zorlayici olacaktir. Gerek Miislimanlarin
gerekse gayri miislimlerin sorularina verilen cevaplar, Hz. Peygamber ve Miisliimanlarin

kalbini sabit kilmak i¢in®*® zaman ve sartlara uygun peyder pey tedrici olarak ayetler

kolaylastirilarak nazil olmustur.

Kur’an-1 Kerim, yeni bir toplum insa etmeye ¢alismistir. Bundan dolay: teorik ve
pratik olarak diizeltilmesi gereken durumlara gore uzun bir zaman diliminde indirilmeyi
gerektirmigtir.  Kur’an’in  tamaminin  bir defadan indirilmesi, teslimiyet ve
uygulanabilirlik hususunda insanlar1 sikint1 ve zora koyardi. Gerek iman gerekse tesrii
hususunda insanlarin alti bin ayetin lizerinde olan vahyi kabullenmeleri giiclerinin
tizerinde bir sorumlulugun yiiklenmesi demektir. Bu, onlar i¢in sikinti, zahmet, zor ve

mesakkatli bir durum oldugu kadar, ilahi adaletle de bagdasmayacak bir durumdur.

Vahiy siirecinde temelde, tevhide aykirt olan adet ve uygulamalar ayiklanmistir.
Bunun yaninda yeni hiikiim ve yasaklar da gonderilmistir. Kur’an’in helal ve haram

hususunda igki, kumar, faiz vb. gibi konularin tedrici olarak yasaklandigi kanaati Islam

376 \Vehbe b. Mustafa ez-Zuhayli, et-Tefsiru 'I-miinir fi’l-akideti ve s-seriati ve I-minheci, (Dimesk: Daru’l-
Fikr, el-Muasir, 1418 H), 27/158, 170.

877 Furkan, 25/32.

378 sra, 17/106.

379 Sihabuddin Ahmed b. Muhammed b. Omer el-Hafaci, Indyetii’I-kddi ve kifdyetu r-radi, (Beyrut: Daru
Sadir, ts), 6/67.

380 En-Nehhas, Eba Ca’fer, I'rabu’I-Kur’an, 3/111.
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diinyasinda kabiil gormekle beraber tesride degil, davette tedricilik oldugu hiikmiine
varilabilir. icki ve faiz ile ilgili inen Ayetler tahlil edildiginde tedrici olarak degil dogrudan
haram edildigi goriilebilir. Esasen, tedricilik sadece davet veya tesri ile sinirlandirilamaz.
Ikisini de kapsadigi sdylenebilir. Allah, vahyin uygulanabilirligini genelden &zele
siralamigtir. Vahyin muhatabi toplum, dini 6ziimseyebilme kolayligin1 yasayabilmesi i¢in

kulli kaidelerden ciiz’1 kaidelere dogru bir siire¢ yasamistir.

Tedriciligin mahiyeti hususunda ge¢mis kaynaklarin Mekki ve Medeni ayetlerin
aciklayici ve tamamlayici oldugu ile ilgili rivayetlerin gozden kagirilmamasi gerekir. Hz.
Aise’den, Kur’an’da 6nce cennet ve cehennemin anlatildigi, sonra da helal ve haramlarin
indirildigi, eger Once icki igmeyin, zina etmeyin tiirlinde ayetler gelmis olsaydi hig
kimsenin iman etmeyecegi rivayeti mevcuttur.®®! Yani Mekki strelerde iman, akide,
ahlak konularina icmali olarak deginilirken Medeni slrelerde ise ahkam konularinin
islendigi sdylenebilir. Allah, Hz. Peygamber’e insanlarin uygulama yanlislarini sdyleyip
tevhitten uzaklagsmalarini degil, 6nce akide, rublibiyet ve ultthiyet konulariyla insanlarin
i¢inde bulundugu durumu anlamalarini saglanmistir. Insan fitratina uygun ve kolay olan
yontem budur. Once temel denilebilecek iman ve akidenin saglam yapilmasi sonra da
amel ve hiikiimlerin bu temel tizerine bina edilmesi gerekir. Muaz’1 Yemen’e gonderirken
Hz. Peygamber’in insanlart sirastyla kelime-i sehadet, bes vakit namaz ve zekati sira
halinde tavsiye etmesi,®? tedricilige en giizel siinnet 6rnegi olarak verilebilir. Dolaysiyla
Kur’an hiikiimlerinin zamana yayilarak asil hiikiimlerin 6nce, tamamlayici hiikiimlerin
de sonra indigi ve genel olarak da kolaydan zora dogru®? bir seyir izledigi sonucuna

varmak mumkiindur.

Bir konu hakkinda bir¢ok ayetin mevcudiyeti, o konunun tedrici olarak uygulandig:
anlamini ¢ikarmayip Kur’an’in konular1 agiklarken kendine has bir iislub ve anlatim
ortaya koydugunu gostermektedir. Kissalarin tekrarinda bu kendini daha bariz ortaya
koyar. Kur’an-1 Kerim’de bir peygamber hakkinda olay farkli yerlerde tekrar edildigi
goriilmektedir. Bu, kissanin tekrar yasandigi veya anlama ve uygulama hususunda tedrici
bir metot uygulandigi anlamini ¢ikarmaz. Tekrar edilen her olayin stiredeki olay orgiisii

ve anlam gidisatina gére baglayici olan yoniiyle tekrar edildigi sOylenebilir.

381 el-Buhari, “Feddilu’l-Kur’dn”, 6
382 e|-Buhari, “Tevhid ’.’,’ Miislim, “Iman”, 31.
383 Mehmet Erdogan, Islam Hukukunda Ahkdamin Degismesi, (Istanbul: IFAV Yay, 1994), 140.
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Kur’an, en 6nemliden 6nemliye, esastan detaya ve kolaydan zora tedrici olmak
tizere farkli metotlar takip etmistir. Teslimiyeti tam olmayan bir insandan ibadet ve fikhi
uygulamalar1 beklemek muhaldir. Bunun i¢in Mekki sireler, iman ve teslimiyeti
gerektiren temel konulara deginirken Medenti ayetler bireysel ve toplumsal diizenlemeleri
kapsar. Kur’an’1n igerik itibariyle hiikiimlerinin tedrici olarak uygulanmasini maddeler

halinde siralamak miimkiindiir:
a) Iman: Putlarin reddi ve Allah’in kabiilii.
b) Mekke donemi: Bireysel emir ve yasaklar.
¢) Medine donemi: Toplumsal hiikiimler.

Kur’an’in indirilisi ve hiikkiimlerinin tedriciligi, insan fitratina en uygun metottur.
Zorluga gelemeyen insan, kolayliga meyillidir. Kur’an’mn semadan tedrici olarak
inmesine karsilik, gerek Hz. Peygamber gerek sahdbe, inen ayetleri anlama ve
uygulamada tedrici yontemi uygulamiglardir. Eba ‘Amr ed-Dani sunu rivayet eder:
“Restlullah, onlara Kur’an-1 Kerim’den on ayet-i Kerim’e 6gretirdi. Onlar ise bu ayet-i
kerimelerde amel ile ilgili hususlar1 6grenmedikge bir baska on ayet-i kerimeye
gecmezlerdi. Boylelikle Hz. Peygamber, bizlere hem Kur’an-1 Kerim’i ve hem de onunla
amel etmeyi birlikte 6gretirdi.” Imam Malik'in belirttigine gore Abdullah b. Omer Bakara
Stiresini sekiz yilda 6grenmistir.® Bu rivayetlerden Kur’an’n ii¢ farkli tedrici yoniiniin

tespitini yapmak miimkiindiir:
1. Kur’an’in Restlullah’a tedrici olarak nazil olmasi.

2. Restlullah’in gelen vahyi hemen yazdirmasindan sonra sahdbeye 10’ar ayet

halinde tedricen nakletmesi.

3. Sahabenin her 10 ayetin emir-yasak ve helal-haramin1 6grenmeden bir sonraki

10 ayete ge¢gmeyerek tedricen almasi.

Gece ibadeti tehecciid, Miizemmil stiresinin ilk ayetleriyle®®® Hz. Peygamber ve
immetine farz kilinmstir.®®¥® Tehecciid, geceleri ayaklarm sisinceye kadar namaz

kilinmasiyla Miisliimanlara bu ibadet agir ve zor gelmis, bir y1l sonra ayni sirenin son

384 o|-Kurtubi, el-Camiu'l ahkamil-Kur’an, 1/39.
385 Miizzemmil, 73/2-3.
386 el-Begavi, Medlimu t-tenzil, 3/149.
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ayetiyle bu hiikiim kaldirilmis ve tehecciidiin néfile bir ibadet oldugu bildirilmistir.>®’

Fikih alimleri, bes vakit farz namaz emredilinceye kadar hem Hz. Peygamber’e hem
iimmetine farz oldugu, bes vakit namazin farz kilinmasiyla birlikte nafileye doniistiigi
kanaatindedir.®® Boylelikle zor ve mesakkatli olan farz bir ibadet, nafileye

dondistiiriilerek immet i¢in hafiflestirilmistir.

Iman, tevhid, ahiret vb. konularda tedricilik bulunmazken ibadet ve uygulamalarla
ilgili asama agama kurallarin konuldugunu gérmek miimkiindiir. Bir¢ok ibadet, Mekke
doneminde kisinin teslimiyet ve samimiyetine birakilmisken Medine doneminde bunun
kurallara baglanmasi &zellikle uygulamalar hususunda Kur’an’in tedriciligi bariz bir
sekilde ortaya ¢ikar. Ornegin namaz ibadeti, Mekke’de kilintyordu, fakat bes vakit olarak

tespit ve kurala baglanmas1 hicretten hemen 6nceki bir zamanda olmustur.3%

Namazin bes vakitte sinirlanmasi ve bunun farz kilinmasi, bir kolayliktir. Ciinkii
bir 6l¢ii ve siir olmasa muglak kalir ve insanlar hep siiphede olur. istikrarli bir ibadet
hayati olmaz. Gel-git ve ¢alkantil1 bir dini yagsama doniisiir. Zaten diin ¢ok ibadet yaptim,
biigiin az veya hi¢ yapmasamda olur gibi ikilem zorluklarina gidilebilir. Bes vakit olarak
tespiti ve bunun farziyeti, sorumlu olan kisi i¢in bir kolayliktir. Namazin haricinde diger
ibadetler de tedrici olarak Miisliimanlarin sorumlu tutulabilecekleri takat durumlarina
gore emredilmistir. Demek ki ibadet sorumluluklari, Miisliimanlarin yapabilecekleri

takatlerine gore tedricen nazil olmustur.

2.2.2.4. Bir Kolaylastirma Uygulamasi: Nesh

Liigatte “izale etmek, ilga etmek, nakletmek,3® tebdil, tahvil 3! degistirmek,
bozmak, yiiriirliikkte olan bir hitkmii bagka bir hiikiimle ortadan kaldirmak, yaziy1 silmek
ve yaziy1 oldugu gibi aktarmak™3 gibi temel anlamlara gelir. Terim olarak ise, “Ser’i bir

53393

hiikmiin diger ser’i bir delil ile kaldirilmasi, seklinde tarif edilmistir. Nesih konusu

387 Miizzemmil, 73/20.

388 Safet Kose, “Tehecciid”. Tiirkive Diyvanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yaynlari, 2011),
40/323.

389 Buhari, “Salat”, 76; Miislim, “Iman”, 263.

390 el-Askerd, el-Furitku’I-Lugadvi, 286.

391 ol-Ferahidi, Kitabu I-Ayn, 4/201.

392 Tbn Faris, Mu 'cemu Mekayisu’l-Luga, 5/424; el-isfehani, Miifredat, 801.

39 M. Abdulazim ez-Ziirkani, Mendhilu’I-Irfdn, trc. Halil Aldemir-Ramazan Sahan, (istanbul: Beka Yay,
2015), 2/249.
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Eb Muslim el-isfehani (6. 934) ve baz1 alimler tarafindan reddedilse de3%* cumhur

tarafindan kabul gérmiis bir durumdur.

Nesh, kavram olarak Kur’an-1 Kerim’de “Biz herhangi bir dyetin hiikmiinii
yiirtirliikten kaldirir veya onu unutturur (va da ertelersek), yerine daha haywlisint veya

39 ayetinde gegmektedir. Buradaki nesh; ayet, kible, gecmis seriatler,

mislini getiririz.
micize, kevni ayetler/canlilar, nesh ve unutturmanin olmadigini bildirmek, levh-i
mahfiizdaki bir ayetin peygambere indirilmesi veya orada birakilmasi, stiredeki yerlerinin

degistirilmesi ve muharref hiikiimlerin neshi®*

olarak yorumlanmistir. Ayette gecen
“daha haywlt veya bir benzerinin getirilmesi” ibaresi, daha kolay ve hafifi olarak
anlamak miimkiindiir. Insanlar, milletler, zaman, mekan, hastalik ve yolculuk gibi

durumlar, hitkiimlerin degisme hikmetine sebeptir.

Cahiliye doneminde bir kadinin kocast oliince magara gibi bir yere kapanir,
hickimseyle irtibat kurmaz, yikanmaz, saclarini taramaz, tirnaklarini da kesmezdi.
Kur’an, insan fitratina aykir1 bu yas seklini yasaklamistir. Kadina dort ay on giin yas

897 “Icinizden olenlerin geride biraktiklar: esleri kendi baslarina

tutmay1 mesr( kilmistir.
(evlenmeksizin) dort ay on giin beklerler. Bekleme siirelerinin sonuna geldiklerinde
kendileri hakkinda, normal él¢iilerde yapip ettiklerinden size bir sorumluluk yoktur. Allah
vaptiginiz her seyden haberdardir. Bu kadinlarla evienme isteginizi iistii kapali
bildirmenizde veya icinizde saklamanizda bir sakinca yoktur. Allah bu kadarini onlara
soyleyeceginizi bilmektedir. Fakat mesri sz soylemeniz disinda onlarla gizli sozlesme
yapmaywmn. Bekleme emri siiresine ulasmadik¢a evlenme akdi yapmaya kalkismayin. Bilin
ki Allah i¢inizde olanlar: bilmektedir. O 'ndan sakinin ve bilin ki Allah ¢ok bagislayicidir,
halimdir. ”®%® Insanin vahiy dis1 ve nefsani duygu ve diisiincelerden kaynaklanan zor
uygulamalarina Kur’an-1 Kerim, bir ¢esit kolaylik getirmistir. Vahiy, cahiliyenin fitrata

aykirt ve zor olan bu sekildeki uygulamalarimi kaldirma kolayligini saglamis ve nesh

etmistir. Ayrica kadina deger vermis, onun toplumdan soyutlanmasina engel olmustur.

394 Mustafa Oztiirk, Tefsir Tarihinde Ozgiinliigiin Adi: Ebii Miislim el-Isfehdni, Islamiyat Dergisi, 6/2,
(2003), 127.

3% Bakara, 2/106.

3% Veysel Giilliice, “Kur’an’da Nesh Edilmis Ayet var midir?”, 53-61.

397 el-Buhari, “Tefsiri’l-Kur’an”, 41.

%% Bakara, 2/234-235.
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Zihin ve kalpte olanin agiga vurulan ile gizli tutulan sebebiyle hesaba ¢ekileceginin
ifade edildigi “Icinizdekini aciga vursaniz da gizleseniz de Allah sizi ondan hesaba
ceker. "% ayeti nazil olunca sahabeler, Restlullah’a gelip soyle demislerdir: “Ey Allah’in
el¢isi! Namaz, orug, cihad, sadaka (zekat) gibi giiclimiiziin yettigi amellerle yiikiimli
kilindik. Simdi ise size bu ayet geldi; buna uymaya giiclimiiz yetmez!” demislerdi. Bunun

tizerine sahdbenin bu ayetle ilgili yukaridaki anlayiglarin1 diizelten ve nesheden “Allah

»400 1

hi¢hir kimseyi giictiniin yetmedigi bir seyle yiikiimlii kilmaz... ayeti nazil olmustur.*°

Nesh, kullardan zorlugun kaldirilmasi ve kolayligin saglanmasi i¢indir. “Ey
Peygamber! Miiminleri savaga tesvik et. (Ey miiminler!) Eger i¢inizde sabirli yirmi kisi
bulunursa iki yiiz kisiye galip gelir. Eger icinizde (sabirly) yiiz kisi bulunursa, inkar
edenlerden bin kisiye galip gelir. Ciinkii onlar anlamayan bir kavimdir. Simdi ise Allah
viikiiniizii hafifletti ve sizde muhakkak bir zaaf oldugunu bildi. Eger icinizde sabirl yiiz
kisi olursa iki yiiz kigiye galip gelirler. Eger icinizde (sabirly) bin kisi olursa, Allah’in
izniyle iki bin kisive galip gelirler. Allah sabredenlerle beraberdir.”*** Ayetin ilk
kisminda yiiz inananin bin kéfire galip gelebilecegi zikredilirken ikinci kisimda zayif
olanlarin mevcudiyeti ve hafiflestirmenin gerekgeleri olarak arz edilmistir. Allah zorlugu

degil, kolaylig: ister.

Gelen her peygamberin Onceki peygamberin seriatint neshedip ylriirliikten
kaldirmas1 anlami da mimkiindiir. Ciinkii 6nceki iimmete zor gelebilen hiikiim ve
uygulamalar, sonraki milletlere kolaylastirilabilmistir. Onceki seriatlarde olan helallerin
Miisa kavmine haram edilerek®® nesh edilmesi veya haram olan baz1 seylerin sonraki
toplumlara helal edilmesi gibi. Bakara 106. ayette gecen neshin Kur’an’in Tevrat’

neshi*®; agir olanm hafif olanla degistirilmesi*® veya aksinin olmas1,*® Hz. Misa ve

399 Bakara, 2/284.

400 Bakara, 2/286.

401 Ebi’l-Hasen Ali b. Ahmed b. Muhammed b Ali el-Vahidi, Esbdbu nuzili’I-Kur’dn, thk. Kemal Besytini
Zaglil, (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-IImiyye, 1411 H), 97.

402 Enfal, 8/65-66.

403 Nisa, 4/160.

404 Cemaleddin el-Kasimi, Mehasinu’t-te’vil, thk. M. Basil Uyiin-i’s-Sufid, (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-
ilmiyye, 1418 H), 1/371.

495 Muhammed b. Muhammed b. Urfe, Tefsiru Ibni Urfe, thk. Celal Asyiti, (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-
[Imiyye, 2008), 1/156.

46 Tbn Kesir, Tefsiru’I-Kur ani’l-azim, 1/376.
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Hz. Isd seriatina tabi olmalari emredilen insanlarin son vahyin gelmesiyle Hz.

Peygamber’in seriatine tabi olmalar1**’ seklinde yorumlanmustir.

Sosyal, siyasal ve ekonomik kosullarin degismesi, miikellefiyetin hafifletilmesi
veya agirlastirilmasi, ayrimciligin 6nlenmesi, istismarin 6nlenmesi gibi durumlar, neshin
sebepleri®® arasinda sayilmakla beraber neshin kapsam ve simirliligi tam olarak
cizilememistir. Ebei Miislim el-Isfehani, Satibi ve Dihlevi (6. 1889) gibi tahkik ehli ilim
adamlari, nesh ve ayet kelimelerinin gectigi yerlerde soOzlik manalari igerisinde
baglamina uygun tanimlayip degerlendirmislerdir. Fakat sonraki nesiller, bu kelimelerin
liigat manalarina 1stilahl anlamlar da ekleyerek degerlendirmeyi terim anlam iizerinden
yapmaya bagladilar ve bu konunun zorlagmasina sebep olmustur. Dolaysiyla dnceki nesil

ile sonraki nesil arasinda anlama farkliliklar1 olusmaya baglamistir.*%

Nesh konusuyla ilgili en-Nehhas’in tespitleri kayda degerdir. Ciinkii o, neshedilmis
bir ayetin bedeli olsun olmasin, her tiirlii durumda nesh ile immet i¢in tahfiflik, diigiinme,
okuma, hifz etme gibi teysir anlaminda kolayliklar oldugu sonucuna varir. O, agir olan
bir durumun hafif ile neshinin zordan daha kolay ve agik oldugu i¢in neshin olabilecegi
tizerinde durur. Savas ile ilgili ayette bir kolaylik ve rifk nisanesi olarak neshedilmistir.
Bu cesit neshin tecelli etmesi, inkar etmeyip siikretmek i¢in Allah’in kullar1 {izerine
rahmet kolaylig1 ve liitfudur. Hafif olan bir durumun agir olan bir ayetle neshi, ecir ve
sevabin katlanmasi, musibet ve smama ile sabreden kullarini digerlerinden ayirmak
icindir. Esasinda nesh, immetin maslahati i¢cin asama asama ser’i gelisme ve hiyerarsinin
olmasi, dini sorumluluklarin alistirilmasi ve mevcut inang ve batil adetlerin atilmasi
icindir.*1°

Kur’an-1 Kerim’de nesh olmadig1 goriisiinde olanlar hiikiim ve uygulamalarin kesin
bir ¢izgiyle belirlenmeyip asama asama tedrici bir kolaylikla icra edildigi
goriisiindedirler. Kur’an, aniden ve bir seferde haram ve yasaklarla muhataplarini
tirkiitmemistir. Ornegin, ickinin énce zararlarmin faydalarindan ¢oklugunu vurgulayarak

ahlaki bir alt yap1 hazirlanmis, ikinci asamada sarhosken namaza yaklasmama yasagi

407 er-Razi, Mefatihu 'I-gayb, 3/637.

408 Abdulkerim Bingdl, “Neshin Gergeklesmesinde Etkili Olan Faktorler”, es-Sarkiyat Ilmi Arastirmalar
Dergisi, 8/2, (Kasim 2016), 568-578.

409 7Zeki Duman, “Kur’an-i Kerim’’de Neshe Delil Gosterilen ve Mensith Addedilen Ayetlerin Ména
Yoniinden Yeniden Gozden Gegirilip Degerlendirilmeleri”, Bilimname, 2009/2, (Haziran 2009), 9.

410 Ebi Cafer Ahmed b. Muhammed En-Nehhas, en-Ndsih ve’l-Mensiih, (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale,
1991), 1/118.
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getirilmis ve son agama olarak da tamamen ve her tiirlii halde icki yasaklanmistir. Neshi
kabul edenler, kolaylik hiikmiine varirken reddedenler ise hiikiimlerin uygulanmasinin
asama agsama tedrici olarak uygulandigi goriisiinii benimsemislerdir. Her iki durumda da

alistirma kolaylig1 temel unsurdur.

Sonug olarak neshi kabul etmeyenler, bu meselenin ilahi otoriteye uygun olmadigi,
ilgili konu i¢in onceki hiikmii kaldirip sonradan yeni bir hiikmii getirmeyi noksanlik
olarak kabul edip hiikiimlerin tedricen indirildigini savunmuslardir. Neshi kabul edenler
ise Kur’an’1n kolaylik/yiisr yoniinii ele almislardir. Nesh olmamas1 durumunda zorluk ve
mesakkatin hasil olacagi, dolaysiyla ilahi hiikiimlerin toplumun nabzina uygun olarak
indirildigi goriisiindedirler. Esasen, nasih-mensth konusunun Kur’an’in tedrici olarak
inigiyle ilgili baglayiciligi vardir. Lafzi olarak asama asama nazil olan Kur’an’i,
hiikiimleri itibariyle de toplumun ihtiyaglarina gore nazil olmustur. Ciinkii basta sirk
batakliginda olup bir¢ok fitri degeri kaybetmis ve kendi haricindeki insanlara ve sonraki
nesillere 6rnek olma sorumlulugunda olan bir toplumun sekillenmesi ig¢in Allah
tarafindan uygulamalarin tedricen tatbik edilmesi ve gerekirse neshedilmesi, ilahi bir

kolayliktir.

2.2.2.5. Yedi Harf Meselesi ve Kolayhgi

Kur’an, vahiylerin insanlar1 karanliklardan nura ¢ikaran ilahi kitaplar oldugunu®!!
belirtir. Maksadin gergeklesmesi i¢in vahyin toplum agisindan anlasilabilir olmasi
gerekir.*12 Allah, kitaplar1 kendi katindaki 6zel ilahi bir dille degil, peygamber gonderdigi
kavmin diliyle vahyetmistir. Boyle olmamasi durumunda insanlarin itirazi kagiilmazdir.
Buna ragmen Mekke miisrikleri, peygambere inen vahyin, Arap olmayan bir beser
tarafindan ogretildigini*®® ileri siirmiislerdir. Benzerini getirmekten aciz kaldiklar

414 jse insani

Kur’an’in bir beser tarafindan Hz. Peygamber’e nasil ogretildigi fikri
diisiindiirmektedir. Ayetlerin baglanmu diisiiniildiigiinde iizerinde durulan temel ilkenin

Kur’an’1n kolay anlagilmasi oldugu goriiliir.

411 Bk. Tbrahim, 14/1.

412 Zeki Duman, Vahiy Gergegi, (Ankara: Fecr Yay, 1997), 82.
413 Nahl, 16/103; Su’ara, 26/193-195.

414 o|-Maturidi, Te vildtu ehl-i siinne, 6/573.
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Kur’an kelimelerinin anlami biiyiik 6l¢iide o donemin sosyo-kiiltiirel sartlar1 altinda

5

sekillenmis*'® olmakla beraber kok anlam iizerine bina edilmistir. Kur’an-1 Kerim,

gonderildigi toplumun dili Arapga iizerine anlam zenginligi kazandirmistir. Nesefi,

416

te’vili anlasilmayan tenzili bir kitap, tekzip sebebi olabilir™® goriisiindedir. Dolaysiyla

Kur’an; lafiz kadar anlam, muhteva, mesaj gibi icerik itibariyle de kolaylastirilmistir.

Lafiz ile mana arasindaki dengeye isaret eden Zerkesi (6. 1392), “Anlam, kelime
lafzina biirinmiis, Kur’an’da ziyade s6z yok.” demistir.**” bni Astr (6. 1973), “Bir¢ok
ayetin genel anlam1 ayni kalir. Fakat ayetlerin ¢ergeve, derinlik ve kokii bulunabilir. Genis
kitle agik, kiiltiirlii olanlar derin ve ihtisas ehli ise dyetlerin anlam koklerinin ¢ogunu anlar
ve sonraki nesillere de yeni taraflar kalir. Bir ayeti her nesil kendi durum, sart ve ilmi
seviyesine gore anlar.”*'® diyerek zamanm ihtiyaclarina cevap verme hususunda
Kur’an’in anlama kolayligi ile ne kadar caglar tstii ve evrensel bir kitap oldugunu
vurgular. Kur’an, beser dilinin imkanlariyla hitap ederek anlam diinyasini genisletmis,
insanligin ufkunda ve zihin diinyasinda bir inkilap gergeklestirmistir. Gonderildigi
toplumun dili Arapca kurallarina uygun bir iisliba sahip olmasina ragmen, diger

metinlerden hemen ayrt edilebilen bir ifade tarzina sahiptir.**°

Ulimu’l-Kur’an literatiirline ahruf-u seb’a olarak gegen yedi harf ile ilgili Hz.
Peygamber’in sdyledigi “Kur’an yedi harf iizerine ndzil olmustur”*?® hadisine dayali
Imam Suyati (6. 911/1505) 40 farkli goriis*?* oldugunu zikreder. Bunlar arasinda harf
manas1 bilinmeyen miiskil, yedi kiraat, dil yapis1 (lehge), sive, vecih, yediden kasit
kesretten kinaye cokluk ve kolaylik anlam1 vb. gibi goriis ve yorumlardir.*?? Gerek ilk
defa ilah{ hitap ile karsilasan Arap toplumu gerekse Islam dinini kabul edip Arapcayla ilk
defa muhatap olan Acem toplumlari, Kur’an’in telaffuzu hususunda sikintilar yagamistir.

o) ks 423 jbaresi okunamadigindan dolayr sl slah diye okunmasina miisaade

415 Diicane Ciindioglu, Sozlii Kiiltiirden Yazili Kiiltiire Anlam i Tarihi, (Istanbul: Kap1 Yay, 1997), 37.

416 en-Nesefl, Meddriku t-tenzil, 2/23.

47 Bedruddin Muhammed b. Abdullah b. Bahadir ez-Zerkesi, el-Burhan fi Uliimi’l-Kur’an, (Kahire, Y.y,
1957), 2/177-178.

418 {on Asdr, Tahrir ve 't-Tenvir, 1/94.

419 Hatice Gérmez, “Beser Dilinin Imkanlar: ve Kur’an-1 Kerim’in Anlatim Usliibuna Dair”’, Journal of
Islamic Research, Islami Arastirmalar, 27/1, (Mart 2016), 22.

420 {mam Malik, “Kur ‘dn”, 689; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 1/298.

421 Abdurrahman b. Ebi Bekr Celaleddin es-Suyti, el-/tkdn fi Uliimi’I-Kur’dn, thk. Muhammed Ebd’1-Fadl
ibrahim, (Misir: el-Hey atii’l-Misriyyetu’l-Amme, 1974), 1/164.

422 Mehmet Caliskan, “Kur’an’in Nuziilii ve Yedi Harf Meselesi”, Cukurova Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 5/1, (Ocak-Haziran 2005), 225-228.

423 Bk. “Giinahkarm yiyecegi.” Duhén, 44/44.
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edilmesi,*?* Acemlerin kurallar1 bilmediklerinden dolayr Kur’an’t okuyamadiklari ve
i’cam ihtiyacinin dogmasi1 gostermektedir ki yedi harf meselesi, zorluklar karsisinda
ihtiyag geregi okuma kolayligi saglamistir. Kur’an’in gerek telaffuz edilmesi gerek anlam

verilmesi hususunda yedi harf meselesi, en biiyiik kolayliktir.

Hz. Peygamber’in Kur’an egitiminde 6n plana ¢ikardig1 unsur, tedrici olarak lafiz
ve anlam itibariyle kolay bir egitimin verilmesidir. Ciinkii Hz. Peygamber’in yedi harfle
ilgili “Bu Kur’an, yedi harf iizerine nazil olmustur. Bunlardan hangisi kolayiniza gelirse

7425 «Ey, Omer! Rahmet dyetini azap, azap dyetini de rahmet kilmadikca

onu okuyun.
Kur’an’in (bu okuyuslarimn) hepsi dogrudur.”*?® hadislerinde bir degerlendirilme
yapilmast durumunda Kur’an’in anlam merkezli okunup aktarilmasma izin verdigi
tespitine ulasilabilir. Bu durum, hem egitimdeki tedricilige hem de alisma hususunda ilk
basta taninan ruhsata 6rnek gosterilebilir. Hz. Peygamber’in Kur’an’in yedi harf iizere
indirilmesindeki 1srarin1 Kur’an’1 okumakta zorlanan kimselere kolaylik saglama arzusu
oldugu goriilecektir. Ciinkii Hz. Peygamber’in bu husustaki ifade ve tatbikati,
kolaylastirict bir tavir icinde olmasi diisiincesini giiclendirmektedir. Suy(ti’nin aksine
Zerkesi, yedi rakamiyla sayidan ¢ok kolaylik, genislik ve cokluk murat edildigi*?’
goriisiindedir. Sahih anlama aykir1 olmamak sartiyla ayette gegen kelimenin es anlamli
veya yakin anlamli bir kelimeyle tebdili, Kur’an’in okumadaki kolaylik ve ruhsatidir. d-é\

Jus ah , kelimelerinin gel manasinda kisinin diline kolay olani tercih etmesi, yedi harfin
sagladig1 kolaylik olarak sayilmistir.*?® Yedi harf, Kur’an’t okuma, anlama ve anlatmada
kolaylik adina Hz. Peygamberle saglanan ilahi bir izindir. Bu ger¢evede herkes, gayreti

ve anlayis1 nispetinde Kur’an’dan istifade edebilecektir.*?

2.2.2.6. Emir ve Nehiylerdeki Kolayhk

Her dini 6gretinin kurallar1 arasinda yapilmasi ve yapilmamasi gereken kaideler
mevcuttur. Bu kurallarin gayesi, kabullendigi ve teslim oldugu dinin gereklerini yerine
getirerek kisinin hem bireysel hem de toplumsal diizen ve yasama ayak uydurarak

huzurun temininde bir nebze de olsa katkisinin olmasidir. Akil sahiplerine hitap eden

424 fsmail Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, (Ankara: Fecr yay, 2005), 76.

425 Tmam Malik, “Kur‘dn”, 689.

426 et-Taberi, Camiu 'I-Beyan, 1/35; ez-Zerkesi, el-Burhan, 1/227.

427 gs-Suyiti, el-/tkan, 1/61; ez-Zerkesi, el-Burhdn, 1/213.

428 Subhi Salih, Kur’an [limleri, tr M. Said Simsek, (Konya: Kitap Diinyasi, 2008), 107.
429 Caliskan, Kur’an’mn Nuzilii ve Yedi Harf Meselesi, 240.
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Kur’an-1 Kerim de insanlarin yararini gozetir. O, hayati zorluktan ¢ikarip kolaylastirmak
ve yasanabilir bir hale getirmek icin ilahi bir kurallar biitiiniidiir. Bu kurallarin hikmeti;
bozulmus, fitne ve fesada bogulmus, Rabbini unutmus, ahiret inancini kaybettiginden
dolay1 diinyada insani ve vicdani melekeleri dumdra ugramis insani, fitratina riicu’

ettirerek hayat1 zorluktan kolayliga ¢evirmektir.

Insanin nefsine hos gelen seylere ulasma ve onu elde etmek kolay olarak
goriilebilirken, ilahi emir ve yasaklarin insan nefsine zor ve mesakkatli gelebilir.
Cehennemin sehvetlerle oriildiigii, cennetin ise mekarih/zorluklarla &riildiigiinii*®
bildiren hadis bunu teyid eder. ilahi emirler insan fitratina zor, nehiyler ise cazip gelebilir.
Hz. Masa kavmine, “Ben sizi kurtulusa c¢agiriyorum, siz ise beni atese
cagiriyorsunuz.”**' buyurarak Allah’in emirlerini kurtulus, onlarin ¢agirdig1 atesi ise
Allah’a isyan olarak aciklamistir. Ayetin devanu, ayetin tefsiri hitkmiindedir. “Siz beni
Allah’t inkar etmeye ve hakkinda hi¢chir bilgim olmayan seyleri ona ortak kogmaya
cagwriyorsunuz. Ben ise sizi mutlak gii¢ sahibine, ¢cok bagislayan (Allah)a ¢agiriyorum.”

Onlarin gagirdigr ates, Allah’1 inkar ve O’na sirk kosmak iken kurtulus da gii¢-kuvvet
sahibi ve ¢ok bagislayan Allah’a teslimiyet olarak izah edilmistir.

Namaz, orug, zekat, hac ve 1yiligi emredip kotiilikkten nehyetme gibi emirler ile
zina, iftira, icki, kumar ve faiz gibi yasaklarin hikmeti, insanlarin diinya ve ahiret
huzurunu temin etmeye mebnidir. Kur’an-1 Kerim’de mevcut olan emirler ve yasaklara
biitiinciil bir nazarla bakildig1 zaman, onceki ilahi kitaplarda zor olan bir¢ok kurallarin
insana kolaylastirildigini miisahede etmek miimkiindiir. Asil itibariyle Allah, kullarini
mesul tuttugu seriat uygulamalarini zorluk degil kolaylik {izerine bina etmistir. O seriat
veya peygamberin uygulamalarini sonraki nesiller ya kendi nefislerinin istek ve arzularini

katarak ya da dinin emirlerini alaya almalar1 neticesinde kolaylig1 zorlagtirmislardir.

Allah, bir inek kesme emri vermisken*®? israil Ogullar1, vasiflarim detaylandirarak
neredeyse bulamayip kesemeyecek bir zorluga getirmislerdir. Esasen bu emir, ruhlarinda
i¢sellestirdikleri buzagi putundan kurtarilmalari icin bulduklari herhangi bir inegi
kesmeleri yeterliydi. Ama onlar, Hz. Miisd’nin kendileriyle alay ettigini sOyleyerek

aslinda kendileri sorumlu olduklar1 Allah’in emrine kayitsiz kalip kolay olan bir emri

430 g|-Buhari, “Rikak” 28; Miislim, “Cennet”, 1.
431 Mii’min, 40/41.
432 Bakara, 2/67-73.
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zorlastirdilar. Israil Ogullart Talut’un ordusuyla nehri gecerken bir avug su icebilme
ruhsatina uymayarak pek azi hari¢ hepsi irmaktan kana kana su igtiler.**® Cok suyla
hantallasan govdeleriyle Calut’a kars1 koyacak gliclerinin olmadigini sdyleyerek kolay1

zorlastirdilar. Allah’1in cihat emri sorumlulugunu yerine getiremediler.

Mabhiyet ve nitelik itibariyle tahlil edildigi zaman Kur’an’daki yasaklarin, insanin
yasamini ikame ve idame etmede zorluklari, emirlerin de kolayliklar1 temsil ettigi
gorilebilir. Ciinkii nerede Allah tarafindan yasaklanmis bir durum veya meta’ varsa onun
insan hayatin1 olumsuz etkiledigi, hayati yasanamaz bir yone gotiirdigli miisahede
edilebilir. Haksiz yere cana kiymak, zina, haram yemek, giybet etmek, yapilan iyilikleri
basa kakmak, insanlarla alay edip lakap takmak, hirsizlik yapmak, emanete hiyanet, faiz,
iftira, icki, kumar, fesat gibi yasaklar, kisinin toplumsal olarak huzur ve giiveni, yasama
diizenini bozma ve hayati zorlastirma olarak sayilabilir. Liizumsuz s6z ve davranislar,
ofke, kibir, yalan, bos yere yemin, yoksulluk korkusuyla ¢ocuklar1 6ldiirme, Allah’in
rahmetinden {imit kesme, gevseme ve tasalanma, Allah’in siirlarini agma gibi yasaklar
ise kisinin bireysel olarak, kendini ¢ikmaza siiriikleme ve insani, vicdani ve zihni olarak

kendini zorlastirma olarak sayilabilir.

Buna karsilik emirlere bakildigi zaman ise kolay ve yapilabilir oldugu goriilecektir.
Insan, kendisine ve topluma olan sorumlulugunun bilincinde emirlerin kolaylik, ferahlik
ve genislik getirdigini miisahede edebilir. Iman etmesiyle insan, hi¢ kimseye degil, zgiir
bir varlik olarak sadece Allah’a kullugun kolayligin1 yasayacaktir. Tévbe ile inat ve
asiligin zorlugu degil, Rabb’ine kars1 acziyetin kolayligin1 hissedecektir. Namaz, orug,
zekat ve hac gibi ibadetler, sorumluluklarini idrak ve ikame etmenin kolayligini bireysel
olarak yasayacaktir. Adalet, giivenilirlik, fedakarlik, hayirl islerde yardimlagma, 6l¢ii-
tartida diiriistliik, sozline sadik olma, gilizel s6z konusma gibi durumlar ise toplumsal

hayatla ilgili kolayliklardir.

2.2.2.7. Zaman ve Mekan ile ilgili Zorluk ve Kolayliklar
Zorluk ve kolayliklarin zaman ve mekan itibariyle degiskenlik arz ettigi bir
hakikattir. Insanm hayat dengesinin saglanabilmesi igin déniisiimlii olarak bu iki

kavramin esnek oldugu goriilir. Devamli zorluk veya devamli kolaylik, insani

433 Bakara, 2/249.
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sorumluluklarindan uzaklagtirabilecegi gibi her zaman ikisinden birinin devamliligi,

insan biinyesine de aykiridir.

Zamanin ve mekanin degismesine karsilik zorlugun kolaylastigi veya kolayligin
zorlastig1 goriilebilir. Her iki kavrami insanin sorumluluk hayatindaki dengeyi saglamada
bir nimet olarak saymak miimkiindiir. Zorluk aninda ge¢mis kolayliklarin hatirlanmasi ve
zorlugun sonunda kolayligin gelecegi iimidi ile insan, sorumluluk bilincini kaybetmemis
olur. Gegmisteki zorluklarin biliniyor olmasi ve kolayliktan sonra bir zorlugun
olabilecegi ihtimaline karsilik insan, ruh ve zihin dengesini saglamis olur, tedbirli ve
olciilii davranir. Firavunun zulmiinde zorluk ve eziyet icinde olan Israil Ogullarinm, Hz.
Musa onderliginde Misir’dan hicret etmeleriyle 6zgiirliik ve kolayliga doniistiigii goriiliir.
Kizildeniz’de sikint1 ve zorluga giren Israil Ogullari igin denizin yarilmas1,*** onlar icin
ferahlik ve kolaylik olmustur. Hz. Ibrahim’in Hacer ve Ismail’i Mekke’ye birakmasi,
zorluk olarak goriilse de zemzemin ¢ikmasi ve kabilelerin yavas yavas Mekke ve
cevresine iskan etmeye baslamasi, zaman ve mekan itibariyle 6nce zorluk, sonrasinda da

kolayligin 6rnekleri olarak sayilabilir.

Ayrica, sonraki nesillerin temeli hiikkmiinde olan Hz. Peygamber ve sahabenin
zaman, mekan ve durum itibariyle degisken olabilen zorluk ve kolayliklarla karsilastig
tarihen vakidir. Bu yoniiyle zorluk ve kolayligi iki gesit olarak tespit etmek miimkiindiir.
Zaman itibariyle zorluk, Hz. Peygamber’in Mekke siirecinde Miisliimanlarla birlikte
yasadig1 iskence, boykot ve imandan geri gevirme baskilaridir. Medine hicretiyle beraber
Hz. Peygamber ve Miislimanlar zorlu bir Mekke yasamindan kolay ve rahat Medine

hayatina ge¢mislerdir. Bu, zaman ve mekan itibariyle zorlugun kolaylagmasidir.

2.2.2.8. Kur’an Kissalarinda ‘Usr ve Yiisr Olgusu

[nsan hayatina anlam katma hususunda biiyiik éneme haiz olan ‘usr ve yiisr
kavramlar1 Kur’an’da farkli boyutlariyla peygamber kissalarinda dile getirilmistir.
Kur’an-1 Kerim’de 6zellikle peygamberler, gonderildikleri iimmet ve toplumlarin basina
kral/padisah olan ve hayatin hep kolay yonlerini yasayan insanlar olarak anlatilmamaistir.
Tevhid miicadelesinde onlarda kolayliklardan 6nce bir¢ok zorlugu yasamiglar, hatta
Allah’mn yardimi ne zaman diyecek kadar sikint1 ve zorluk merhalelerini gecirmislerdir.

Ciinkii onlar insanlarin i¢ginde bulundugu ¢irkefleri haksizlik ve ziilmu izale etmek i¢in

434 Bakara, 2/40-42, 47-50.
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gonderilmisken insanlarin  peygamberleri olumlu, hiirmetkar ve giizellikle
karsilamadiklar1 Kur’an ayetlerinde mevcuttur. Zorluk karsisindaki sabir ve metanet

sonucunda peygamber ve miiminlerin iyilige, hayra ve miikafata ulastiklar1 sabittir.

Ozellikle vahyin baslamasiyla beraber biitiin peygamberler, insanlara Ornek
hiikkmiindedirler. Sorumluluklari, diger insanlara nisbeten farkli ve daha agir
olabilmektedir. Peygamber olsun veya olmasin sorumlu her insan ise, hayatinda zorluk
ve kolayliklar1 yasamasi miimkiindiir. Kur’an-1 Kerim’de gegen insan, peygamber, millet
ve toplumlarin yasadiklar1 zorluk ve kolayliklarin zikri ile bu konunun izah edilmesi ve

anlasilmas1 hususunda fayda saglayaccaktir.

ilk insan ve peygamber olan Hz. Adem ve esinin cennetteki yasak meyvadan
yemesi sonucunda diinya yiizeyine gonderilmesi zorluk; fakat tevbelerinin kabul edilmesi
kolayliktir.*® Hz. Nith’u yalanlayip delidir demeleri neticesinde bir peygamberin “ben
yenildim, bana yardim et” diye yardim istemesi zorluk; tufandan sonra Rabbinin “bir

436 sziine mazhar olmasi kolaylik seklinde

esenlik ve bereket olmak iizere (gemiden) in
degerlendirmek miimkiindiir. Kavmine darilip (Allah’tan izin almadan) onlardan dargin
olarak ayrildig1 ve balik tarafindan yutulmasi Hz. Yunus icin zorluk; baligin karnindan
cikarilip onun i¢in genis yaprakli bir bitkinin yetistirilmesi, ylizbin veya daha fazla kisiye
elgi olarak génderilmesi ve bir siireye kadar giizelce gecindirilmesi*®’ kolaylik olarak

goriilebilir.

Hz. ibrahim ve esinin konuklarina “Biz, sizden korkuyoruz..”*® demeleri, bir
zorlugun isareti ve ifadesi olarak sayilabilir. Fakat, konuklarin onlara bir oglan
miijdesi,* kolaylik olarak goriilebilir. Hz. ibrahim’in atese atilmas1 zorluktur ama atesin
“Serin ve selamet ol! "**°mas1 kolayliktir. Hz. ibrahim’in esini ve oglunu ekin vermez bir
vadiye yerlestirmesi zorluk fakat “Birtakim insanlarin goniillerini onlara ydnelt,
siikretmeleri icin iiriinlerden onlari riziklandir.”**' duasinda bulunmasi ailesi igin

kolayliktir. Hz. Ibrahim’in Hz. Ismail’i rilyada bogazladigim1 gérmesi zorluk ama

435 A“raf, 7/19-25; Taha, 54/122.
436 Kamer, 54/9-10; Had, 11/48.
437 Saffat, 37/140-144, 145-148.
438 Hicr, 15/ 51-52.

439 Hicr, 15/53.

440 Enbiya, 21/69.

441 Fatir, 35/35-41.
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Allah’tan bir kurbanhigin gelmesi*#? kolaylik olarak degerlendirilebilir. Hz. M{isa’nin
nehirdeki sandiga konulup birakilmasi zorluk fakat sarayda 6z annesinin siitiiyle
beslenmesi*® kolayliktir. Hz. Masa’nin Firavun’a el¢i ve peygamber olarak

4 verilmesi kolayliktir.

gorevlendirilmesi zorluktur; ama kardesi Harin’un ona yardime1*
Firavun ve adamlarinin Hz. Misa ve Israilogullarmin pesine diismesi zorluktur; ama
denizin yarip Hz. Misad ve beraberindekilerin kurtarilmasi**® kolaylik olarak
degerlendirilebilir. Hz. Masa’nin Kutsal Topraklara gotiirmek istemesine itiraz eden
Israilogullarina 40 yil Kutsal Topraklarin kendilerine yasak edilmesi zorluktur; fakat

sonrasinda Kutsal topraklara girmeleri**® kolayliktir.

Kardesleri tarafindan kuyuya atilarak Hz. Yusuf’un kayb1 Hz. Yakup i¢in zorluktur,
fakat Hz. Yakup’un Hz. Yusuf’a kavusmas1**’ kolayliktir. Hz. Yusuf’un hapis yatmasi
zorluktur; ama hapisten ¢ikip Misir’a yonetici**® olmas1 kolayliktir. Hz. Meryem’e atilan

iftira zorluktur; fakat besikteki ¢ocuk Hz. Isa’nin konusmasi*® kolayliktir.

Hz. Muhammed (s.a.v)’in hayatinda Mekke dénemi, boykot, iskence, kiifriin isyan
ve inadi zorluktur; fakat Medine donemi, eziyet ve iskencelerden kurtulus, tebligin rahat
yapilmas1 ve Islamin yayilmas: kolayliktir. Ifk olayinda Hz. Peygamber’in esine iftira
atilmas1 Hz. Peygamber, esi ve Miisliimanlar i¢in zorluktur; fakat ilgili Ayetlerin*®
gelmesi kolaylik olarak telakki edilebilir. Hz. Peygamber’den dnceki peygamberlerin
getirdigi 11ahi Ogretiler/seriatler ve ilahi kitaplar, miintesipleri tarafindan tahrif edilip
amacindan sapmasi zorluktur; son peygamber Hz. Muhammed ve son ilahi buyruk

Kur’an, kolayliktir.

Bu konuyla ilgili sonug¢ olarak denebilir ki, Kur’an-1 Kerim’de ismi ge¢mis olan
peygamber ve dnemli sahsiyetlerin hayatinda ‘usr ve yiisr olgusu hep olmustur. Bu iki zit
kavram, onlar ¢izgilerinden ayirmamis, bilakis ‘usr ile birlikte sabretmisler ve yiisr ile

de slikretmislerdir.

442 Saffat, 37/102-103, 107.

443 Meryem, 19/39-41.

444 Meryem, 19/44; Furkan, 25/35.
45 Suara, 26/60-61, 65.

446 Maide, 5/26.

7 Yisuf, 12/15, 99.

8 yisuf, 12/33, 55.

449 Meryem, 19/28-33.

450 Nigr, 24/11-15.
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2.2.2.9. Insirah ve Duha Sireleri Baglaminda ‘Usr-Yiisr Olgusu

‘Usr ve ylisr kavramlari insirah siiresinde gegmekle beraber Mushaf siralamasinda
once gelen Duha Stresi’yle siki bir iligkisi vardir. Lafiz olarak ‘usr ve yiisr kelimeleri
Diiha Stresi’nde gegmese de anlam itibariyle stre, zorluklar karsisinda Allah’in liituf
olarak verdigi bircok kolayliklar vardir. Duha Stresi 3-7 ayetler aras1 zorluklarla beraber
Allah’mm peygamberine verdigi kolayliklar zikredilir. Rabb’inin onu birakmayip
darilmamasi, sonun baglangictan daha hayirli olmasi, lituflardan memnun kalacagi,
yetimken barindirmasi, yol bilmezken yol géstermesi, fakirken zengin etmesi gibi stirenin
vurgulari, esasinda zorluklar karsisinda Allah’in peygamberine ve timmete sagladigi
kolayliklar olarak zikredilebilir. Insirah Stresi, Diha Stresini tamamlayan ve anlam
olarak hitAma erdiren sire olarak zikredilebilir. Ciinkii Insirah stresinde kalbinin
genisletilmesi, beli biikken yiikiin kaldirilmasi, saninin yiiceltilmesi, zorlukla beraber
kolayligin olmasi gibi Lituflar Diiha Stiresini tekid ve tamamlama olarak sayilabilir.

Sabir ile zorluk-kolaylik arasinda siki bir iligki vardir. Kiside bulunan sabir ahlaki,
ne kadar gosterilirse zorluktan sonra veya zorlukla beraber kolayligin gelmesi o kadar
erken olur. Zorlugun igindeki kolayligi arayip bulma ¢abasi, ciddi bir azmi gerektirdigi
gibi esasinda o zorlugun i¢inde kolaylig1 da yasama siirecidir.

Insirah stiresinde die yerine & denilmesi, kolaylik baglaminda siki1 bir iliski vardir.
&, fiilde birlikteligi ifade ederken i jse mekanda birlikteligi ifade eder. Birine “2a i
Ben seninleyim.” demekle “&ias Sana yardim ederim, seninle birlikteyim.” anlami her
zaman ve mekandaki birliktelik kastedilir. “diis U ifadesi ise filleri degil, sadece
mekanda birliktelik anlasilir.*®! Tlahi tecelli, zorluktan sonra kolaylik dememistir. Birlikte
kullanilarak esasinda zorlukla kolayligin i¢ ige oldugunu vurgulamistir. Zorluk ve
sikintilarin artti1 zamanlarda peyder pey ¢6ziim yollariin aralandiginin ve siire¢ halinde
de zorluklar azalirken kolayliklarin da arttigi miisahade edilebilir. Bdylece zor ve
sikintida olan kisi stinnetullaha tabi zorluklar karsisinda gdsterdigi azmi ve Allah’1n liitfu
ile kolayliga ilhak oldugu goriilebilir. Zorlukla beraber kolayligin mevcudiyetine
inanmak, zorluk karsisinda timitsizlige girmemeyi ve kalbin ferahligini yasayarak

kolaylig1 gorebilmeyi, bu hususta caligma gayretinde bulunarak esasinda hadiste

41 el-Askerd, el-Furiiku 'I-lugavi, 299.
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belirtildigi gibi “Bir zorluk, iki kolayliga galip gelmez.”*%?

ilkesinin vaki’ olacagini
saglayacaktir.

Strede gegen LA-M kavramuiyla ilgili ibn Asdr, miimin i¢in is ve ibadet siirlamasi
yapmadan her bir isin tamamlanmasiyla bagka bir is veya ibadete yonelerek biitiin
vakitlerin degerlendirilmis olacag1*>® yorumunu yapar. Biitiin vakitleri ibadet, dua, teblig,
calisma, tliretme, 0grenme-ogretme ve yardimlagma gibi hayirli ve faydali faaliyetlerle
degerlendiren miiminin zorluktan sonra kolayligi veya zorlukla beraber kolayligi
yasamasi imkan daihlindedir. Boylelikle kisinin Miilk siiresinde belirtildigi gibi yaratilis
amacina yonlendirilmesi ve sorumlulugunu ifa etmis olur. Ayet baglaminda kisinin
bosaldig is ile bir sonraki ise koyulmas1 hususunda; namazdan dua,** diinya islerinden
rabbine ibadet,*® farzlardan gece namaz1,**® diinyadan ahiret islerine®’ ge¢me seklinde
alimler tarafindan tefsir edilmistir. Mii’minde Oniindeki is bitti diye rahata ve tembellige
meyl olmamali, bilakis zamanin1 bosa gecirip sikint1 ve zorluga girme degil zihin ve
beden ¢alisip diri kalmali, ¢alisip yorulmali ki kolaylik ve siikiir devam etsin. Calisma
olmali ki ardindan gelecek kolaylikla artma ve ilerleme durumu olsun.

Modern kapitalist zihniyet, calisma ve mesai saati disindaki saatleri eglenme ve
hayat1 yasama olarak insanlara dikte etmistir. Bu sistem, insanlara ¢alismay1 sadece
bedensel olarak i¢sellestirdigi i¢in calismayi bir ¢esit tutsaklik ve bos zamani da 6zgiirliik
olarak ikiye ayirir. Hayati i3 zamami ve bos zaman seklinde tasnif ederek insana
sorumluluklarini unutturma, hayati kolaydan zora koyma seklinde amagsiz ve gayr-i
insani bir sekilde yagsamay1 hedeflemektedir. Oysa Kur’an-1 Kerim’de bos zaman diye bir
tanimlama yoktur. Her bitirilen bir isten diger bir ise koyulma emri vardir. Clinkii sorumlu
olan insanin yeryiiziinii imar etme, adaleti tesis etme ve ancak ¢alistig1 kadar sahip olma
gorev ve ahlakini kazandirmaya calisir Kur’an1 Kerim. Bu hususta Hz. Peygamber’in,
“Insanlarin aldandig1 iki nimet vardir; saglik ve bos zaman. **°® hadisi bu konuyu tekid

etme noktasinda dikkate degerdi.

452 Buhari, “Tefsiri’I-Kur’dn”’, 399; imam Malik, “Cihad”, 1621.

453 {bn Asir, et-Tahrir ve t-tenvir, 30/416.

454 Muhammed b. Abdullah ibn Ebi Zemenin, Tefsiru’l-Kur ani’l-Aziz, thk. Ebi Abdullah Hiiseyn b.
Ukkéase-Muhammed b. Mustafa el-Kenz, (Kahire: el-Faruku’l-Hadise, 2002), 5/ 144.

455 es-Sa’lebi, el-Kesfit ve 'l-beydn, 10/236.

4% Ebi Muhammed Abdurrahman ibn Ebi Hatim, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, thk. Esad Muhammed et-
Tayyib, (el-Memleketu’l-Arabiyyetu’s-Suidiyye: Mektebetii Nizar Mustafa el-Bazi, 1419 H), 6/298.

47 el-Maverdi, en-Niiketu ve l-uyiin, 6/299.

458 g|-Buhari, “Rikak”, 1.
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Duha Siresinde terk edilmeme, dogru yola erme, yiikiin kaldirilmasi ve ferahlik
ifadeleri, hayat yolculugunun akibetinin hosnutluk olacagina isarettir. insirah siiresinde
gecen gogsiin, iman ve hikmetle genisletilmesi, zorluk ve sikintilarin agir yiikiiniin sirttan
alinmasi, deger ve kadrin yliceltilmesi, zorlukla beraber kolayligin var oldugu bilgi ve
miijdesi, bos kalmayarak, siikiirle hayirli islere devam etmeyi ve Allah'a ragbet ve
tevekkiil ederek, O'nu arzulama emri konulari arz edilmistir. Esasinda birbirini
tamamlayan, zorlukla beraber kolaylig1 vurgulayan ve azme vurgu yapan iki stirenin ana
fikrinin kolaylik oldugu miisahede edilebilir. Zorluktan sonra kolaylik nasil bir liituf ise
kolayliktan dnce zorlugun da aslinda Allah’in bir rahmet ve nimeti oldugu sonucuna

varmak mumkundir.
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UCUNCU BOLUM

INANC YONUNDEN ZORLUK VE KOLAYLIKLAR

Insan, donanimlari ile Rabb’ini bilip O’na iman etme sorumlulugundadir. Fakat
bazi amiller ve unsurlar, imtihanin da geregi olarak insanin iman etmesini zorlagtirmakta
ve hatta engelleyebilmektedir. Insanin zaafiyeti, unutkanligi, nankérliigii, cehaleti,
gururu, kibri gibi i¢ amiller ile 6nyargi, mevcut yapi, sosyal ¢evre ve menfaat gibi dis
amiller insanin iman etmesini zorlastirabilmektedir. Buna karsilik Allah, basibos
birakmadigi insanin iman edebilmesi hususunda bir¢ok kolayliklar da saglamistir. Fitri
yap1, duyular, irade ve kevni ayetler de insanin iman etmesini kolaylastiran unsurlar
olarak zikredilebilir. Zorluk ve kolaylik ortasinda kalan insan; akil, tercih, irade ve gii¢
yetirebilirlik marifetleriyle dogruyu bulma ve o yolda hareket etmek sorumlulugundadir.
Bu sorumlulugunu yerine getirip getirmeme hususunda diinya ve ahiret hayati

sekillenecektir.

3.1. Iinsanin Iman Sorumlulugu ve Zorluk-Kolayhk Iliskisi

Sozliikte ‘korkusuz olmak ve giiven icinde olmak,’**® anlaminda olan iman, &l
kokiinden tiiremistir. Terim olarak iman; Allah’tan aldigi ve teblig ettigi hususlarda
peygamberi tasdik edip ona inanmaktir. isldm alimleri arasinda iman; kalp ile tasdik, dil
ile ikrar, bilgi ve marifet vb. gibi kelime ve kavramlarla tarif edilmistir.4*°
‘Saglamlastirmak, kesin karar vermek ve tasdik etmek’*®! manasinda olan 3%

kavramindan tiireyen i’tikad kelimesi, iman kelimesinin yerinde kullanilabilmektedir.

Insanin gegici olmayan sonsuz bir giice sahip ve siginilabilecegi bir giiven
kaynagina ihtiya¢ duymasi fitratinda mevcut olan bir duygudur. Bu, zorluk ve sikinti ile
basa ¢ikmanin en etkili yollarindan biridir. Gii¢ ve kudrete sahip Allah, kullarinin ihtiyag

duydugu bu giiveni temin etmektedir. Bu giiven ile zorluklarin {istesinden gelme, sikinti

459 Cevheri, es-Sihdh, 5/2072; Tbni Faris, Mu cemu’I-mekdyisu’l-luga, 1/133; Zemahseri, Esdsu’I-beldga,
1/35; Tbni Manziir, Lisdnu 'I-Arab, 13/21-23.

460 Sadreddin Muhammed b. Alaaddin el-Ezrai, Serhu l-akideti’t-Tahdviyye, thk. Nasiruddin el-Elbani,
(Misir: Daru’s-Selam, 2005), 332; Mustafa Sinanoglu, “Iman”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi,
(istanbul: TDV Yayinlari, 2000), 22, 216.

41 Cevheri, es-Sihdh, 2/510; Ibni Faris, Mu cemu ‘I-mekayisu’l-luga, 4189; ez-Zebidi, Tdcu 'I-Arus, 8/394-
395.
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ve mesakkatli durumlara metin ve kararli durus, insanin diinya ve ahiretini
kolaylastirmakta, insanin ruhsal ve bedensel olarak rahatlayip huzur bulmasina fayda
saglayacaktir. Kalp ve dilden sonra uygun amellerin islenmesiyle Hakk’a baglanmay1
ifade eder. Isfehani, (6. 5/11. yy. ilk ¢eyregi) imanm, miikellef bir insanin diinyada ki
biitiin zorluklara kars1 kisiye derin bir i¢ huzur ve ruh sekineti saglayarak hayatini
kolaylastiric1 bir unsur oldugu gériisiine sahiptir.*62

Kur’an-1 Kerim, tevhid inanci ile insanlar1 sayisiz tanrilara tapinma sirkinden
kurtarir. Insanm Rabb’ini bilerek huzur ve sekineti temin eder. Insana sorumluluklarini
hatirlatarak zorluk ve sikintilar1 gdgiisleme kolayligi olusturur. Imanin samimiyeti,
miikellefin yiikiimliiliklerini hakkiyla ifasim1 saglar. Hz. Peygamber, zor ve sikintil
zamanlarda azim ve cesaretini kirmadan, hiiziin ve lizintiisiinii belli etmeden Allah’a
sigmarak destek almis, sabredip metanetini korumustur. Ornek olan bu durum, kisinin
zorluklar i¢inde kolay yasamayi ve kisinin uyumlu ve ruhsal dengesini koruyan en énemli
faktor olarak sayilabilir.

Allah, insan1 hiir ve kendi hesabinin sorumlusu olarak yaratmistir. O, insan1 tercih
yapabilecegi ve yalniz kendisine hesap vererecegi umdesiyle insana diledigini yapma
yetisi vermistir. Insamin diledigini yapabilme iradesi, Allah’in takdirinde oldugunu
gosterip esasinda kulun dilemesini emretmektedir. Ciinkii Kur’an’daki birgok ayet,
insanmn kendi hiir iradesiyle tercihte bulunup dilemesinden bahseder. “Icinizden éne
gecmeyi ve arkada kalmayr dileyen herkes icin...”*®® Insanin akibeti, kendi kisisel
tercihleri sonucunda olacagini Kur’an bize haber verir. Ciink{i iman etsin veya etmesin
her kisi bir sekilde uyarilmistir. Bu uyari neticesinde ya hayir ve itaati veya serr ve isyant
tercih eder.*%* Hiir iradesi ile insan, sorumlulugunu ifa ederek diinya ve ahiretini kurtarmis
ve yasamini kolaylastirmis olur; aksi davranmasi durumunda ise her iki diinyada da
hayatin1 zorlastirmig ve kaybedenlerden olur: “Nefsini arindiran kurtulusa ermistir. Onu
kétiiliiklere gomiip kirleten kimse de ziyana ugramistir.”*®® Ciinkii insan, Allah’a itaat ile

kendini biiyiitmiis ve yiiceltmis olur; Allah’a isyan ile de hor ve zelil etmis olur.*®® Kulun

462 g|-Isfehani, Miifredat, 91.

463 Miiddesir, 74/37.

464 e|-Begavi, Medlimu 't-Tenzil, 8/272.

465 Sems, 91/9-10.

46 Ebi Abdullah Muhammed b. Ebi Bekir Ibn Kayyim el-Cevziyye, Tefsiru’l-Kur'dni’l-Kerim, thk.
Ibrahim Ramazan, (Beyrut: Daru ve Mektebetu’l-Hilal, 1410 H), 571.
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tavrinin sonucu olarak da Allah’in kuluna olan tavrinin sonucu kagmilmazdir: “Onlar

Allah’t unuttular, Allah da onlari unuttu/hatirlamaya deger bulmadi. *®’

Ehl-i kitdbin iman sorumlulugu, kitap ehli olmayan diger insanlara gore bir adim
ondedir. Ciinkii bunlarin muharref dinlerine ragmen Allah, peygamber, kitap vb. ilahi
kaynakli olan kavram ve konulardan haberdardirlar. Bu hususta Hz. Peygamber,
“Muhammed’in cani kudret elinde olan Allah’a yemin ederim ki Yahudi ve Hiristiyan da
olsa bu iimmetten, beni duyan sonra da benim kendisiyle gonderildigime inanmadan 6len
kimse, mutlaka cehennemliklerden olur.”*®® buyurarak ehli kitabin, esasinda her iimmetin
bir sonraki peygambere iman hususunda baglayiciligini vurgulamistir. Ehl-i kitap’tan
dininin mesuliyetinde olup da Hz. Peygamber’e iman edenlerin sahip olacagi giizel
durumu “Kendileri i¢in iki ecir olan ii¢ grup insan vardir. Bunlarin ilki, 6nce kendi
peygamberine, sonra da Muhammed’e inanan ehl-i kitaptan olan kimselerdir.”*®® hadisi,
iman ettigi peygamberden sonraki peygambere de iman sorumlulugunu yerine getiren
kisiler i¢in miijde seklinde yorumlanabilir. Ehli kitabin “Yahudi ya da Hiristiyan olun ki,

2470

dogru yolu bulasiniz. iddialarina Kur’an, “Kim, Isldm dan baska bir din ararsa, bilsin

ki kendisinden asla kabul edilmeyecek ve o, ahirette hiisrana ugrayanlardan

1471

olacaktir. ayetiyle cevap vermistir. Islam’daki tevhid, Allah’n emir ve hiikiimlerine

boyun egerek*’2

sorumluluklarin1 yerine getirme, zor olan diinya ve ahiretini
kolaylastirma temeli iizerine kuruludur. Ayet ve hadisler, ehli kitabin iman

sorumlulugunun baglayiciligin1 gostermektedir.

Emir ve yasaklar1 yerine getirmeden kalbin temizligi, iman i¢in yeterli degildir.
Belki imanin temizligi kalbin temizligini ve taati gerektirir ki nihayette bu kiside giizel
s0z ve davranislarina sirdyet etmis olur. “Sizi topraktan yarattiginda da ve analarinizin
karnminda ceninler iken de en iyi bilendir. Bunun i¢in kendinizi temize ¢ikarmaywmn. Ciinkii
o, Allah’a karsi gelmekten sakinanlart en iyi bilendir.”*® Iman nimetine ermis fakat
bunun sorumlulugunu yerine getiremeyen Miisliimanlara 14 asir 6nce verilmis bir ilahi

cevap hiikmiindedir.

467 Tevbe, 9/67.

468 Miislim, “Iman”, 240; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 2/317.

469 o|-Buhari, “flim”, 31; Miislim “fman”, 241; et-Tirmiz “Nikdh”, 25.
470 Bakara, 2/135.

471 Al-i Imran, 3/85.

472 Eb Sudd, Irsddu’l-akli’s-selim, 2/55.

473 Necm, 53/32.
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Fetret ehlinin ibadet ve dini hitkiimlerle miikellef olmadig1 hususunda ittifak vardir.
Bununla beraber iman etmede miikellef olup olmadig1 hususunda ehli siinnet goriigleri
arasinda farkliliklar vardir. Imam Matiiridi; namaz, orug, zekat vb. gibi ibadetlerle
sorumlu olmadigini fakat kisinin, aklin1 kullanarak yer, gok ve ikisi arasindaki mahlukata
ibretle bakip Allah’m varligim idrak etmesi gerektigi goriisiindedir. imam Es’ari ise,
kendilerine peygamber gonderilmediginden dolay1 fetret ehlinin Allah’a inanma

hususunda miikellef olmadig1 kanaatindedir.*’#

Insan, ayr1 ve iistiin olmak iizere bir¢ok 6zellik ve marifete sahiptir. Akil, tercih ve
irade gibi unsurlar, kisinin iman veya inkar etmesinde ana unsurlardir. Bu 6zelliklerden
yoksun olan insan sorumlu degildir. Ciinkii insanin sorumlu olmasi; kullanabilir akla
sahip olmasi, bu akilla bir tercihte bulunup sonug¢ olarak da bir iradeyi ortaya koymasi
gerektigi, Kur’an’in ve Islam’m genel muhtevasindan anlasilabilir. Insanin vahiyle
muhatap olmasi halinde iman etme veya etmeme gibi iki yola ¢ikan bir tercihle karsilasir.
Sorumlulugunu unutmus veya kaybetmis bu insanin iman etmesini engelleyen ve
zorlastiran bircok unsur vardir. Iman etmesini zorlastiran ve engel teskil eden unsurlara
karsilik Allah’in kendisine verdigi liituf ve ihsanlar sonucunda insanin iman etmesini
kolaylastiran hususlar da vardir. Insanin iman etmesini engelleyen hususlarin, zorlastiran

unsurlar olarak sayilmasi imkan dahilindedir

3.2. iman Etmeyi Zorlastiran Unsurlar

Imanla miikellef olan insan, Allah’in kendisine verdigi donanmim ve marifetler ile
diger varliklardan farklihigm idrak etmesi gerekir. Iman; insana diinya hayatinin
kolaylagsmasina, barisik yasamasina ve ahiret i¢in bir gayret icinde olmasini saglar. Fakat
insan, bazi durum ve olgulardan dolay1 iman cevherine ulagamayabilir. Maddi ve manevi
sebepler neticesinde iman nimetine ulasamamasinin sebepleri vardir. Bu sebepler,

hastalik hiikkmiinde insanin iman etmesini zorlastirmaktadir.

3.2.1. insamin Zayif Yaratihsi ve Unutkanhg

Insan, zayif yaratilmistir. Imtihan, bu zaafiyetin temelini ve gerekgesini belirtir.
Halifelik sorumlulugu, diinyay1 yonetim ve idaresi ile sinava tabi tutulmasi, bu hususta

tercih hakki ve irade giiciine sahip olmasi, zaafiyetin unsurlaridir. Bu donanim ve

474 Omer Nasuhi Bilmen, Muvazzah IIm-i Kelam, (Istanbul: Ravza Yay, 2014), 82.
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marifetleri sonucunda insan, hata yapip giinah isleyebilmekte, buna meyil icinde

olabilmektedir.

Insan fitratinda var olan hata ve giinahlara meyletme hususundaki zaafiyet, onun
hakk1 ve hakikati, tevhid inancin1 bulmasi ve bilmesini zorlastirabilir, engelleyebilir. Bu
zaafiyeti Kur’an: “Kadinlar, ogullar, yiik yiik altin ve giimiig, salma atlar, davarlar ve
ekinler gibi nefsin siddetle arzuladigi seyler insana siislii gosterildi. Bunlar diinya
hayatimn gecimligidir. Oysa asil varilacak giizel yer ancak Allah’in katindadir.”*™

ayetiyle arz eder.

Ayette insana siislii gosterilen ve siralanan unsurlar, insanin kendisiyle imtihana
tabi tutulabilecegi 6gelerdir. Bagka bir ifade ile; kadin, para, binek ve ekin olmak iizere
insana siislii gosterilen ve insan1 bunlara karsi meylettiren bir zaafiyetin insanin fitratina
imtihan cihetiyle derc edildigi anlagilmaktir. Sebeb-i niizil olarak; Bedir Savasindan
sonra Hz. Muhammed, kendisinin peygamber oldugunu bildikleri halde uyarmak igin
Yahudileri tevhide ¢agirir. Fakat Yahudiler, zikredilen aldatict unsurlarla kendilerini
begenip iistiin gormiisler, neticede Ayet nazil olmustur.*’® Lokal olarak bir grup ve olay
icin niizul rivayeti olsa da ayetin genel anlamiyla tiim insanlar1 kapsamasi uzak degildir.
Ciinkii kadin, para, binek ve ekin gibi aldatici unsurlar, insanin sorumluluklarini
unutmasina sebep olabilmekte, iman etmesini zorlastirip engelleyebilmektedir. Bu
durumu Kur’an, teyid eder: “Ben nefsimi temize ¢ikarmam, ¢iinkii Rabbimin merhamet
ettigi harig, nefis asirt derecede kotiiliigii emreder. Siiphesiz Rabbim ¢ok bagislayandir,
cok merhamet edendir”*'’ Yani, Rabbi onu korumus olmasaydi “onlara

»478 ifadesi, insanin zaafiyet boyutuna ayr1 bir acidan isaret eder. Ayetlerin

meylederdim.
genel manasindan Allah’in sonsuz gii¢ ve zenginligi karsisinda insanin ne denli zayif

yaratildig1 anlagilabilir.

Sabir, metanet ve azim gosterilmedigi zaman sikintilarla karsilagildiginda
Peygamberlerin dahi kendilerini zor durumda biraktigin1 Kur’an-1 Kerim bize haber
vermektir. Hz. Adem’in meyvayr yememe azmini gosterememistir. Hz. Nah, imana

gelmeyen kavmi hakkinda bedduési ile metanetinde zelleye ugramistir. Hz. Yunus’un

475 Al-i imran, 3/14.

478 gs-Sablini, Safvetu 't-Tefdsir, 1/170.
477 Yisuf, 12/53.

478 yisuf, 12/33.
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kavmini terkedip gitmesi de sabirla ilgili zaafiyeti olarak zikredilebilir. Bu gibi zor ve
stkintili durumlar; azim, sabir ve metaneti gerektirir. Bu hususlarda zaafiyet, kisinin zor
durumda kalmasina sebep olur. Peygamberlerin zelleleri, Kur’an’da timmet igin tevbih,
ikaz, uyar1 ve ihtar hiikmiindedir. Hz. Adem’in zellesi, zaafiyet ve hilkatteki za’fi, yani
giicsiizlligl, insanin ne denli zayif yaratildigini farkli agidan bakilacak bir penceredir. Bu

zaafiyet, hazir olana diiskiinliik, te’hir edilene ilgisizlige doniisebilmektedir.

Insanin zayif yaratilmasi, imtihan geregi kendisinde olan diinya ve igindekilere
sevgisi, tercih edebilecegi duygu ve diisiincelerin mevcudiyeti ve bunlar1 uygulamadaki
serbestiyet, onun hidayet yolunu bulup sorumluluklarini yerine getirme noktasinda iman

etmesini zorlastirmaktadir.

[lahi uyar1 ve ikazlara ragmen sorumluluk bilincini unutarak ilahi emri yerine
getirememe durumuna diisen Hz. Adem’in cennete meyvayr yemesini Kur’an,
unutmasina atifta bulunarak “Biz onda bir kararlilik bulmadik.”*"® demistir. Verdigi
sOziin geregini yerine getiremedi. Meyveyi yeme yasaginda kararliligini ortaya
koyamadig1 i¢in Seytanin yeme vesvesesinde azmi, gii¢siiz ve zayif kaldi.*® Azim,
sorumlulugu yerine getirme kararliligidir. Hz. Adem’in yasagi ¢igneyip giinahi islemesini
su-i kast olarak gérmemek gerekir. Adem’in zellesi, sadece nisyanla ma’lul olmasindan
degildir. Seytan, kendisine yemin edip onu kandirmis ve unutmasina sebep olmustur. Hz.
Adem’deki nisyan, ahde vefayr unutturan sorumluluk bilincine set koyup ona yasak

meyvayl yememe emr-i ilahiyi unutturmus ve bu gérevi yapmasini zorlagtirmigtir.

Kur’an, ibadet ve 6zellikle namazin, Hz. Misa seriatinda ilahi sorumlulugu devre
dis1 birakan nisyana kars1 bir regete olarak sunar: “Siiphe yok ki ben Allah’im. Benden
baska hi¢ bir ilah yoktur. O halde bana ibadet et ve beni anmak icin namaz kil.*®* Ciinkii
giinliik ibadetlerle kul olma bilincinin canli tutulmasi, insanin sorumlulugunu
unutmamasina ve bunlarin gereklerini yapma imkami saglar. Insanm unutmasi
miimkiindiir. Fakat gaflet derecesinde kendini unutmasi veya ne ig¢in yaratildiginm

unutmasi, sorumlulugunu ve insanligini tamamen unutmasidir. Allah, bazi sikinti ve

479 Taha, 20/115.
480 e7-Zuhayli, et-Tefsiru "I-miinir, 16/295.
481 Taha, 20/14.
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musibetlerle insan1 gaflet uykusundan uyandirir. Ona, yaratilis gayesini ve

sorumlulugunu hatirlatir.

3.2.2. Seytanin Aldaticihgi

Seytan, insanin iman etmesini zorlastiran ve bunu engelleyen en 6énemli unsurdur.
“Seytan dedi ki: “(Oyle ise) beni azdirmana karsilik, yemin ederim ki, ben de onlari
saptirmak i¢in senin dosdogru yolunun tizerinde elbette oturacagim. Sonra (pusu kurup)
onlara onlerinden, arkalarindan, saglarindan ve sollarindan sokulacagim ve sen onlarin
cogunu gsiikreden (kimse)ler bulamayacaksin.”*®  Seytanin insanlara yaptiklar
dogrultusunda insanlarin iman etmelerinin zorlasmasi ve seytanin bunu zorlastirma
yonleri ayet-i kerimelerde arzedilir. insanlar1 yoldan ¢ikarmak i¢in miihlet isteyen Iblis’in
bu talebi, onun bu konudaki bas aktorliigiiniin delili ve insanlarin iman etmesini
zorlagtirmas1 ve engellemesinin tespiti olarak zikredilebilir. Insanlar1 fitrattan
uzaklastirma, sorumluluklarini unutturma ve tevhid inancina yaklastirmama adina
seytanin biitiin imkanlarin1 kullandig1 ve bu hususta azim gosterdigi ayet-i kerimeden
anlasilmaktadir. Thlasli kullarin hari¢ senin kullarinin birgogunu saptiracagim sdylemi,

seytanin iman dniindeki en biiyiik zorlastirici engel olmasinin ispatidir.

Kur’an-1 Kerim’de zeyyene ve zuyyine kaliplariyla gelen ayetlerde seytanin insani
saptirmak i¢in teklif ettigi amellerini seytani bir siislemeyle cazip gosterdigi, seytanin bu
konudaki olumsuz roliine isarettir.*®3 Bu hususta Hz. Peygamber, “Koyunun kurdu gibi

Seytan da insamin kurdudur”*8*

ifadesiyle uzak ve kose bucakta bulunan koyunlari
kollamasi gibi seytanin insanin kurdu oldugunu ve seytanin insan damarlarinda kan gibi

dolastigim*® vurgulamstir.

3.2.3. Kulun Cehileti ve Onyargilar

Cehl kavram, sozliikklerde daha ¢ok ilmin ziddi, bilgisizlik ve bilgiden mahrum

olma hali olarak tarif edilmistir.*®® Isfehani, cehalet kelimesine ilmi bilgiden yoksunluk,

482 A ‘raf, 7/16-18.

483 Bk. Bakara, 2/212; Al-i imran, 3/14; En‘am, 6/43, 122; Enfal, 8/48; Tevbe, 9/37; Hicr, 15/39; Nahl,
16/63; Neml, 27/24; Ankebit, 29/38; Mii’min, 40/37.

84 Eb{’1-Kasim Taberani, Mu 'cemu’I-kebir, thk. Hamdi b. Abdulmecid es-Selefi, (Kahire: Mektebetu Ibn
Teymiyye, 1994), 20/164.

485 e-Buhari, “Bed 'u I-Halk”, 11.

486 Thni Manzir, Lisdnu I-Arab, 2/402-403.
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hakikati olmayan bir seye ger¢ekmis gibi inanmak ve bir seye hak ettigi degeri vermeme
olmak {izere ii¢ anlam yiikler.*®” Farabi (5. 950), fazilet, erdem ve selamet sehrinin zidd
olarak el-Medinetu’l-Cahile ifadesini kullanir.*®® Fakat Goldziher (6. 1921), ilmi hilmin
z1dd1,* Tzutsu ise cehlin fiili tezahiirii olarak ziilmii zikreder.*® Zengin bir anlam
cesitliligine sahip olan Jg kavraminin, Hz. Peygamber zamaninda Mekke’de soy itibari
ile asillerden sayilan, sehrin ileri geleni ve kiiltiirlii olmasina ragmen ‘Amr b. Hisam’a
Eb0’1-Kiifr degil, Ebi Cehil/Cehaletin babasi denilmesi, kelimenin sadece bilgisizlik

anlaminda kullanilmadigini gostermektedir.

Cahiliyye, miisrik Araplara miinhasir bir kavram degildir. Bu kelime, vahiyle
birlikte Islami bir kavrama doniismiistiir. Ciinkii tevhid akidesi ve iman nurundan
mahrum her insan cahiliyye hayati yasarken kisinin iman etmesi ve sorumluluklarini
hakkiyla ifa etmesi durumunda da IslAmi hayati yasamus olur. Kendisine halifelik verilmis
olan insanin sorumluluk ve gorevlerini unutmasiyla fitratina aykir1 séz-davranislarda
bulunabilir. Bu da onun yeryiiziinii ifsada bogmasima sebep olur. Esasen bu kavram,
sorumlulugundan uzak insanlar i¢in her zaman ve zeminde gegerlidir. Fakat Kur’an’in
nazil oldugu mekan ve dnceki zamana has 6zel bir isim olarak anlam daralmasi olmustur.
Dolaysiyla, insan ve seytanin mevcudiyeti boyunca bu kavram canliligini koruyacaktir.
Kur’an-1 Kerim’de cehaletin sadece bilgisizlik anlaminda olmadigi, cahilliin diinya

gOriisii, yasam tarzi ve zihniyet olarak zikredildigi gortilebilir.

Insan, birgok diinyevi ilimlere sahip olabilir. Fakat bu ilimler, onda sorumluluk
bilinci meydana getirip marifetullaha ulagsma hususunda bir fayda saglamas1 gerekir. Aksi
durumda, kendine en biiyiik haksizlik ve zulmii yapmis olur. Cehaletinden dolay: diinyevi
ve uhrevi islerini zorlastirmis olur. Cahil kalarak nasil ki diinyasini karartiyorsa, ahiretten
de gafil kalarak sonsuz hayatim zorlastirmaktadir. Ilim, Allah’m verdigi esya bilgisini
zihinde sadece depolamak degil, kelime ve bilginin hakkim verebilmektir. Hz. Adem’in

491

kelimeleri Allah’tan telakki etmesinin®™-" sonucu, O’nda sorumluluk ve imtihan bilincinin

olusmasina, cennetteki hayatin zor veya kolay yapilabilecegi hali hasil olmustur.

487 g|-Isfehani, el-Miifredat, 209.

488 Eb(i Nasr Muhammed Farabi, Medinetii 'I-Féazila, (Ankara: Kiiltiir Bakanlig1 Yay, 1990), 56.

8 Jenaz Goldziher, Miislim Studies: Volume One, State University of New York Press, (Albany: Suny
Publisher, 1977), 206.

490 |zutsu, Kur’dn’da Allah ve Insén, 193-194.

491 Bakara, 2/31.
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Seytanda ilim olmasina ragmen, sahip oldugu ilmi yanlis yolda kullandig1 i¢in kendisine
fayda saglamamis, aksine kendisine zarar vermistir. Cennet, diinya ve ahiretini
zorlastirarak helak olmustur. Dolaysiyla insanin akil, irade ve tercih marifetiyle sahip
oldugu bilgi, onu sanattan sanatkdra, sebepten miisebbibe, eserden miiessire
ulastirabilmelidir. Ilim, insanda sorumluluk bilinci olusturmayip hakka, hakikate,
takvaya, salih amele yoneltmiyorsa kolay olan diinya ve ahiret hayatinin zorlasmasi
demektir. Kur’an-1  Kerim, Israil ogullarim  Aalimlerini  bildikleri  kitab:
uygulamadiklarindan dolay1 onlar1 kitap yiiklii merkeplere benzetir.**? Ciinkii iman

k493

ettikleri Tevrat’in i¢indekilerini hakkiyla yerine getirmeyerek™" zorlastirdilar.

Cevresinde kendisine hak ve hakikat1 dile getiren onlarca delil ve miicize olmasina
ragmen hala sira dis1 bir beklenti icinde olanlara Kur’an cevaben soyle der: “Eger onlarin
yiiz ¢evirmeleri sana agir geldiyse; bir delik a¢ip yerin dibine inerek yahut bir merdiven
kurup goge ¢ikarak onlara bir miicize getirmeye giiciin yetiyorsa durma, yap! Eger Allah
dileseydi elbette onlari hiddyet iizere toplardi. O halde sakin cahillerden olma.*** Yani
bu delil ve isaretler hususunda inatla peygamberligini inkar etmeleri sana zor ve

mesakkatli gelmektedir®®®

buyurarak insanlarin nasil inkdrn tercih ettiklerini
belirtmektedir. “Biz onlara melekleri de indirseydik, kendileriyle éliiler de konussaydi ve
her seyi karsilarinda (hakikatin sahidleri olarak) toplasaydik Allah dilemedik¢e yine de
iman edecek degillerdi. Fakat onlarin ¢ogu bilmiyorlar.”**® Ayet, cahillerin i¢inde

bulunduklari cehl durumlarinin koyulugunu ve derinligini izah eder.

Dogru bilgi, insanin iman etmesini nasil kolaylastirtyorsa cahillik de bir o kadar
iman etmeyi zorlastiran bir engele donebilir. Peygamberler, kavimlerine tevhid akidesi
ve sorumluluklarini teblig etmelerine karsilik, ¢ogunluk muhataplarin kulak tikadiklari,
onlar1 duymak istemedikleri, duysalar dahi dediklerini anlamayan veya anlamama
cahilligine vurduklar1 goriiliir. Tarih boyunca bu, olagelen bir durumdur. Insan, cahil
oldugu ve bilmedigi bir konuyu ya yalanlar veya ona diisman kesilir. “Hayir! éyle degil,
onlar, ilmini kavrayamadiklart ve kendilerine yorumu gelmemis olan bir seyi

valanladilar. Kendilerinden dncekiler de (peygamberleri ve onlara indirilen kitaplari)

492 Cuma, 62/5.

493 er-Razi, Mefatihu 'I-gayb, 30/540.

4% En‘am, 6/35.

49 Tantavi, Muhammed Seyyid, et-Tefsiru’I-Vasit li’I-Kur 'ani 'I-Kerim, (Kahire: Daru Nahde, 1997), 5/68.
4% En‘am, 6/111.
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béyle yalanlamislard. Simdi bak, o zdlimlerin sonu nasil oldu. ¥ Ayet, agik bir sekilde
insanin ilminin ihata etmedigi bir seyi yalanladigmi belirtir. Kisinin bilmediginin
diisman1 olmas1 gosterir ki insan, hakkinda bilmedigi, anlamadigi veya anlamak
istemedigi durum ve olgulara diisman olur. Hz. Peygamber ve O’nun getirdigi vahyin
inkari, tamamen cabhillik ve bilmemesinden kaynaklanir.

Kur’an-1 Kerim’de &salis 1898 88 “Eger bilselerdi... ” ifadesiyle biten ayetler, “eger

498 “Biz onlara

bilmis olsalardi, bu duruma diismez veya boyle olmazlardi” anlamindadir.
melekleri de indirseydik, kendileriyle éliiler de konusgsaydi ve her seyi karsilarinda
toplasaydik Allah dilemedik¢e yine de iman edecek degillerdi. Fakat onlarin ¢ogu
bilmiyorlar. ™% Ayette gecen bilmiyorlar ibaresi ozellikle Gsigds kavramiyla ifade
edilmistir. Bu, iman etmeleri i¢in ancak micize ile olabilecek seylerin yapilmasi halinde

dahi onlarin iman etmeyeceklerini ve cahilliklerinin onlar1 nasil kor diigiim bir ¢ikmaza

koyduklarina ifade eder.

Allah, bir halife yaratacagin1 soylemesine karsilik meleklerin kan dokiicii ve fesad
c¢ikarici olarak insani tarif etmeleri, tam bir bilgiye sahip olmadiklarina isarettir. Melekler,
insanin gelecegi ile ilgili bu sorunun bilgisine Allah’in haber vermesi, levhi mahfuz veya
sabit ilimleriyle®® bilmis olabilirler. Meleklerin bu itiraz1 inkar degil, insanin hilkatinin
hikmetini anlamada zorlanmalaridan kaynaklanabilir. Bunun i¢indir ki Allah, ayetin
devaminda “Sizin bilmediklerinizi bilirim.””® demistir. Esasen melekler, siipheleri
gidermek ve 6grenmek isteyen dgrencinin dgretmenine soru sormasi gibi itirazi olmayan

bir sualde bulunmuslardir.>%?

Cehaletin bir baska sekli olan 6nyargilar, insanlarin 6nceki inan¢ ve yasamlarini
birakmamasi, iman etmelerini zorlastirmis ve engellemistir. Bu insanlar, baba ve
atalarindan gore geldikleri inanglarint dogru bulup insani sorumluluklarini kendilerine
hatirlatan peygamberi ve getirdikleri vahyi yanlis gormiislerdir. Denizde zor durumda
kalanlar gibi ihtiya¢ duyulunca dua edilen ihtiya¢ duyulmadiginda da unutulan ve kabul
edilmeyen bir Allah tasavvuruna sahiptirler. Zor zamanlarda kabul edilip itibar edilen

497 yinus, 10/39.

498 Bk. Bakara, 2/102-103; Nahl, 16/41; Ankebat, 29/41, 64; Sebe’, 34/14; Ziimer, 39/26; Kalem, 68/33.
49 En‘am, 6/111.

500 ¢z-Zemahseri, el-Kessaf, 1/125.

501 Bakara, 2/30.

502 el-Beydavi, Envaru t-tenzil, 1/68.
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kolay ve ferahlik anlarinda da dikkat edilmeyen inang¢ sistemi olusturmuslardir. Bu
insanlar, Allah’mn varligin1 kabul etmelerine ragmen kendi diinya islerine miidahale

etmesini reddetmislerdir.

En akilli olduklarim1 bildikleri halde Hz. Peygamber’e mecnun demeleri, i¢inde
yasadig1 toplumda en emin oldugunu bildikleri halde ona kezzab demeleri, 6nyarginin en
biiyiik belirtisidir. Dolaysiyla dnyargilar1 kirmak zor, insanin hakikati gormesine engel
ve iman etmesini de zorlastirmaktadir. Hz. Peygamber tarafindan kendilerine onlarca
miucizeler gosterilmelerine ragmen 6nyarginin bir belirtisi olarak iman ve sorumlulugu
reddetmislerdir. Firavun ve taraftarlari, Masa ve ehl-i iman hakkinda yeryiiziinde fesadlik
cikarma Onyargisina sahiptiler. Bunun i¢in Kur’an; “Ben onun, dininizi degistireceginden
yahut yeryiiziinde bozgunculuk ¢ikaracagindan korkuyorum. ™ buyurarak Firavun’un

Hz. Misa hakkindaki 6nyargisini belirtmistir.

Hz. 1sd’nin micizeleri anlatilirken 6liileri diriltmesi dahil inanmayan ve direnen
Yahudilerin 6n yargilarindan dolay1 inanmamalarini, 6nyarginin inanmada nasil engel
olup zorlastirdigini izah eder. “Ben ¢amurdan kus seklinde bir sey yapar, ona iiflerim. O
da Allah'in izniyle hemen kus oluverir. Korii ve alacalyn iyilestiririm ve Allah'in izniyle

oliileri diriltirim. Evlerinizde ne yiyip ne biriktirdiginizi size haber veririm. %

Esasen, “ GGl Gs3” (Babalarimizi iizerinde bulduk.)™ ibaresinin bulundugu her
ayette, tevhid inanci1 ve vahyi kabullenmekte diretenlerin sahip olduklar1 6nyargilarinin
kaynagina isaret etmektedir. Clinkii ge¢misten gelen ¢ok tanr1 ve putlarin birakilarak bir
tek Allah’a kullugu “flahlar: bir tek ilah mi yapti? Gergekten bu ¢ok tuhaf bir sey!” %
ifadesiyle garip ve acaip karsilamislardir. Bu durum, Mekke miisriklerinin sirkten
kaynakli ¢ok tanrili inancina karst Kur’an’in tek ilah olan Allah inancina davetle
inkarcilarin bu teklifi reddedip meseleye 6n yargiyla bakmalari ve bu davete £ 13

&Qae/ Gergekten bu ¢ok tuhaf bir sey! demeleri dnyargmin iman etmeyi zorlastirdigini

izah etmektedir.

503 Mii’min, 40/26.

504 Al-i imran, 3/49.

505 Bk. Enbiya, 21/35; Suara, 26/74; Zuhruf, 43/22, 23.
506 Sad, 38/5.
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3.2.4. Beserin Nankaorliigii ve Aceleciligi

Arapgada, Aty é‘ﬁ/kaﬁdnii’n-ni’me terkibiyle ifade edilen nankérlik, siikriin
azlig1,°% bir seyin iistiinii 6rtmek ve nimeti inkar etmek manasinda siikriin zidd1 olarak
kullanilmaktadir.5® Nankoérliik ile siikiir kavramlari arasmnda siki bir iliski vardir.
Nimetler karsisinda siikreden kisi sorumluluk bilinciyle kullugunu ifa ederken,
stikretmeyen kisi ise o nimetlere nankorliik etmis ve sorumlulugunu yerine getirmemistir.
Nimetlere karsilik nankorliik veya siikiir baglaminda sorumlulugunu yerine getirip
getirmeme tercihinin bir neticesi olacaktir. Israilogullari, kendilerine verilmis olan nimete
stikretmeleri halinde nimetin arttirllma kolayligin1 yasayacaklari, nankorliik etmeleri

halinde de azabin siddetli olma zorlugunu yasayacaklarin1 Kur’an ifade eder.%%

Nankorliik, insanin Allah’a kars1 sorumluluk bilincini hafife alan ve bunu gereksiz
gbéren manevi bir hastaliktir. Nankorliigiin oldugu yerde sorumluluk bilinci olugmaz.

%10 ayeti insanin Rabbine

“Andolsun ki, insan gercekten Rabbine karst pek nankordiir.
nankdrliigiinii vurgular. Ayette gecen 35 kavrami, nimeti drten,”! verimsiz ve hayirsiz
toprak olarak izah edilir. Fakat tercih edilen goriis, nimetleri inkar ve umursamamaktir.>
Nimetleri inkar ve umursamamazlik nankorliigii, insanin sorumluluklarinin Gistiinii 6rtiip

iman etmesini zorlastirabilmektedir.

Hz. Noh’un gemisindeki ahali, sikintidan dolayr dud etmis, musibetten
kurtulmalartyla nankorliik yapmistir. Bu insanlarin Allah’a sirk kosup sorumluluk
miikellefiyetlerini zorlastirdiklarini, “Gemiye bindikleri zaman dini Allah’a has kilarak
ona dud ederler. Onlari kurtarip karaya ¢ikardigi zaman ise bir de bakarsin ki, Allah’a
ortak kosuyorlar.”®* ayet-i kerime izah eder. Nankor insan, sikintida dudya durur; ama
ferahliga kavustugu zaman ise sikint1 anin1 unutarak sorumluluk duygusunu kaybeder,

nankorliik yaparak iman etmeyi zorlastirir.

507 ibni Faris, Ahmed Mu’cemu’l-mekdyisu’l-luga, 5/191; el-Isfehani, el-Miifiedat, 715; Tbni Manzir,
Llsdanu’l-Arab, 7/364; FirGzabadi, Besdiru zevi't-temyiz, 4/363.

508 Covherd, es-Sihdh, 2/807; Ali b. Cafer b. Ali es-Sa’di, Kitabu I-Ef dl, (B.y: Alemu’l-Kutub, 1983), 3/85:
ibn Manzir, Lisdnu’I-Arab, 5/144; ez-Zebidi, Tacu I-Arus, 14/52.

509 Tbrahim, 14/8.

510 Adiyat, 100/6.

511 fbni Manzfr, Lisanu'l-Arab, 3/381.

512 Cevheri, es-Sihdh, 2/532

513 Ankebit, 29/ 65.
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Kur’an’da nankorliigiin sembol ismi Kartn’dur. Kendisine verilen nimetleri,
Allah’a degil, kendi ilmine atfederek nankoérliikkte bulunmustur. “Kdriin, ‘Bunlar bana
bendeki bilgi ve beceriden dolay verilmistir’, dedi.”®'* Kendisinin mal varligina sahip
olmasin1 saglayan bilgi; Tevrat, kimya, ticaret, zenaat vb. gibi unsurlar rivayet®®® edilse
de bu bilgi, nefsini biiyiik gérmesine sebep olmustur. Sorumlulugunu unutup kendisine
nimetleri bahseden Rabbine nankdrlik yapmis, maddi varli§i iman etmesini

zorlastirmistir.

Insan hamd, sabur, siikiir ve zikir halinde sorumlulugunun bilincinde olabilir. Bu
lituflar karsisinda Rabbine siikr, iman sermayesinin yarisin teskil eder. “Siikiir imanin
yarisidir.”®*® hadisi, siikran-1 nimetin 6nemini arz etmektedir. Bunun icin siikiir, mesul
insanin nimeti layikiyla idrak etmesidir. Siikretmeme olan kiifran-1 nimet ise, biitiin
liituflara karsilik sorumlulugunun suuruna varmama hali olan nankérliiktiir. insanin bu

nankorliigii, iman etmesini zorlagtirmaktadir.

Hamd, miiminlerin en biiylik kulluk ve sorumluluk vazifesidir. Nimetlerin gercek
sahibi Yiice Allah’1 bilme ve tanimadir. Onu kalp ve dil ile 6vmedir. “Dindarlikta
kendinden {istiin olana bakip tabi olmak, diinyalikta ise kendinden asagida olana bakip
Allah’in kendisine verdigi Ustiinliige hamd etmek. Boyle yapanlar1 Allah siikredici ve
sabredici olarak yazar. Kim de dindarlikta kendinden asagida olana diinyalikta ise
kendinden iistiin olana bakar da elde edemedigine iiziiliirse, Allah onu siikredici ve
sabredici yazmaz.”®'" hadisi, siikiir ile sabrm birbiriyle siki bagini arz eder. Ayrica,
stikretmemek olarak kabul edilen nimetlerin kiymet ve kadrini bilmeme nankorliigiiniin

neticesi olan zorlugu da vurgulanmistir.

Insanin  kendisine verilen nimetleri Allah’tan oldugunu biliyor olmasi,
sorumlulugunu yerine getirme hususunda yeterli olmayabilir. Bu nimetlerden istifade
ederken Rabbini bilmesi ve O’na iman etmesi, ortak kosmamasi, siikretmesi ve Hz.
Peygamber’e iman edip O’na tabi olmasi, dolaysiyla sorumluluklarini hakkiyla yerine
getirdigi zaman nankor degildir. “Onlar, Allah’in nimetini bilirler, sonra da inkar

ederler. Onlarin ¢ogu kdfirlerdir.”®® Ayet-i Kerime, kéfirlerin nimet sahibini

514 Kasas, 28/78.

515 en-Nesefl, Meddriku 't-tenzil, 2/658.
516 es-Suyiiti, Camiu ’s-Sagir, 1/107.
517 et-Tirmizi, “Kiyame”, 58.

518 Nahl,16/83.
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bildiklerini, sonug itibariyle o nimetin kadir ve kiymetini bilmediklerinden dolay1 inkar
ettiklerini, nimete kars1 nankdrliik yaparak kiifre girdiklerini, dolaysiyla diinya ve ahiret

hayatlarin1 zorlastirdiklarini belirtmektedir.

Sorumlulugunun bilincinde olmayan insan, 6ziinii kaybedip iman1 tam olarak i¢ine
sindirememis, adeta nankorligi kendisinde karakter durumuna getirmistir. Bu insanlar,
baslarina bir sikinti ve zorluk geldiginde yalvarir, dud eder; sikinti ve zorluk
kendilerinden giderildigi zaman da Rabbini unutur, nimete nankorliik yaparlar.
“Gergekten biz insana katimizdan bir rahmet tattirdigimizda ona sevinir, ama elleriyle
yvaptiklart isler yiiziinden onlara bir kotiiliik dokunursa o zaman da insan pek

nankordiir, >

Diinyevi konularda asagida olanlara bakip siikretmek, uhrevi konularda da bizden
iistte olanlara bakip bu hususta gayret gosterme mesuliyetinde iken insan, tatminsizlik,
hirs ve tamah, nimet sahibine karsi nankorliik hastaligima sebep olmaktadir. Hz.
Peygamber, “Insanlara tesekkiir etmeyen Allah’a da siikretmez”°?° hadisiyle insan-Allah
arasindaki nankorliik baglaminin zorluk ve kolaylik yoniini siikiir kavramiyla dikkat

ceker.

Nimetleri i¢inde faydalanirken nimetlerin sahibini unutup heva ve hevesine
mahkum olmus, emir ve yasaklarini ¢igneyerek iman sorumlulugunun bilincine
varamamak ve bu vazifesini hakkiyla yerine getirememek, insanin Rabbine karsi en
biiyiik nankdrliigiidiir. Bu insanlar ve olusturduklar1 toplumlarin nankorliigii neticesinde
birgok helak olaymin gerceklestigini Kur’an bize haber vermektedir.’?! Allah’a karsi
nankorliigiin cezasiz kalmayacagin1 Kur’an-1 Kerim dile getirir: “Andolsun, Sebe’ halk
icin kendi yurtlarinda bir ibret vardi: Biri sagda biri solda iki bahge bulunuyordu. Onlara
soyle denilmisti: Rabbinizin rizkindan yiyin ve ona gsiikredin. Beldeniz giizel bir belde,
Rabbiniz de ¢ok bagislayict bir Rabdir. Fakat onlar yiiz ¢evirdiler. Biz de iizerlerine Arim
selini gonderdik. Onlarin bahgelerini eksi meyveli agaglar, act ilgin ve biraz da sedir
agaci bulunan iki bahgeye ¢evirdik. Nimetlere karst nankorliik etmeleri sebebiyle onlari

iste boyle cezalandirdik. Biz (bu sekilde) ancak nankérleri cezalandiririz. %% Nimetlere

519 Siira, 42/48. Bk. Adiyat, 100/6-7; isra, 17/67-69.

520 et-Tirmizi, “Birr”, 35; Siileyman b. el-Es‘4s b. Ishak es-Sicistani Ebei Daviid, Siinen-i Ebi Daviid, thk.
Muhammed Muhyiddin Abdulhamit, (Beyrut, el-Mektebetii’l-Asriyye, ts), “Edeb”, 11.

521 Bk. Ankebit, 29/14; Niih,71/25; Fussilet, 41/16; es-Sems, 91/13-14; Enbiya, 21/74; Suara, 26/63, 66.
522 Sebe’, 34/15-17.
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kars1 sorumluluk bilincini yerine getirmeme olarak da kabul edilebilecek nankorliigiin
cezasl, o nimetlerden mahrum olmaktir. Ayrica, ayette nankorliik, kiifiir kelimesiyle ifade
edilirken yaninda ilim olan kisinin Sebe krali¢esinin tahtini yanina getirince Siileyman’in,
“Stikiir mii edecegim yoksa kiifiir (nankorliik) mii edecegim diye beni sinayan Rabbimin
liitfu.”®?® ibaresi, nankérliik ile siikiir arasindaki zorluk ve kolaylik baglamimi arz

etmektedir.

Din, hayir ve serrin gercek yiiziinii insana gosteren ilahi kanunlar biitiiniidiir.
Nitekim liituf olarak goriilen baz1 seyler ser; kotiiliik olarak da goriilen bazi seyler de
hayir olabilir. Fakir oldugu i¢in zekat sorumlulugundan muaf olan bir sahdbenin zengin
olmastyla bu sorumlulugu yerine getirmekten imtina ettigi Hz Peygamber doneminde
vakidir.®* Olay, yokluktan varliga ¢ikan insanm, nimetler karsisinda gosterdigi
nankorliikle nasil zor bir duruma diistiigiine, aksi olan zekat1 vermeyi uygulamasi halinde

ise kolaylig1 yasamasina 6rnek olarak verilebilir.

‘Aciliyet duygu ve hissiyati, iman oniinde bir engel ve zorluk olarak goriilebilir.
Aceleci davrandig i¢in 6nceki diisiince, fikir ve inanglarindan vazgegmeyen ve bunlari
degistirmeyen bir zihniyete sahip olan kisi, bu 1srar ve inadinda kulluk sorumlulugunu
zora koymus olur. Aculiyet, 6nyargida direnen kisinin iman nuruna ulagmasini zorlastirip
onu engeller. “Firavun ailesinden, imanini gizlemekte olan mii 'min bir adam soyle dedi:
Rabbim Allah tir, dedigi icin bir adami éldiirecek misiniz? Halbuki o, size Rabbinizden
apagik miicizeler getirdi. Eger yalanci ise, yalani kendi aleyhinedir. Eger dogru
soyliiyorsa, sizi tehdit ettigi seylerin bir kismi basiniza gelecektir. Siiphesiz Allah, asiri
giden, yalancilik eden kimseyi dogru yola eristirmez. ”%?® Ayette, Firavun ailesinden olup
imanini gizleyen adamdan bahsedilir. Firavun ve adamlarina inkar etmede direnip acele
etmemeyi tavsiye ediyor. Yani Misad’y1 dinlememe Onyargisinda bulunmaym. Eger
yalanciysa aleyhine, dogru soyliiyor ise tasdik etmedigimiz zaman bedelini 6dersiniz
seklinde sozilinii bitirmis oluyor. Kronik onyargilardan kaynakli olmak iizere aculiyet,

iman etmeyi zorlastirir ve engeller. Kiiftirde inat ve direnmeye sebep olur.

523 Neml, 27/40.
524 et-Taberi, Camiu 'I-beydn, 14/370; [bn Kesir, T efsiru’l-Kur ani’l-dzim, 2/157.
525 Mii’min, 40/28.
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Acelecilik, imanin meyvelerini bu diinyada toplayip ahirete nasipsiz gitmeye
sebeptir:  “Haywr! Siz diinyayr seviyorsunuz ve dhireti burakiyorsunuz.”® Ayet-i
Kerime’de gegen 34&145‘ ibaresi diinya olarak aciklanmistir. Aceleyi sevmeleri, diinya ve
ahirete iman1, delillere bakmay1 onlara unutturdu.?’ Diinya hayat1 pesindir, ahiret ise
te’hir edilen, yani diinya hayatinin sonunda basladigindan insanoglu, hazir nimete
miibteladir. Kur’an, bu anlamda “Insan (Gyle acelecidir ki sanki) aceleden yaratilmistir.

Size yakinda dyetlerimi  gosterecegim. Simdi acele etmeyin. ">

buyurmustur.
Acelecilikleri, onlar1 Hz. Peygamber’den alayci ve yalanlayarak azabi istemelerine kadar
gotiirmiistiir.>?® Aceleci olan insanoglu, ahireti birakip yine acele olarak beyan edilen
diinyaya meyilli ve diiskiindiir. Azap beklentisinde olanlara Allah’in ‘Acele etmeyin, bunu

size gosterecegiz.” demesi, insandaki aculiyeti ve acelecilik zadfiyetini teyid etmektedir.

Acelecilik, siinnetulldha yani Allah’in kevni yasalarina itiraz, muhalefet ve
itaatsizlik anlamina gelir. Bu cihetle imandan sadir olan neticelerden mahrum olmaya
sebeptir. Iman, sabir neticesinde elde edilen ve korunan bir kazanim iken acelecilik, bu
neticeden mahrumiyeti dogurur. Bu konuyla ilgili Hz. Peygamber, hadisinde “Teenni
Allah’tan, acelecilik seytandandir.”®® buyurmustur. Ornegin diinyaya meyil ve
diiskiinliik, sabirsizlik ve acele, dinin diregi olan namazin terkine ve dolaysiyla diinya ve
ahiretinin kaybina sebep olur. Hadiste Hz. Peygamber; “Her birinizin duasi, acele
etmedigi miiddetge kabul olunur. (Acele etmesi sudur): Der ki, dud ettim de, dudm kabul
edilmedi.”®®! buyurmustur. Yani duanin kabuliiniin sart1, kisinin {imitsizlige girmeden ve
dudsmin kabul edilmedigi zannina kapilmadan ‘dudm kabul edilmedi.’ diye acele

etmemesidir.

“Hayirli ve iyi ameller hususunda acele ediniz.”®®*? hadisi Kur’an-1 Kerim’in
“Haywrda yarigimz. ">® ayetiyle anlagilmalhidir: Hayirdaki acelecilik, tavizsiz bir sekilde
firsat1 ganimet bilerek seytan telkinlerine aldanmadan hayri ve iyiligi tamamiyla ifa

etmektir. Bu durum, kisinin kul sorumlulugundadir.

526 K1yame, 75/20-21.

527 e|-Maturidi, Te vildtu ehl-i siinne, 10/348.

528 Enbiya, 21/37.
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Insan psikolojisinin temelinde olabilen acelecilik, sabirsizlik olup bireysel ve
toplumsal hayatta kendini gosterebilen bir huy ve mizagtir. Bu 6zellige sahip insanlarin
duygu, diisiince ve davranislarinda hata yapmalarina sebep olan karar ve kanaatler ortaya
koyduklar1 gériiliir. Iyi ve rahat yasaminin devamu igin kendisinde olusacak sorumluluk
bilincinden uzaklasmaya acele eder ve sabirsiz davranir. Iman sorumlulugu, onun
yasamini degistirip kurulu diizenini bozacak, dolaysiyla kendisi de bundan uzaklagmak
isteyecektir. Vahyi dnemsemeyip dikkat gdstermeyen, vahye karsi ilgisiz kalan ¢ogu
insanlarin diisiince agisindan sapma ve inang¢ hususunda yanlisa diismelerinin kdkeninde

aceleci olduklar1 goriiliir.>

Esasen Kur’an, “Hayir islerinde yarisin! > ve Hz. Miisan’1 diliyle “Rabbim! Sen
hosnut olasin diye, acele ederek sana geldim.®* buyurarak ilahi rizayr kazanma
hususunda yapilan acele davranis ve Hz. Peygamber’in “Hayirli islerde acele edin.”®*’
diistiiru Islam’daki acele mefhumunun iyi, giizel, hayirl ve insan i¢in olumlu bir sonucu
olan bir temelde oldugu goriiliir. Bu hususta yapilan acelenin kisiye kolayliklar saglayip

diinya ve ahiretine fayda sunar.

Tez canli olan insanin istedigi seyin gecikmeli olarak meydana gelmesi kendisine
zor gelebilmektedir. Bunun i¢in aleyhine de olsa kendisine va’d edilen veya kolay
gordiigii seylerin hemen yerine gelmesi hususunda aceleci davranabilir. Oyle ki,
yaptiklar1 inkarla ilgili ahirete yonelik kendilerine sdylenen azabin hemen gelmesi
hususunda “Hayra dua eder gibi serre dua eder.”®*® Ayetin devami, bunun sebebini izah
eder: “Insan, ¢ok acelecidir.” Insanlarin kendi zararlarina olan durumlarda acele
davranmalari, akil yetenegini kullanmamalari, sorumluluk bilincinden mahrum ve cahil
olmalarindan kaynaklanir. Bu aceleci davraniglari, kendilerince zordan kolay1 tercihtir.
Fakat insan, sorumlulugunun bilinciyle ebedi hayatini kurtarma adina Allah’a kul olma
kolayligin1 se¢cememektedir. Gegici olan1 ebedi olana tercih ederek asil kolay yerine zoru

tercih etmistir. Bunun temelinde aceleci davranmasi etkindir.

53 Abdurrahmén Kasapoglu, “Inkdr ve Acelecilik Karakteri”, Kelam Arastirmalar1 Dergisi, 4/1, (2006),
92.

535 Bakara, 2/148.

536 Taha, 20/84
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538 fsra, 17/11.
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Dirilme, hesap verme ve ahireti inkar edenler, azabin ve o anin ¢ar¢abuk gelmesini
isterler. Aslinda bunu aceleyle isteyenler, gerceklesecegine inandiklar i¢in degil, bilakis
meydana gelmesi hususundaki kabulleri olmadigindan, yani inkéar ettiklerinden dolay1
rahat bir sekilde aceleyle isteyebilmektedirler. “Kiyamete inanmayanlar, onun ¢abuk
kopmasini isterler. Inananlar ise, ondan korkarlar ve onun gercek oldugunu bilirler. Iyi

bilin ki, Kiyamet giinii hakkinda tartisanlar derin bir sapiklik icindedirler. 5%

Ciizi irade yetkinliginde olan insanin istedigi seylerin sabirsizca ve aceleyle cereyan
etmesini arzuladig1 isteklerin vuku bulmasi, Allah’in kiilli iradesi dahilindedir. Insan
istegi ile Allah’in takdiri birbirine denk gelmesi halinde yerine gelmis olur. Inkarcilar,
kendilerine va’d edilen azabin hemen gelmesi hususunda acele davranmislardir. “De ki:
‘Sizin acele istediginiz azap sayet benim elimde olsaydi benimle sizin aranizda is elbette
bitirilmis olurdu.’ Allah zdlimleri daha iyi bilir. De ki, ‘Siiphesiz ben, Rabbimden (gelen)
kesin bir belge iizereyim. Siz ise onu yalanladiniz. Sizin acele istediginiz azap benim
elimde degil. Hiikiim yalnizca Allah’a aittir.”®* Istedikleri azap, peygamberin elinde
degilken bunu istemeleri, meydana gelebilecegine inanmadiklar1 i¢indir. Artik bunu
geciktirmektense aceleyle istemiglerdir. Allah, gelen hususunda acele etmemeleri
gerektigini bildirmistir.

Insan, imtihana tabi ve tercihte muhayyer birakilmasinin sonucu, hayir kadar serre
de meyillidir. Bu, biraz da aceleci olmasindan kaynaklanir. Sabir ve tahammiil insana zor
gelir. Sonradan olabilecek bir seyin vaktinden ©once hemen olmasi1 arzu ve
aceleciligindendir. Bu durum, Mecelle’de “Kim bir seyi vaktinden evvel isti’cal eyler ise
mahrumiyetle cezalandirilir.”®*! kaidesiyle cezal bir neticeyi yansitacak sekilde

kanunlastirilmistir.

Insanin aceleci bir tabiata sahip olusu, sabir ve tahammiilii gerektiren hususlarmn
zorluklarina dayanamayarak kolay elde etme istegine sebep olur. Kendisine &hirette va’d
edilenleri aceleciligiyle diinyada yasamak ister. Bunun i¢in ¢ogu kez sorumluluklarini

birakip diinyaya meyletmelerine ve ahireti ikinci plana atmalarina neden olmaktadir.

539 Siira, 42/18.

540 En‘am, 6/58.

1 Adem Ciftci, “Vaktinden Once Yapilan Tasarruflarin Fikhi Hiikiimlere Etkisi”, Islam Hukuku
Arastirmalart Dergisi, S. 33, (Nisan 2019), 369.
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Dolaysiyla Allah’a teslimiyetle kolay olan diinya hayatin1 aceleci davranarak

zorlastirmakta, sorumluluklarini yerine getirmede ihmalkar davranabilmektedir.

3.2.5. insamin Gururla Aldanmasi ve Kibri

2% kelime kokiinden tiiremis gaflet, aldatma, aldanma ve kandirma®? anlaminda
olan gurur, insanin manevi ve ahlaki acidan degersiz sayilan bayagi ve asag1 seylerin
cazibesine kapilarak onlarla avunmast®® seklinde tarif edilmistir. “Diinya hayati, aldatict
metadan bagka bir sey degildir.”>** Kur’an’a gore, insanlarm sorumluluklarini unutarak
inkar etmelerine sebep olan ve nihayette azaba carptirilmalarinda diinya hayatina
aldanarak avunmalar1 oldugunu belirtir: “Onlar dinlerini oyun ve eglence edinmisler ve

diinya hayati da (kendilerini) aldatmigtr. %

Kibir, kiiciigiin zidd1 biiyiikliik, yiiceltme®*® ve cokluk®’ gibi anlamlara gelen 2=
kokiinden gelir. Nefsin kendini layik oldugu seyin iistiinde gérmesi®*® seklinde tarif edilen
Kibir, Hz. Adem’in yaratilmasi aminda seytan tarafindan baslatilmistir. Biitiin mahlukat,
Allah’m Hz. Adem’e secde emrine itadt ederken, seytan bu emre isyan edip yaratilisi olan
atesi topraktan iistiin gorerek kibirlenmistir. Kibirlenme psikolojisinin bilingaltinda
kisinin kendini davet edildigi seyden iistiin gérmesi, karsisindakini kendinden asag1 ve
kiiciik gormesidir. Seytan, secde emrine itaatsizliginin gerek¢esini, ham maddesi olan
atesi Hz. Adem’in yaratildig1 topraktan {istiin gordiigii icindir. Zenginlik, ululuk, ileri
gelen ve kanaat 6nderi olma, makam ve mevki sahibi gibi durumlar, kiginin Kibirlenme
unsurlaridir. Bu unsurlar, kiginin haricindekilerini asagida gorerek kibirlenmesine,

onlarla birlikte iman edip ayn1 safta bulunmayi zorlagtirmaktadir.

Iman; sevgi, fedakarlik, teslimiyet, itaat, dogruluk gibi hissi ve ibadet, hukuki
miinasebet, ahlaki davramslar gibi fizyolojik unsurlardan meydana gelir.>*® Bu his ve
davraniglarin tercihi ile imanin zayiflamasi veya kuvvetlenmesi hususunda alimler goriis

belirtmiglerdir. Insanmn i¢ diinyasindaki tercihleri ve bu dogrultuda sergiledigi

542 g|-Isfehani, el-Miifreddt, 603.

543 Mustafa Cagrici, “Gurur” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari, 1996),
14/212

544 Al-i imran, 3/185.

545 A‘raf, 7/51. Bk. En‘am, 6/70; Casiye, 45/35.

546 e|-Ezdi, Cemheretu’l-luga, 1/327.

547 el-Isfehani, el-Miifiedat, 696.

548 el-Askerd, el-Furitku’I-Lugadvi, 1/1247.

549 Abdurrahman Kasapoglu, Kur’an’da Ahlak Psikolojisi, (Istanbul: Yalmz Kurt Yaynlari, 1997), 9-10.
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davraniglarinin onu iman etmekten uzaklastirarak zorlastirdigi, hidayete ermesine engel
oldugu sdylenebilir. His ve davraniglartyla tevhid inancini kabullenmeme, dirilis ve
hesab1 reddetme gibi bir sonuca varmasina sebep olur. Kibir duygusu, insanlarin hakikati
gormelerine engel kotii bir davranis oldugu gibi bu psikolojik hastalik, insanin iman
ederek hidayete ermesini zorlastirip engel olabilmektedir. Nemrut ve Firavun,

kibirlenerek Allah’a iman etmemistir.>*°

Esasinda kibirlenmenin bilingaltinda ahiret ve hesap giiniine inanmama oldugu
sOylenebilir. Bunun neticesinde Kur’an ifadesiyle Hz. Miisa, “Hesap giiniine inanmayan
her tiirlii miitekebbirden benim ve sizin Rabbinize siginirim.”*! duasinda bulunmustu. .
Ayet, hesap giinii ve ahirete inanma, miitekebbirin sebep ve alt yapisini olusturdugunu,

onlarin 6nemli 6zelliklerinden oldugunu belirtmektedir.

Hz. Nih’un kavmi Hz. NGh’u ve kendisine iman edenleri kiiciik gérmiisler, onlarin
karsisinda kendileri kibirlenerek imani tercih etmemislerdir. “Kavminden inkdr eden ileri
gelenler: “Biz, senin ancak bizim gibi bir insan oldugunu goriiyoruz. Ilk bakista sana
uyanlarin da ancak en asagiliklarimizdan ibaret oldugunu goriiyoruz. Sizin bize karsi
herhangi bir tistiinliigiiniizii de gérmiiyoruz. Aksine sizin yalanci kimseler oldugunuzu
santyoruz” dediler. > Peygambere tabi olanlarin asag tabakadan, makam ve mevkiye
sahip olmamalari, insanlarin gururlarina yediremeyip kibirlenmelerine ve iman

etmelerine engel olmus, zorlastirmistir.

Hz. Peygamber’in hayatinda hangi davranigin kibir olup olmayacag: ile ilgili
ornekler mevcuttur. Ebl Reyhane’den rivayete goére Hz. Peygamber soyle buyurmustur:
“Allah giizeldir giizeli sever. Kibir, hakki kiigiik gérmek ve bas1 gozii ile insanlarla alay
etmektir.” buyurmustur.>®® Hadis, hakk ile alay ve inkdrin kaynak ve sebebinin Kibir
oldugunu dile getirmekle beraber, insanlarla alayin da kibirden kaynaklandigina delildir.
Hz. Peygamber’in sag eliyle yemek yemeyen adama; “Yiyemez ol!”>** dua ve tepkisi,
peygamber olmasi hasebiyle onun sag eliyle yiyemedigini sdylemesinin kibrinden
geldigini biliyordu. “Kalbinde hardal tanesi kadar iman bulunan higbir kimse cehenneme

giremez, kalbinde hardal tanesi kadar tekebbiir bulunan hi¢bir kimse de cennete

550 Bk, Bakara, 2/258; Naziat, 79/24.

551 Mii’min, 40/27.

552 Had, 11/27.

553 Miislim, “/man”, 47; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 4/133-134.
554 Miislim, “Egribe”, 107.
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giremez.”® buyuran Hz. Peygamber’in iman samimiyeti ile kibrin uyusmadigim

vurgulamaistir.

Kur’an-1 Kerim, insanin iistiin oldugu vurgusunu yapmustir: “Andolsun, biz
insanoglunu serefli kildik. Onlari karada ve denizde tasidik. Kendilerini en giizel ve temiz
seylerden riziklandirdik ve onlart yarattiklarimizin bircogundan iistiin kildik. "> Fakat
bu tstlinligii kibirlenenerek kendini zorluklara koymas: i¢in degil, bilakis kendisine

verilen degeri bilmesi ve bu dogrultuda sorumluluklarini ifa etmesi seklinde tavsiye edilir.

Kibri, gerek kafirlerde iman etmeyi zorlastirmasi gerek Miisliimanlarda manevi bir
hastalik olarak goriilmesi hususunda iki yoniiyle ele almak miimkiindiir. Miisrikler, hi¢bir
diinyevi istiinliige sahip olmadigindan dolay1 kibirlerine yedirememisler ve Kur’an’in
Hz. Muhammed’e indirilmesini kabullenmeyerek inkar etmislerdir.>®” Eb Zerr’in, Bilal-
1 Habes1’ye siyah kadinin oglu diye kii¢iimseyici nazarla sdyledigi s6ze Hz. Peygamber:
“Onu, annesinin renginden dolay1 m1 ayipliyorsun? Demek ki sende hala cahiliyye ahlaki

95558

bulunmaktadir. uyarisinda bulunarak Miisliimanlar’da da kibir hastaliginin

mevcudiyetine isaret eder.

Kibir, hadiste “Hakki kabul etmemek ve insanlar kiiciimsemek”**® diye gecer.
“Onun katindakiler ne ona ibadetten c¢ekinir (ve biiyiiklenir) ne de yorgunluk (ve
bikkinlik) duyarlar.”®® Aayetinde gecen Allah’m katindakilerin ibadet etmekten
kibirlenmeyen ve yorulmayanlarin melekler oldugu miifessirler tarafindan izah edilmistir.
M. Esed ise bu ifadenin yalniz melekleri degil, ayn1 zamanda Allah’a kars1 sorumluluk
duyan ve biitiin varlig1 ile ona boyun egen insanlar1 da i¢ine alacak sekilde genis anlamli
oldugu goriisiindedir.’®! Bahge sahiplerinin kibri, Allah’n verdigi nimetin ellerinden

alinmalarina sebep oldu.

Kibir, bahge iiriinlerini sadece akil ve cabalarina bagl tutarak imani zorlastirip
engel olurken Allah’1n kudret ve ilmini hice sayarak kibirlenmislerdir. Bahge sahiplerinin

(13

Gsitig Y InsaAllah dememeleri’ni Kur’an, Kehf Siresinde ilahi bir uyariya

555 Miislim, “Imdn”, 148-149

556 sra, 17/70.

557 Sad, 38/8; ez-Zuhruf, 43/31.

558 g|-Buhari, “Iman”, 22, “Edeb”, 44; Miislim, “Eyman”, 38-40.
59 Miislim, “/man”, 147.

560 Enbiyd, 21/19.

561 Esed, Kur’dn Mesaji, 2/649.
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dondistiirerek “ W sl &1 ) Ancak, Allah dilerse!”®® hiikmiinii, imanimn ayrilmaz bir

pargasi olarak gostermektedir.

Kur’an, kibrinden dolay1 iman etmeyen Ebl Cehil ve Velid b. Mugira gibi azili
miisriklerin ugrayacagi cezayi “33:53;3‘ & Wil Burnunu (vere) siirtecegiz”"%%
ifadesiyle kibirli insanlarin ahiretteki halini vurgular. “Miitekebbirler, kiydmet giliniinde
insan sOretinde kiiciik ve kirmizi karincalar kadar hasrolunacaklardir. Zillet her
taraflarindan onlar1 saracaktir. Cehennemdeki “Biiles” adi verilen bir zindana
siiriikleneceklerdir.”®®* Hadisten anlasildig1 gibi kibirlilerin alacagi ceza, kiyamet ve
mahserde insanlarin ayaklar altinda kalarak ezilmeleri i¢in emsdlu z-zerr olacaklar ve

cehennemde “Biiles” zindanina atilacaklardir.

Peygamberi inkar etmeye odaklanmig miisrikler, evinin siislii ve nakish olmasini,
elcinin bir melek olmasi1 gerektigini, Misd’ya verilenin aynisinin kendilerine de
verilmesini, carsida dolasip kendileri gibi yiyip-icen birinin peygamber olamayacagi
tasavvurunda bulunmuslar ve bunlar1 iman etmemelerine bahane olarak ileri
stirmiislerdir. Bu bahane ve mazeretlerinin onlara fayda saglamayacagini Kur’an-1 Kerim
acik bir sekilde belirtir: “Hatta, mazeretlerini ortaya koysa da o giin insan kendi aleyhine

sahittir, %

3.2.6. Beserin Sirk Ortaminda Olmasi

Sirk, kelime olarak ortak kosmak, ortak olmak, ortaklik anlaminda olup terim
olarak ise Allah’in zat, sifat, fiil veya ona ibadet edilmesinde ortagi, dengi yahut

56 olarak tarif edilmistir. Tevhid inanci ile bir tek ilaha

benzerinin bulunduguna inanma
kul olma kolayligina karsi sirk, kisinin manevi yonden bir¢ok ilah edinerek ruh ve zihinsel
fitratin1 bozmasinin yaninda bireysel ve toplumsal hayatin da zorlagmas1 demektir. Sirk,
fitrata aykir1 ve biitiin gayr-i ahlaki davraniglarin yayilmasina sebep olanlara kéle olmay1
empoze ederken tevhid inanci, insanlar1 kdlelikten kurtarip bir tek ilaha kul olmayz,

zorluktan kolayliga gegmeyi saglamistir.

562 Kehf, 18/24.

563 Kalem, 68/16.

564 et-Tirmizi, “Ebvdb-u Sifati’l-Kiydme ve r-Raiki ve’'l-Vera i, 47; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 6/232.
%65 Kiyame, 75/15. BK. En‘am, 6/28; Feth, 48/11; Mii’min, 40/52; Tahrim, 66/7.

56 el-Isfehani, Miifiedat, s, 451.
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Sirk, tevhidin ziddidir. Birden fazla ilahi kabbullenilmesinden dolayr akidesi
karmasik ve zordur. Allah’in varligini kabullenmekle beraber sirk, Allah’a ait olan vasif
ve Ozelliklerin tamami veya bir kismimi onun mahlukati iizerine hamledilir. Kur’an-1
Kerim’in esasi, tevhiddir. Biitlin ibadetlerin gayesi ve temeli tevhide dayanir. Allah,
kendisine teslimiyet ve itaatte, aract ve ortakligi kabullenmez, kullarmin kendisine
katiksiz ve yalin bir imanla bagliliklarini ister. Bu durum, biitiin peygamberler icin de
istisnasiz gegerlidir. “Allah kiyamet giinii séyle diyecek: ‘Ey Mervemoglu Isa! Sen mi
insanlara Allah’t birakarak beni ve anami iki ilah edinin dedin?” Isd da soyle diyecek:
“Seni biitiin eksikliklerden uzak tutarim. Hakkim olmayan bir seyi séylemem benim igin

50z konusu olamaz.®®’

Yahudiler, Uzeyr’i Allah’1in oglu nisbetinde bulunarak tek tanri inanci olan tevhide
zarar verirken, Hiristiyanlar da teslis inanc1 ile monoteist tek tanri inancini zedelemis ve
bozmuglardir. Saf tevhid inancin1 bozan Yahudiler ve Hiristiyanlar, bir tek Allah’a
inanma kolayligim sirk ile zorlastirmislardir. islam alimleri ise, Kur’an’a dayali olarak
sirk kavram ve inanc1 lizerinde ¢ok durmuslar, uluyitte ve rububiyette olmak tizere sirki

iki yonden incelemislerdir.

Sirk, biiylik bir ziilimdiir. Bireysel ve sosyal hayatla ilgili sorumluluklarini eda
ederken insan, haksizlik yapmis olur. insan bu hareketiyle mahlukati1 Allah’la es deger
tutarak haksizlik yaptigi gibi kendi yasaminda da Rabbinin haricinde, mahlukattan bir
beklenti i¢inde oldugunu gostermis olur. Bu beklenti, toplumun anarsi, adaletsizlik,
ahlaksizlik, nefsi duygular, hirs, menfatperestlik ve tagkinliklarin agir basmasina,
dolaysiyla hayatin yasanamaz bir zorluga gelmesine neden olur. Bu olumsuz durumlarla
sirk, insanin saf tevhid inanci ile Allah’a iman etmesini zorlastirip engellemektedir.
[lahlik Allah’a mahsustur. Bu hak ve vasif, Allah’in digindaki birine verilmesi, diinya
nizam ve intizaminin bozulmasi demektir. Bunun i¢indir ki Hz. Peygamber, helak edici

biiyiik giinahlardan yedisini sayarken ilk olarak Allah’a ortak kosmay1°® zikretmistir.

Sirk, tevhid inancindan uzaklasmis insanin duygularina esir olmanin sonucu olarak
ortaya ¢iktigi sdylenebilir. Bu, insanin degersizlesmesi ve asil hedefe varma hususunda

birilerinin yardimina muhta¢ olma psikolojini olusturur. Esasen tevhid, zihnen ve kalben

567 Maide, 5/116-117. .
568 |-Buhard, “Vesdyd”, 23; Miislim, “Iman”, 144.
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inanilmast ve yasanmast kolay, insan fitratina en uygun inan¢tir. Fakat insanlar,
peygamber ve getirdikleri vahyin ilizerinden zamanin ge¢gmesiyle bu inanci bozup diinya
hayatin1 zorlastirabilmektedir. Sirkin igeriginde sadece bir unsuru Allah’la esdeger tutma
yoktur. Bilakis bir olgu veya 6geyi, insanin iistli ve Allah’in ast1 olarak gérme vardir. Bu
mantik ve inang, insan-Allah arasinda ugurum ve asilmaz bir set cekmistir. Insanin iman
etmesini zorlagtirmis ve engellemistir. Kalp ve akil yoniiyle Allah ile varlik arasindaki
bag1 koparip, insam1 Allah’tan uzaklastirmistir. “Allah bir tek (ilah) olarak anildiginda
ahirete inanmayanlarin (nefretle) kalpleri daralir. Allah’tan baskalar: (ilahlary)
anildiginda bakarsin sevinirler.”® Sirk inancinin temelinde kisinin kendini yetersiz
gormesi durumu da vardir. Clinkii kendisini liizumsuz ve agsagida gérme hissiyle yetersiz
olduguna inanan kisi, kurtarici olarak goziinde biiylittiigli varlik veya olgular i¢in her

seyini hibe edebilir.

Kur’an’in tevhid inancindan sirki arindirmasi ve dinin yalniz Allah’a halis
kilinmasin1 tavsiyesi, ibadet, hurafe, kiifiir, haksizlik, ziiliim vb. gibi durum ve olgularda
insanlarin bu unsurlarla zorlastirdiklar1 hayatlarim1 kolaylastirmak i¢indir. Ciinkii sirk,
zliliimdiir ve haksizliktir, toplum huzurunu bozan bir inang sistemidir. “(Rabbinizi) ister
Allah diye ¢agirin, ister Rahmdn diye ¢cagirin. Hangisiyle cagirirsaniz ¢agirin, nihdyet en
giizel isimler onundur.”®"® Ayet-i Kerime, insanlar1 kendi yanlarindan taktiklari isimlerle
medet umduklar1 baz1 6gelerden yardim talebini elestirmektedir. Bir tek ilaha kul olma

imkan1 varken insanin Allah’in disindaki varliklar1 araci etmemesi tavsiyesinde bulunur.

Sirk, iman etmenin 6niinde en biiyiik engel ve zorluktur. Cilinkii sirk mevhum ve
farazi bir rububiyet ve ilahlig1 iddia ettirerek Allah’a inanmay1 ortadan kaldirdigi ve
nazarlar1 kendisine ¢evirdigi i¢in iman etmenin Oniinde en biiyiik engel ve zorluktur.
Islenen adi suglara (hirsizlik zina icki vb gibi) karsilik siyasi suglar nasil ki devletin otorite
ve hiikiimranligina kars1 yapilmais bir sug ise, sirk de ilahi hiikiimranliga kars1 islenmis bir
organize ve hiikiimranlik sucu hiikmiindedir. Bir tarladan misir ¢almak, adi sug
hiikmiinde iken devletin silah deposundan silah ¢calma veya bir anlasmada hainlik yapip

sOziinden donme veya séziinde durmama devlet hikkiimranligina zarar verme gibidir.

569 Ziimer, 39/45.
570 fsra, 17/110.
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Sonug olarak yeryiiziinde huzursuzlugun temelinde sirk vardir. Diisiince ve inang
olarak insanin aciz, muhtag, canli-cansiz mahlikattan medet uman, Allah ile irtibatinda
aracisiz yapamayan bu hastalik, insanin diinya ve ahiretini zorlagtirmakta ve yiiklendigi

sorumluluguna aykir1 davraniglarda bulunmasina sebep olabilmektedir.

3.2.7. Aile ve Sosyal Cevre

Vahyin gelmesinden &nce insanlarin belli bir yasamlar1 mevcuttur. insanlarin bu
yasami, cahili bir hayat oldugu i¢in vahyin bunnlarin tamamini tasvip etmesi beklenemez.
Insanlar, bir anlamda sekillenmis hayatlarinin bozulmasini, taslarin yerinden oynamasini
istemezler. Siire¢ halinde olugsan bu yasamlarini insanlar, bireysel konum, zenginlik,
sosyal statiideki itibar, sohret gibi mevkilerinin sarsilmasmi istemezler. Islam’in
kabiillenilmesiyle herkesin esit olacagi, sosyal dengenin bozulacagi, kolelik, i¢ki, kumar,
zina, kabileleler arasi statii ve itibar farklili§i gibi taslarin yerinden oynayacagi icin
menfaatperestler reddetmislerdir. En 6nemlisi, babalarindan inana geldikleri atalar dini

inang sisteminin bozulmasini istememislerdir.

Firavun, mevcut otoritesinin Hz. Misa tarafindan bozulmaya ¢alisildig1 endise ve
iddiasinda bulunarak kavmi karsisinda onu su¢lamis ve tehdit etmistir: “Ben onun, dininizi

STl oz

degistireceginden yahut yeryiiziinde bozgunculuk ¢ikaracagindan korkuyorum.
sosyal ve siyasal diizenin bozulmasini, mevcut yapinin bozulmasini istemedigi i¢in
sOyledigi sozlerdir. Mekke miisriklerinin Hz. Peygamber’e istedigi kadinla evlenme, kral
veya zengin olma tekliflerini yapmalari, mevcut yapi ve diizenlerinin bozulmasini
istememelerindendir. Ilk Habesistan hicretinde Mekke miisrikleri, Habes hiikiimdarma
kars1 kendi sosyal yap1 ve diizenlerinin risk altinda olmasini gerekg¢e olarak sunmuslardir.
Allah Resulii, Mekke miisriklerini tevhide yaptig1 davette, miisriklerin itiraz gerekgceleri

17572 spzleriyle meveut

“Ilahlart bir tek ilah m1 yapt1? Gergekten bu cok tuhaf bir sey
inang sistemlerinin bozulmasina kars1 verdikleri bir tepki ve din kdkenli siyasi otoritenin
yok edilmemesi konusundaki kararliliklaridir. Miisrikler, Kureys toplum ve sosyal
diizenine zarar verdigini bildikleri i¢cin EbG Bekir’in iman etmesinden ¢ok yiiksek sesle

okudugu Kur’an’1 engellemeye® caligmiglardir. Hz. Peygamberi dinlemeye giden ibn

571 Mii’mintn, 23/26.

572 Sad, 38/5.

578 Mustafa Fayda, “Ebt Bekir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari,
1994), 10/101
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Tufeyl’e, “O’nu dinleme, kulaklarini tika. Ciinkii O, seni etkileyebilecek bir sihirbazdir”
demeleri®™* bireysel yandaslarin1 ve sosyal diizenlerini her sart ve zeminde korumak
istediklerinin agik bir belirtisidir. Galip gelmek i¢in Kur’an’1 dinlememe adina yaygara
koparmayr®”® birbirlerine tavsiyeleri, hayat ve mevcut yapilarinin bozulmasmi
istememelerinden kaynaklanir. Ciinkii Kur’an, insanlara sorumluluklarini hatirlatarak

onlarin mevcut bireysel ve sosyal yapilarini bozuyor ve taslart yerinden oynatiyordu.

Insanin goziinii ilk actig1 ailesi ile ergenlik ¢agma kadar yasadig1 sosyal gevresi,
onun kisiliginin olusmasinda, dinini tercih edip sekillenmesinde ve ahlaki yapilanmasinda
onemli iki unsurdur. Dindar ¢evrede biiyiiyen insanin dindar olma orani yiiksek iken,
ahlakin zayif oldugu ve dindarligin yasanmadigi bir ¢cevrede biiyiiyen birinin de kulluk
sorumlulugundan uzak biiyiiyecegi bir hakikattir. Oyleki fitrat iizere biiyilyen ¢ocugun

anne-babasi1 aracilifiyla dininin nasil degisecegi Hz. Peygamber hadisinde sabittir.

576 77

Kisinin, sevdigi ile beraber’’® ve dostunun dini iizere oldugunu®’ soyleyen Hz.
Peygamber, arkadas se¢iminde dikkatli olmasi gerektigini vurgulamistir. Bunun igin
kiminle arkadashik kurulmasi gerektigi uyarist yapilmistir. Ciinkii arkadas, insanin
diinyas1 kadar ahiretine de etki edebilen 6nemli bir faktordiir. “Yaziklar olsun bana, keske
falani dost edinmeseydim! °"® Kelam-1 Ilahi, Ubey b. Halef ile ilgili oldugu rivayetleri®’®
olsa da ayet, bir sahsa hasredilmeyecek kadar umimi oldugu anlamindan anlasilabilir.
Ayetin siyak ve sibaki, sorumluluklarmi kendisine hatirlatan Kur’an gelmis olmasina
ragmen kotii arkadasin zor giinde elini 1sirmasina, {iziintiislinlin artmasina ve iniltilerinin
yiikselmesine sebep olan®®® tiim kafirleri kapsadig1 agiktir. “Ey Iman Edenler! Allah’a
karsi gelmekte sakinin ve dogrularla beraber olun.”®®' Ayetinin mefhumu muhalifi
olarak siddik olmayanlarla asla beraber olmayin anlamimi ¢ikarmak miimkiindiir.
Cehennemden kil pay1 kurtulan birinin; “Allah’a andolsun, neredeyse beni de helak

»582

edecektin. ifadesi kotii arkadasin zorluk ve riskini agiklar.

574 Zekeriyya Giiler, “Tiifeyl b. Amr”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islaim Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2012), 41/323.
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3.2.8. Tebligin Ulasmamasi

Teblig, ulasmak, varmak, yakinlasmak anlamindaki &% kokiinden gelir.5® Teblig,
peygamberlerin ger¢ek vazifelerinden olup onlarin niibiivvet sifatidir. Peygamberlerin bu
gorevlerini hakkiyla yerine getirdiklerini Kur’an, o peygamberlerin diliyle ifade eder.
Ama higbir peygamber bu vazifesini edd ederken zor, baski ve siddet yollarina
bagvurmamistir. Tebliglerini yaparak sonucunu Allah’a birakmislardir: “Peygamberin

iizerine diisen (sorumluluk) ancak tebligdir. "%

Her insanin ilk sorumlulugu, kendisinde varolan donanim ve yeteneklerle Allah’in
varlik ve birligini kavramasi, ona hicbir ilah1 ortak kosmamasidir. “Kiyamet giinii ‘Biz
bundan habersizdik’ dememeniz icindir. "> Ayetin temel manasinda daha ilk yaratilista
el¢i olmadan insanin Rabb’ini bilme marifeti oldugu ve bunun onun sorumlulugunda
oldugunu gostermektedir. Buna ragmen, her dinin temelinde bir peygamberin tebligini
bulmak miimkiindiir. Ciinkii “Hig¢bir iimmet yoktur ki, aralarinda bir uyarici gelip ge¢cmis
olmasin. "™ ayeti buna delildir. Nebi, restl vb. uyaricilarin gelmedigi dénemler, Islam

587

literatiiriine fetret donemi*®’ olarak gegmistir.

Bir seyin gevsemesi, zayiflamasi ve siddetini kaybetmesi anlamindaki fiitur
masdarindan isim olan fetret; hiddetten sonra siikiin bulma, siddetten sonra yumusak
olmak,*® gevseme, giic ve etkisini kaybetme, kirilma ve zayiflik®®® manasindadir. Islam

alimleri fetret ehlini;

1. Hz. Isa ile Hz. Muhammed arasindaki zamanda yasayip tevhit inancina sahip

insanlar.
2. Ergenlige varmadan vefat eden kafir ve Miisliiman ¢ocuklari.

3. Islam’dan &nce ve sonra bir peygamber davetinden haberdar olmayanlar seklinde

tic kisimda tasnif etmislerdir.>®

583 g|-Cevheri, es-Sihdh, 4/1316.

584 Maide, 5/99.

585 A‘raf, 7/172-174.

586 Fatir, 35/24.

587 Taberi, Muhammed b. Cerir b. Yezid, Tarihu r-rusul ve’I-mulitk, (Beyrut: Daru’t-Turas, 1387 H), 2/236.
588 el-Ferahidi, Kitdbu’I-Ayn, 8/114.

%89 e|-Cevheri, es-Sihdh, 2/777.

590 Metin Yurdagiir, “Fetret” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari, 1995),
12/475.
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Fetret kavrami, tahrif edilmemis tevhit inanciyla muhatap olma imkanima sahip
olmayan insanlarm dini sorumluluklar iizerinde durur. Alimler, bireysel amel ve
muamelat miikellefiyetlerinde kisinin sorumlu olamayacagi hiikmiinde ittifak ederken
ihtilaf ettikleri nokta ise kisinin el¢i olmadan akil yetenegi ile Allah’1 bilmekten sorumlu

olup olmadigidir.

Tevhid inancindan haberdar oldugu halde yeteri miktarda bilgiye sahip olamayan
fetret chli, mesul olduklar1 hususlarda yiikiimliidiirler. Kur’an-1 Kerim, ilahi davetin
tebligi ve muhatabina iletilmesi olmadan insanin sorumlu tutulmayacagini belirtir.

Peygamber gondermedikce azap edilmeyecegi®®

ayeti, sorumlu olan her topluma
oncesinden bir uyaricinin goénderildiginin delilidir. Ciinkii miibellig olmadan muhatabin
muahazesi, ilahi adalete uygun degildir. Uzerine diisen sorumlulugu yerine
getiremediginden dolay1 ceza olarak cehenneme atilan insanlara cehennem bekg¢ilerinin

2592

“Size bir wuyarict gelmemis miydi? sorusu, sorumlulugun ancak uyaricinin

gonderilmesiyle baslayacagini gostermektedir.

Islam alimleri, imtihan meydani olan diinyada teklif ve tebligin basladigimi ortaya
koyan iki anahtar kelimeden bahsetmislerdir: Inzal-i kutub ve irsal-i rusul.>®® Resilullah,
Arafat’ta yiizbinleri asan sahabe topluluguna “&d%i ¥ Teblig ettim mi? %% sorusuyla
tebligin yapilmasi durumunda muhataplarda sorumlulugun basladigin1 gosterir. Hadis
ibaresinden su anlam da ¢ikarilabilir: Vahiyle muhatap olan insanlar kadar o vahyi
insanlara ulastirma hususunda gorevli olan peygamberler de sorumludurlar. Peygamber
kadar ona tabi olanlar da tebligden sorumludur. “Ey Peygamber! Rabbinden sana
indirileni teblig et. Eger bunu yapmazsan onun verdigi peygamberlik gorevini yerine
getirmemis olursun.”® ayeti, bu hiikkmii teyit etmektedir. Bu hususta iKi taraf olarak
sayilabilecek tebligi yapma sorumlulugunda olan peygamber ve bu teblige kulak verip

alma sorumlulugunda olan kavmin birbiriyle siki iligkisine isaret eder.

Biitiin peygamberler, sadece uyarici veya sadece miijdeleyici olarak degil, her iki

gorevi dengeleyici bir sekilde sorumluluklarini ifa etmislerdir. Bir ¢ok ayet-i kerime’de

591 gra, 17/15.

592 g|-Miilk, 67/8.

5% Ebi Hayyan Muhammed b. Yasuf Esiruddin, el-Bahru I-muhit fi t-tefsir, thk. Sidki Muhammed Cemil,
(Beyrut: Daru’I-Fikr, 1420 H), 1/272.

59 el-Buhari, “Hac”, 133; Miislim “el-Kisasi ve d-Diyyatu”, 31.

59 Maide, 5/67.
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peygamberlerin hem uyarici hem de miijdeleyici olarak vasiflandirildiklart goriilebilir.
Miibelligin besir ve nezir sifatiyla ziilcenaheyn olusu ayni zaman da ilahi rahmetin
kolaylastiran bir tecellisi olarak tezahiir etmektedir. Hem rahmetin sadece miijdeleyici
yoniiyle ele alinmamasi gerekir. Ciinkii sorumlulugunu yerine getirmeyen insanin

ontindeki tehlikeyi, korkutup uyararak sdylemesi de o insan i¢in bir rahmetin tecellisidir.

3.2.9. Materyalist Duygular ve Sekiilerizm (Cikar ve Menfaat)

Cikar ve menfaat kavramlari, maddecilik anlamindaki materyalizmin temellerini
olusturur. Materyalizm, herseyi maddeden ibaret sayan, metafizik olarak kabul edilen
biling, duygu ve diisiince gibi hususlarin kaynaginin madde oldugunu, tabiat {istii giicii
reddeden; Allah, peygamber, kitap ve ahiret inanglarini inkar eden fikir ve diisiincedir.>%
Koken itibariyle bu diisiince ve fikir, eskilere dayanir. Ilk¢ag donemi filozoflar1 arasinda
maddi, bedenden ayr1 bir cevher ve ickin bir ilke seklinde lice ayrilarak iizerinde goriis
belirttikleri ruh, bu konu hakkinda belirleyici kavram olmustur.®’ Materyalist duygular,
sekiilerizm, ¢ikar ve menfaatler, insanlarmm iman etmelerini zorlastirmakta ve engel
olmaktadir. Cilinkii vahiyden once elde ettikleri kazanimlarimi kaybetme riskiyle

karsilasabilmektedirler. Bu c¢ikar ve menfaatleri, iman etmelerini zorlagtirmis veya

egellemistir.

Mekkeli miisrikler, cahiliyyeden kalma Kabe hizmetleri hususunda g¢ikarlarin
kaybetmeme adina iman etmeyi kabullenmemislerdir. Ebrehe, altin, giimiis ve degerli
madenlerden yaptig1 kilisesinin ortasina bir Arap’in abdestini bozmasini bahane ederek
Kabe’ye saldirmistir. Bu, onun Kabe’ye saldirmasina sebep olan bir kivilcim ve zahiri bir
nedendir. Bundan 6nce insanlarin ilgi, merak ve ziyaretlerini ¢cekmek ve bir ¢ikar elde
etmek icin kiliseyl yapti1 tarihen sabittir. Bu plani tutmayinca K3abe’ye saldirmais,

mabedine yapilan hakareti de gerekce olarak gostermistir.

Sebe halkinin bahgelikleriyle mal, servet ve ordulartyla dviinerek “Yine, “Bizim
mallarimiz ve cocuklarimiz daha ¢oktur. Bize azap edilmeyecektir.”>® demeleri

maddeperest oluslarinin en acik 6rnegidir. Beni Israil’in Hz. M{isd’dan Rablerine inanma

5% Aydin Topaloglu, “Materyalizm”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yaymnlari,
2003), 28/137.

597 Ruhattin Yazoglu, Ruh, Oliim ve Otesi, (Istanbul: iz Yay, 2007), 13-14.

59 Sebe’, 34/35.
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konusunda talepte bulunduklar1 Allah’1 acgiktan gdrme®® isteklerini Bediuzzaman,
“Herseyi maddede arayanlarin akillar1 gozlerindedir. Goz ise maneviyatta kordiir.”®%
yorumunda bulunur. Miisrikler, miitevazi bir hayat yasayan Hz. Muhammed’e vahyin
inmesini yakistirmamis ve kabullenmemislerdir. Kur’an’in Mekke ve Taif sehirlerinde
bulunan zengin, itibarli ve lst diizey iki kisiden birine indirilmesi gerektigini iddia
ediyorlardi. Kur’an-1 Kerim, onlarin bu materyalist diisiincelerini ayetle tescil etmistir.%%!
Malca zengin ve aristokrat olan birine inmesi gerektigi zanni, maddeci ve zahirperest bir
nazarin karanlikta kalan kor bakisidir. Bu bakis ve diisiinceler, insanlarin iman etmesini

zorlagtirmis ve engellemistir.

Yagmurun yagmasini gokteki yildizlarin hareketine baglayan ve bize bu yagmur,
su ve su yildizin sayesinde yagdirildi diyen sahabeye Hz. Peygamber kudsi bir hadisle,
“Bir kisminiz kafir olarak sabahladi. ” cevabini vererek esbaba tevessiil edenlerin gelinen
sirk noktasini belirterek kinamigtir. Yagmurun Allah’in rahmeti ve fazli neticesinde
yagdirildigini ifade edenlere ise Hz. Peygamber, “I¢inizden bir kismi da miimin olarak
sabahlamistir.”®? demesi miiessir-i hakiki olan Allah’in sonsuz kudretini nazara
vermektedir. Bu durum, kisinin ehl-i iman olmasi halinde dahi nasil zor bir durumda

kalabilecegini belirtmektedir.

Sekiilerizm, diisiince akimi ve hayat tarzi olarak dinin diinya ile baglantis1 kesilerek
bireysellestirilmesi, hayat ile sosyal bagi kalmamus ritiieller ve inanglar kompleksi haline
getirilmesidir. Dogaiistii olaylarin tabii ve diinyevi olaylarmig gibi algilanmasi, dinin
vicdan igerisene hapsedilmesidir.?®® Dine bagl olmayan, ahlak kurallarmin din degil,
giincel yagsam normlarina gore intizam edilmesidir. Diinya hayatinda dini dislamak ve din
degerlerine baglanmaksizin hiikiim koymak, tavir sergilemek, diisiiniip bir sonuca
varmaktir. Bati toplumunun i¢inde bulundugu kilise dogmalarina bir tepki olarak

cikmustir.

Islam diisiincesinde Allah’tan baska herseyi kapsayan masiva kavrami, dzellikleri
itibariyle sekiilerizm kelimesinin anlamini icerdigi sdylenebilir. Bu kavram, Islim’in ilk

cagindan itibaren whrevi olmayan her diinyevi sey icin kullanilmistir. iki kavramin

599 Nisa, 4/153.

600 Bediuzzaman, Mektubat, 473.

601 Zuhruf, 43/31.

602 ¢|-Buhari, “Ezan”, 156; Miislim, “fman”, 125.

603 Ramazan Altintas, Din ve Sekiilerlesme, (Istanbul: Pmar Yayinlari, 2005), 44-45.
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birbiriyle olan irtibatin1 “Diinya hayati ancak bir oyun ve bir eglencedir. Elbette ki ahiret
yurdu Allah’a karsi gelmekten sakinanlar igin daha hayirlidir. Hala akillanmayacak

musiniz? %% ayeti arzeder.

Yahudiler diinyayi, Hiristiyanlar ise ahireti 6n plana koyarak vahiy c¢izgisinden
sapmuslardir. Diinyevileserek Yahudi profiline déniisen Israilogullar;, nimetlere
nankorliik ederek iyi olanlara karsilik bayagi olanlart tercih etmisler ve diinyevileserek
tevhide inanmayr ve hayati zorlastirmislardir. Hiristiyanlar ise, Yahudilerin
diinyevilesmelerine bir reaksiyon olarak uhrevi, ruhani ve semavi bir atmosferde ahiret,
nefis tezkiyesi gibi uygulama ve inanglar1 6n plana ¢ikarmislardir. Yahudilerin aksine
insanin diinya hayatin1 basit ve kolaylastirarak esasinda zorlastirmiglardir. Yizyillar
boyunca kilisenin bu bagnazligi, aydinlanma c¢agiyla beraber biitiin kutsal degerlere

genelleserek Hiristiyanligin modern diinyevilesmesinin baslamasina neden olmustur.

Batida sekiilerizm, Martin Luther ve grubunun Hiristiyanlik dogmalarina karsi
¢tkmasi ile ilkel haliyle baslamistir. Protestanlik adi verilen bu hareket, kilisenin incil’i
halktan soyutlamis ve tekeline almis bir sekilde mevcut iktidarlarla da ittifak kurarak
Hiristiyan toplumunu sémiirmesine karsi ¢ikmistir. Cikis sebebi hiristiyanligin 6ziine
donme olarak ortaya ¢ikan bu hareket, zamanla diinyeviligi savunan siyasi bir hareket
halini almistir.®% Batida sekiilerizmi baslatan unsurlar olarak protestanlasma, modernizm
ve sanayi devrimi sayilabilir. Bu akim, insanlart manevi degerlerden uzaklastirmis, onun
hakkiyla iman etmesini zorlastirarak engellemistir. Sekiilerlesme, sanayi toplumu ve
kiiltiir modernlesmesinin yiikselisinin kaginilmaz bir sonucu oldugu ileri siiriiliir.6%
Diistince ve yasam tarzi olarak dinin 0Ozellestirilmesi, sosyal bagi kesilerek

bireysellestirilmis bir semboller ve ritiieller biitiinii haline gelmistir.

Kur’an, biitiin Ayetleriyle bir denge kitabidir. Adem’den sonra baslayan tevhidden
sapmalarin tekrar aslina donmesi i¢in Allah tarafindan nizam ve intizami kurmaya
yonelik son bir cagridir. Kur’an, materyalist duygulart kullugunun Oniine gecirmis
insanlarmn girdigi zor durumlar1 6rneklerle izah eder. Kur’an-1 Kerim, diinyevilesmeyi

temsil eden ii¢ insan profilinden bahseder: Iktidar sahibi Firavun, sermaye sahibi Karan

604 En‘am, 6/ 32.

605 Ramazan Altintas, “Teolojik Sekiilerlesmenin Neden Oldugu Inang ve Davranis Problemleri”,
Cumbhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 6/1, (Haziran 2002), 61.

696 fsmail Ekinci, “Sekiilerlesme ve Din”, Bitlis Eren Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, 7/1,
(Haziran 2018), 326.

127



ve ilim sahibi Bel‘am. Ugii de diinyevi menfaatlerini kaybetmeme adina tevhid akidesini
kabullenmemis profillerdir. Firavun, iktidardan; Kartn, maddi varliktan ve Bel‘am’da
ilmin kendisine sagladigi ¢ikar ve menfaatlerden vazgegmemislerdir.

Sekiiler diinya goriisiinde varlik ve alem Allah’tan kopuktur. Degisik kirilma
noktalar1 yasarken nihayetinde sekiilerizm de insanlik tarihinde bir kirilma noktasidir.®%’

Sekiilerizmin insan fitratina aykir1 olusturdugu materyalist duygular, ¢ikar ve menfaatin

On plana konulmasi, insanin iman etmesini zorlagtirmakta ve engellemektedir.

Yer, gok ve ikisi arasindakilerin oyun olarak yaratilmadig1,5% ayetleri sekiilerist
diistincenin iddias1 olan Allah’in yeryiizii ve icindekileri yaratip gerisine karigsmadigi,
insanin tasarrufuna biraktig1 sdylemlerine reddiyedir. Yahudiler ve Hiristiyanlar, Allah’in
kainat1 yarattigin1 kabul ettikleri halde onun yorularak késeye ¢ekildigini, Cumartesi ve
Pazan tatil ettigini iddia ederler.®®® Bunun igin insanlarm da diledikleri gibi yasama
firsatina kavustuguna inanirlar. Yahudilikte yevmu sebt ve hiristiyanliktaki yevmu ahad,
Allah’m yorgunlugunu dinlenmek i¢in tatil ettikleri inancindadirlar. “Andolsun, gokleri,
veri ve ikisi arasinda bulunanlari alt: giinde (alti evrede) yarattik. Bize bir yorgunluk da

611

dokunmadi. ”®° ayeti, Yahudilerin Allah’m yoruldu ve koseye cekildi®!! iddialarma

Kur’ani bir cevap ve reddiyedir. “Géklerin ve yerin yaratilist iizerinde diigiiniirler.
"Rabbimiz! Bunu bos yere yaratmadin, "®*? ayeti, sekiilerizme vahy penceresinden verilen

bir cevap hiikmiindedir.

3.3. iman Etmeyi Kolaylastiran Unsurlar

[man etmeyi zorlastiran hususlarin yaninda bir insanm igten disa dogru olmak iizere
iman etme imkani saglayan ve bunu kolaylastiran belli basl unsurlar vardir. insanm fitri
yapisi, akil, irade, takat, nakil, kevni ayet ve bilimsel veriler gibi donanimlarla iman

etmesinin Onilindeki zorluk ve engeller kolayliga doniisebilir.

807 Altintas, Din ve Sekiilerlesme, 176.

508 Enbiya, 21/16.

609 Bk. Tekvin, 2/1-2; Cikis, 20/8-11; Resullerin Isleri, 20/7; 1. Korintoslular, 16/2; Vahiy, 1/10.
610 KAf, 50/38.

811 ps-Suyiiti, Celaleyn, 691.

612 Al-j imran, 3/191.
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3.3.1. insann Fitri Yapisi

Yarmak, ikiye ayirmak,®® yaratmak ve icat etmek®* anlamindaki F-t-r kékiinden
gelen fitrat kavrami “yaratilis, belli yetenek ve yatkinliga sahip olus” manasinda
kullanilir. Mutlak yokluktan yarilarak varolus diisiintildiigiinden bu durum, fitrat
kavramiyla ifade edilir. Hangi tiir olursa olsun, yaratilis temelindeki yapisini, 6zellik,
karakter ve mizacini dis tesirlerden uzak olan ilk halini belirtir.®®® Kur’an-1 Kerim’in
bircok ayetinde fatir kelimesi, Allah’a isim olarak zikredilir.%® Varliklarm ilk yaratilis
aninda bu tiir ve cinslere verdigi temel 6zellik ve yapinin Allah tarafindan onlara

yiiklenmis olmasindan dolayidir.

Fitrat, insanin ilk yaratilistyla beraber kendisine yiiklenmis olan ilahi bir formattir.
Insan, bu formatin disina ¢ikmaz ve kisi eger kiigiikliikten itibaren yanlis yollara
sevkedilmezse Rabbini bulmasi, bilmesi ve O’na iman etmesi kolaydir.
Sorumluluklarinin bilincine vararak, diinya ve ahiretini kolaylastirabilme imkanina sahip
olur. Ciinkii fitrat asil ve temeldir. Bu temeli bozulmayan insan, hayatin kolayligini
yasamis olur. Ona sorumluluklarini hatirlatarak fitrat1 izerine yasama kolayligin1 temin

etmis olur.

Islam literatiiriinde fitrat; din, ilk yaratilis, dini kabullenme yetenegi, kaderin
degismemesi, insanlarin iy1 veya kotli yaratilmasi ve ruhlar aleminde insanlarin Allah’in
rububiyetini kabullenmesi olarak yorumlanmistir. Din duygusu insan fitratinda
mevcuttur. Islam, akide, muhtevasi ve uygulamasiyla insan fitrattna uyumludur.
Kur’an’da insan fitrati mecazen din olarak ifade edilip islam kiiltiiriinde fitrat denilince

Islam dini anlasiimigtir.’

Alemin isleyisi, Allah’in takdir ettigi fitrat kolaylig: iizerindedir. Onda bir degisim
ve aykirilik yoktur. Bunun igin fitrat, bir kolayliktir. Fitratin disina ¢ikma ve aykir
davranma, zorluktur. “Allah’in insanlart iizerinde yarattigi fitrata sumsiki tutun. Allah’in

yaratmasinda hi¢hir degistirme yoktur. “®*® Ayette gecen “Allah’n yaratmasinda hicbir

813 el-Ferahidi, Kitdbu I-Ayn, 7/370.

614 g|-fsfehani, el-Miifreddt, 640.

815 Hayati Hokelekli, “Fitrat” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari, 1996),
13/47.

616 En‘am 6/14; Fatir 35/1; Ziimer 39/46.

617 Adil Bor, “Din ile fliskisi Baglaminda Fitratin Mdhiyeti”, Cumhuriyet Universitesi [lahiyat Dergisi,
21/3, (Aralik 2017), 8-11.

618 Rim, 30/30.
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degistirme yoktur” ibaresi, Allah’1n yarattigin1 bozma ve degistirmenin dogru ve saglikli
olmadigi anlaminin yaninda Allah’in yaratmasinda hi¢bir degistirme yapilamaz seklinde
anlasilmas1 miimkiindiir. Allah’n fitratinda yapilacak bir degisiklik veya buna tesebbiis,
sikintili ve zor sonuglarin meydana gelecegi, haliyle buna katlanilma zorluguyla
karsilasilacagi anlami ¢ikarilabilir. Ayrica her esyanin bir kanunu oldugu gibi insanda
yerlestirilmis fitri kanunlarin mevcudiyeti ve birgok durumda bu kanunlarin kendini
hissettirecegi de vurgulanmistir. Esasen, “Diinyaya gelen her insan fitrat iizere dogar;
sonra anne ve babasi onu Yahudi, Hiristiyan veya Mecisi yapar.”®*® hadisi, fitrat
kelimesinin safiyeti hususunda gereken izahi yapmaktadir. Anne-baba, ¢ocugun fitrati
tizerinde kalip kalmama hususunda bir degere sahiptirler. Ciinkii “Ailene namazi emret

21620

ve kendin de ona devam et. ayeti, anne-baba ve cevrenin, fitri marifetlerini aciga

¢ikarilmasi hususunda ¢ocuk i¢in bir kolaylik ve etken unsurdur.

Fitrat, varliklarin temel yapisim1 olusturur. Tiim mahlikatin Allah tarafindan
degisim, gelisim, ilke ve Kanunlarini ifade eder. Diinyanin i¢inde ve disinda olan, her
seyin yapisi, yasamasi ve islemesi bu ilke ve kanunlara goredir. “Gérmedin mi ki
stiphesiz, goklerdeki herkes, yerdeki herkes, giines, ay, yildizlar, agaglar, hayvanlar ve
insanlarin bir¢ogu Allah’a secde etmektedir. Bircogunun iizerine de azap hak olmustur.
Allah kimi al¢altirsa ona sayginlik kazandiracak hi¢bir kimse yoktur. Stiphesiz, Allah
diledigini yapar.”®®' Ayette siralanmis olan mahliikata dikkatin ¢ekilmesi, temiz fitrata
sahip insanin iman etmesini kolaylastirmak i¢indir. Biitiin varliklar fitratina uygun bir
sekilde hareket ederken imtihanin geregi insan, kendi elleriyle yaptiklar1 neticesinde kara
ve denizde diizenin bozulmasina sebep olabilmektedir.?? Diizenin bozulmasi, insana
yaptiklarinin gosterilmesi, ceza olarak bu diinyada bozulma zorlugunu yasamasi ve

ahiretteki cezasina gerekce ve mesnet olmasidir.

Dinin kaynagin fitrat ve kazanim olarak s6ylemek miimkiindiir. Fitrat, Allah’in
insana yiikledigi Islam’1 kabullenme; kazanim ise cevre, bilgi, teblig vb. gibi etkenler ile
fitrat1 degistirmek degil, genel bir giivenceyi gelistirmek i¢indir. Dolaysiyla din, niiblivvet
ve kitaplar ile insana kazanimlar saglayip insanin fitrat bilincini hatirlatarak

sorumluluklarini olusturur. Giinlimiiz teknoloji kiiltiiriinde fitrat, ilahi formattir.

619 o|-Buhari, “Cendiz”, 79, 80, 93; Miislim, “Kader”, 22-25.
620 Taha, 20/132.

621 Hac, 22/18.

622 Rtim, 30/41.
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Viriislerin sardig1, sistem olarak bozulmus ve ¢okmiis bir cihaza format atmak gibidir. Bu
format ile fabrika ayarlarina déniis yapilir. inang ve ahlak bakimindan bozulmus insanin

sorumluluk bilincine vararak ilk yaratilis an1 olan fitratina donmesi de ayni hiikiimdedir.

Kur’an-1 Kerim ifadesiyle onlara goklerin ve yerin yaraticisi soruldugunda Allah
diyen veya denizde bogulma tehlikesiyle karsilastiklarinda fitrat geregi Allah’1
hatirliyorlard1.®?® Kendilerinden uzakta gérdiikleri Allah’a ulagtirmalar1 icin uydurduklar
arac1 ve sefaatgilara yalvarip sigmiyorlardi. Fitrata aykiri bu durum, onlarin iman
etmesini zorlastirtyordu. Ciinkii iman, fitratin bir geregidir. Kur’an, Mekke niizil
stirecinde kevni sistemlere dikkat ¢cekerek insana sorumlulugunu hatirlatma ve insanin

aklini kullanarak fitratina doniisiinii temin etmeye g¢aligir.

Hanif kavrami, Kur’an-1 Kerim’de 12 yerde gecer. Hz. Ibrahim’in haniflikle
vasfedilmesi, Hz. Peygamber’in “Allah katinda hangi din daha makbuldur?” sorusuna
“kolaylastirilmis haniflik”®?* diye cevap vermesi ve yine Hz. Peygamber’in “Allah,
kullarimin hepsini hanif olarak yarattim.” ve “Ben, Yahudilik ve Hiristiyanlikla degil,
kolaylastirilmis haniflikle génderildim.”®?® demesi, fitrat ile haniflik kavramlarmin
birbiriyle sik1 bir iliski i¢inde olduklarini1 gosterir. Cilinkii haniflik de fitrat gibi yaratilistan
getirilen safiyeti ifade eder.52

Ayrica insanlarin yasadiklari felaket ve sikintilar, insanlarin ¢aresizlige girmelerine
ve korkuya kapilmalarina sebep olabilmektedir. Insanin iginde bulundugu bu olumsuz ruh
halinden higbir maddi gii¢ ve otorite onu kurtaramaz. Bilakis insanin giiven duyacagi
kendisini emniyet i¢inde hissedecegi fizik dtesi bir giic-kuvvete ihtiyaci vardir. insandaki
bu davranis ve egilim, bilim adamlarinca dini inancin kaynagi ve insanin dogal dini
kabiliyet (fitrat) olarak kabul edilmistir. Insanin 6zellikle garesizlik ve sikintili hallerde
aciga cikan ilah/tanriya siginma ve medet umma duygusu, ilk yaratilis sayilan dogal dini
kabiliyete doniis olarak yorumlanabilir. Bu fitrat kabiliyeti, insanin iman etmesini

kolaylastirmaktadir.

623 Bk. Lokman, 31/25; Ankebfit, 29/65.

624 Buhard, “Imdn”, 29; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 1/236.

625 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 5/266, 6/116, 233.

626 Yasar Kurt, “Kur’an’da Fitrat Kavram:”, Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi, 5/2 (2005), 72-
87.
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Din duygusunun dogustan (fitrl) degil, sonraki yasamda tirperip dehsete kapilma
veya Umitlenip rahatlama ic¢in karsilastigt korku ve caresizlik olaylariin tesirine
baglanmustir. islam’da din, fitridir. Insanin basina gelen tehlike ve sikintilar ile giivenlik
ihtiyaci, fitratin ortaya ¢ikmasini saglayan etkenler olarak sayilmistir. inkar edenlerin
biiyiik sikint1 ve felaketler karsisinda her seyi bir tarafa birakip Allah’a yoneldikleri ve
O’na yalvardiklar1 miisdhede edilebilir. Kisinin zorluk anlarinda Allah’1 hatirlayip
ferahlik anlarinda da Allah’1t ve sorumlulugunu unutmasi ise onun Rabbine karsi
samimiyetsizlik ve insan olarak da kisilik bozuklugu olarak sayilabilir. Kur’an-1 Kerim,
insanin fitrat lizere yaratildigini agiklar. Bu fitrat ise onun tevhid inancina meyilli, dini
kabiile yatkin, Allah’in varlik ve birligine iman kapasitesine sahip bir varlik oldugu

vurgular.5?” Tlahf olan fitrat, kisinin iman etmesini kolaylastirmaktadir.

Fitrat aklin Oniinii acar. Fitrata aykirilik aklin ifrat ve tefrit etmesidir. Allah, halk
edip yarattigi varliga, yaratilisiyla hedeflenen amaca fitrat yoluyla ulasma kolayligi
vermistir. Iman edecegini ama zinada serbestiyet isteyen birine Hz. Peygamber, “Senin
baska kadin icin istedigin seyi biri senin annen, bacin, teyzenle yapmasini ister misin?”
sorusuna, “Aslal %28 cevabini alinca sahabinin bu 1srarindan vazge¢mesini fitraten iman
etmede bir avantaj oldugunun gostergesidir. Hz. Peygamber ona ayet, hadis, ahiret, ceza
ve azabini anlatmamustir. Sadece fitratin sesiyle ona hitab ederek sahabenin teslim
olmasimi saglamistir. Bu dogrultuda fitratin, gerek kisinin iman etmesini gerekse de
imanin esaslarini ifa etmesini kolaylastiran bir esas oldugu sdylenebilir. “Kendisi igin
istedigini bagkasi i¢in istemeyen iman etmis olamaz”%?° hadisinde fitrat sesi vardur,
istediginin baskasina isteme veya istememenin karsiligt cennet veya cehennem
denilmemistir. Kisi kendisi i¢in neyi seviyorsa kardesi i¢in de seviyor olmasi fitratinin

yani imanin bir yansimasi olarak goriilebilir.

Allah, insanlarin yanlislarini diizeltmek veya fitrata aykir1 davranislardan stidGr
eden sikint1 ve zorluklarim1 ¢6zmek i¢in elgiler gondermistir. Vahyin son bulmasiyla
beraber, ayn1 sorun ve sikintilarla karsilagabilen insanoglunun aklin1 kullanarak vahyin
yol gostericilik ve rehberliginde bu problemleri ¢ozebilme imkanina sahiptir. Yani, yeni

bir peygamber ve vahiy gelmeyecegine gore tevhitten ayrilarak fitrata aykir1 diisiinen,

627 Abdurrahman Kasapoglu, “Insanin Caresizligi ve Fitratin Uyanisi”, Kelam Arastirmalari, 3/1 (2005),
61-90.

628 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 5/257.

629 el-Buhari, “Imdn”, 71-72; et-Tirmizi, “Kiydmet” 59.
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inanan ve davranan insanin Allah, evren ve insan iliskilerini tefekkiir etmek ve bu yanlig
din tasavvurlarinin sorumlusu olan insandaki fitrata aykir1 olumsuzluklarin diizeltilmesi

noktasinda arayslar icinde olmak durumundadir.5%°

3.3.2. Kulun iradesi

Sozliikte istemek ve dilemek anlaminda olan irade, terim olarak nefsin yapilmasi
gerektigine hiikmettigi bir isi, bir amac1 gerceklestirmeyi istemesi ve ona yonelmesi®!
seklinde tanimlanmustir. isldim kaynaklarinda aralarinda anlam farklar1 olsa da ihtiyar,
mesiet, sevk, sehvet, kasd, azim gibi kelimeler de irade kavramina yakin anlamli olarak
kullanilabilmektedir. Kur’an-1 Kerim’de gerek Allah’a gerekse insana nispet edilerek 139
yerde®? irade kavram geger.

Kur’an-1 Kerim’de Allah-kul miinasebetlerinde irade, en tesirli vasitadir. “Oyleyse
yalniz Beni amn ki Ben de sizi anayim. Bana siikredin, sakin nankorliik etmeyin. %
Allah’in adim atmasi, kulun adim atma iradesine baglanmistir. Hz. Peygamber, kudsi
hadiste Allah’in soyle buyurdugunu nakleder: “Ben, kulumun benim hakkimda yaptig
zanna goreyim. O, beni zikretti mi onunla beraberim. Eger o beni nefsinde zikrederse ben
de onu onunkinden daha hayirli bir cemaat icerisinde zikrederim. Kul(um) bana bir karis
yaklastig1 zaman, ben ona bir arsin yaklasirim; o bana bir arsin yaklasinca ben ona bir
kulag yaklasirim; o bana yiiriiyerek geldigi zaman, ben ona kosarak varirim.”53

Dolaysiyla, kisinin iradesiyle ortaya koydugu karari, onun niteligini ve sorumluluklarini

ifa eden bir kolaylig1 saglayabilmektedir.

Hz. Peygamber, “Saban’in ortasinda gece ibadet ediniz, giindiiz orug tutunuz. Allah
o gece glinesin batmasiyla diinya semasinda tecelli eder ve fecir dogana kadar, Yok mu
benden af isteyen onu affedeyim, yok mu benden rizik isteyen ona rizik vereyim, yok mu
bir musibete ugrayan ona afiyet vereyim, yok mu sdyle, yok mu bdyle!” der”®%®

buyurmustur. Bu ifadeler, Allah tarafindan kulun iradesini harekete geciren ilahi bir

630 fbrahim Kaplan, “Din, Fitrat ve Akl-1 Selim Iliskisi Uzerine”’, Cukurova Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 17/2 (2017), 62.

831 g|-Isfehani, el-Miifredadt, 371.

832 Mustafa Cagrici-Hayati Hokelekli, “Irade”, Tiirkive Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2000), 22/384-385.

633 Bakara, 2/152.

634 el-Buhari, “Tevhid”, 50; Miislim, “Zikr”, 2; et-Tirmizi, “Da'avdt”, 142.

63 Ebti Abdullah Muhammed b. Yezid Ibn Mace, Siinen, thk. Muhammed, Fuad Abdulbaki, (Misir: Daru
Ihya-i’1-Kutubi’l-Arabi, ts), “Ikdmetu ’s-Seldti”, 190.
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muteharrik kuvvet olarak goriilebilir. Yani, kisinin kararlt ve azimli bir irade ortaya
koymasi durumunda iman etmesini kolaylastirabilmektedir. Iradenin zayif olmasi
durumunda ise kisinin iman ve teslimiyeti zorlagabilmektedir. Dolaysiyla kisinin iman

etmesi hususunda irade, kararli olursa kolay; zayif olursa zor olur.

3.3.3. Beseri Duyular

Kur’an, insanin duyularina hitap eder. O, akil, kalp, goz, kulak vb. gibi duyularla
yasadig1 evrende insana sorumluluk sahibi bir varlik oldugunu hatirlatir. Birgok ayet, bu
duyulara hitap eder. iman eden organ kalp olsa da Kur’an, sahih bir iman1 akla baglar.
Ciinkii akilli bir varlik olan insanin suursuz, sebepsiz, koriikoriine ve sorgulamadan iman
etmesi, insanin miikerremligine uygun degildir. Iman etme yeri kalp olmakla beraber akli
melekenin islevselligi neticesinde kalp iman etmis olur. Evren i¢i ve disina dikkatimizi
¢eken Kur’an, aklimizla fehmedip kalbimizle iman etmemizi ister. Duyularin
hissettiklerini akil siizgecinden gegiren insan, kalbin tasdikiyle kolay bir sekilde imana

nail olur.

Baglamak, tutmak ve men etmek®3® kok anlamlarinda olan akil, cehlin ziddidir.®¥’

Anlam genislemesine ugrayarak, anlama ve bilme, iyi kotiiyii ayiran gii¢, insani1 diger

canlhlardan ayiran nitelik ve zeka®®®

gibi anlamlarda da kullanilmistir. Akilla ilgili
Kur’an’m tizerinde durdugu yon; donuk olmayip diisiinebilen, diisiince iiretebilen, bilen,
anlayan ve anlamaya calisan islevsel ve aktif akildir. Dogru ile yanlist birbirinden ayirt
edebilen ve sorumluluk sahibi insan1 diger varliklardan iistiin kilan bu akil, onu dogru
iman, erdemli ve ahlaki davraniglara yoneltir. Kur’an, akli salt bir cevher veya soyut bir
olgu olarak ele almaz. Bilakis, onun dis yansimasi olan eylem ve davraniglara dikkat
ceker. Kur’an’a gore aklin mahiyetinden ¢ok onun gorev ve islevine 6nem vererek akl
etmenin kalbin bir islevi oldugu {iizerinde durur. Aklin islevsel gorevleri arasinda
evrendeki olaylar1 gozlemleyip bu olaylardaki hikmet ve mantiksal baglantiyr kurma
cabasidir. Kur’an, 6zellikle insanin ibret almasi i¢in kalp ile baglantili olan aklini

kullanmasini istemektedir.%°

636 el-Ezdi, Cemheretu’l-luga, 2/939.

837 ol-Ferahidi, Kitabu I-Ayn, 1/159.

638 Siijleyman Hayri Bolay, “Akil”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari,
1989), 2/246-247.

639 Muammer Esen, “Kur’an’da Akil-Iman Iliskisi”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 52/2,
(2011), 87.
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Kur’an, akil-iman iligkisinde imanin sekil almasi hususunda akli 6n planda tutar. O,
Allah’a imandan bahsettigi bir¢cok ayetinde akil, akletme ve akli diisiinmeye vurgu yapar.
Kalpleri olmalarina ragmen anlamamalari, diisiinecek kalplerin olmamasi, kalplerin kilitli

olmas14°

vb. gibi ifadelerle Kur’an, bir¢ok yerde kalbi, akil yerine koymaktadir. Akil
yiriitme ve derin diisiinme gibi islevselligi neticesinde kalp, imanin merkezi
konumundadir. Insanlar, akillari dogrultusunda delil ve isaretler neticesinde
sorumluluklarinin farkina varip 6nce tevhid inancini kabiillenmisler, ardindan ilgili

miikellefiyetlerini ifa etmislerdir.

Kur’an, mustakil olarak akli muhatap kabul etmez. Ancak akletmenin
niianslarindan, melekelerinden, latifelerinden ve hasselerinden bahseder. Kur’an’da
muhatab ve mugayebe sigalariyla ‘akletmezler ve akletmez misiniz?’ ifadeleriyle iglevsel
olan akli melekeye isaret etmektedir. Bu cihetle Kur’an Ey Akillilar demek yerine aklin
sonuca tastyan fonksiyonundan bahseder. Kur’anin akleden kalpten kasti, kalbin en
biiyiilk melekesinin akledebilme islevselligine sahip olmasina isarettir. Eger, bir kalp
akledemiyorsa kiginin imandan mahrum kalarak tecziye edilecegini “Allah onlarn
kalplerini ve kulaklarint miihiirlemistir. Gozleri iizerinde de bir perde vardir. Onlar igin

biiyiik bir azap vardir.”®*" ayet-i kerimesi haber vermektedir.

Duyular i¢inde kulagin iman etmede Oncelikli ve 6nemli bir unsur oldugu
sOylenebilir. Kur’an’in pek¢ok ayetinde, fonksiyonlarini yitirmis duyular siralamasinda
kulak/isitmeyi On planda tuttugu goriiliir. Keza, ilahi sifatlarin Kur’an’da ifade

siralamasinda Allah’in sem’i sifatinin basardan dnce zikri®*2

manidardir. Kur’an, duyma
duyusunu kalple olan baglantisin1 zikrederek ikisinin fonksiyonunu yerine
getirmediginden bahseder. “Onlardan seni dinleyenler vardir, oysa biz, onu kavrayip
anlamalarina (bir engel olarak) kalpleri iizerine kat kat értiiler ve kulaklarinda bir agirlik
kildik. Onlar, hangi ‘apacik-belgeyi’ gorseler, yine ona inanmazlar.”®*® Burada kulagim

duyma ve dinleme islevinden bahsedilmis olabilir fakat kulaktan kalbe ulasan ilahi

mesajlarin kulaktaki agirlik ve kalp tarafindan kabul edilmemesi vurgulanmistir.

640 A‘raf, 7/179; Hac, 22/46; Muhammed, 47/24.

641 Bakara, 2/7.

642 Bk Bakara, 2/127, 137, 181, 224, 227, 244, 256; Al-i imran, 3/34, 35, 121; Nisa, 4/58, 134; Yinus,
10/65; Tevbe, 9/103; Enfal, 8/17, 42, 53, 61.

643 En‘am, 6/25.
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Kur’an’da goziin gérme melekesi 6nemle zikredilirken gozii olmayan i¢in kor degil,
fonksiyonlarini ve islevselligini kaybetmis anlamimda 4ama®** der. Kur’an-1 Kerim, “De
ki, “Gormeyenle goren bir olur mu? Siz hi¢ diisiinmez misiniz? "** diyerek fiziksel
gormeden degil manevi bir termal kamera sayilan ve basiretli bir nazarin bakisini
simgeleyen basar ifadesi ile gormeyi tercih ve tesvik ettirir. Kur’an’da nazar ve basar
kavramlar1 esanlama gelse de basar, gorme yeteneginin aktif kilinmasiyla nazar eden
goziin hakikati okumasidir: “Allah’in rahmetinin eserlerine bak! Yeryiiziinii oliimiinden
sonra nasil diriltiyor. Siiphe yok ki o 6liileri de elbette diriltecektir. O her seye hakkiyla

19646

giicti yetendir. ibaresinde maddi/fiziksel gozle beraber ona eslik eden tiim duyularin

ri’yete odaklanmig genis spektrumlarin tefekkiirlii bakisini ortaya ¢ikarir.

Sonug olarak, akil, kalp, géz, kulak gibi duyu organlarinin islevselligiyle hakikatler
karsisinda kayitsiz kalmamasi, insana sorumlulugunu hatirlatarak iman etme kolayligini
saglamasi gerektigi hiikmiine varilabilir. Ciinkii bu organ ve duyular, kendilerine
yiiklenmis olan marifet programimi uygulama sorumlulugundadirlar. Isiten kulak, géren
g0z, anlayan akil ve sonugta iman eden kalp izdiisiimiinde Mutlak Gii¢ Allah’1 bilme ve

O’na iman etme kolaylig1 yetisindedir.

3.3.4. Sunnetiillah

Mahlukatla ilgili meydana gelen olaylar, Allah’in koydugu bir takim kural ve
kanunlarla olur. Siinnetullah, Allah’in mahlukati idare ederken koydugu kanunlar,
yarattiklar1 hakkindaki hiikiim ve adetlerdir. Tohumun suyu bulmasiyla yesermesi, atesin
yakmasi, neslin devami, her canlinin yasam evrelerini gegirip 6liimii, yerin ¢ekimi ve
suyun kaldirma kuvveti gibi olaylar ve olgular, kiyamete kadar bu kanunlar ¢ergevesinde
gerceklesir. Siinnetulldh, ‘Hz. Peygamber’in siinneti’ seklinden yola ¢ikilarak yeni bir

7

anlam miinasebeti sistemi igerisine ¢ekilmis,®*’ siinnet kavrammin Allah’a izafe

edilmesiyle olusturulan bir Kur’an kavramidir.

644 En‘am, 6/50; Had, 11/42; Ra‘d, 13/16, 19; Isra 17/72; Taha, 20/124-125; Nir, 24/61; Fatir, 19; Mii’min,
40/58; Muhammed, 47/23; Feth, 48/17; Abese, 80/2.

645 En‘am, 6/50.

646 Rim, 30/50.

847 \zutsu, Kur’dn’da Allah ve Insan, 16; Omer Ozsoy, Stinnetullah-Bir Kur’an Ifadesinin Kavramlasmast,
(Ankara: Fecr Yayinlari, 1999), 34.
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Allah’ i peygamber, vahiy ve kitap géndermesi O’nun siinnetidir. Allah, insanlik
tarihi boyunca, yoldan sapmis insana sorumluluklarini hatirlatmak, zorluk ve mesakkat
durumlarinda insana hayatini kolaylastirmak i¢in siinnetinin geregi olarak ona uyarilarda
bulunmustur. Insanlarin iman etmesini kolaylastirmak i¢in peygamberleri araciligiyla

gosterdigi miicizeleri, O’nun siinnetinin devami ve bir geregidir.

Islam alimleri, istidlali ilim ifade ettigi diisiincesiyle miicizelerin niibiivvetin ispat
araci olarak kabul etmektedir. Ciinkii “Size peygamberiniz acik deliller (beyyinat)
getirmediler mi”®*® ayetindeki istifham, hiiccetin peygamberin zatryla degil kendisine
verilen beyyinat ile vuku bulur. Beyyinat ise peygamberligi tasdik eden micizeler,
sagirtict hiiccet, apacgik burhan, iman etmede akli durduran ve bu hususta kisinin iman
etmesini kolaylastiran unsurdur. Burda belirleyici 6ge akildir. Clinkii akil, peygamberlik
delili micize ile sihir, gdz yaniltma ve illiizyon gibi ¢alismalar1 ayirt etmede etkin bir role
sahiptir. Micizenin insan giicli iizerinde olmasi, tizerinde tefekkiir edilmesi ve micize
sahiplerinin davranislarinin géz 6niinde bulundurulmasi, kisinin iman etmesinde aklin yol
gostericiliginde sagladigi kolayliktir.®*® Peygamberler eliyle gergeklesen miicizeler, ayet
hiikmiinde olmakla beraber sonug itibariyle iman hususunda tamamen etkili olma
garantisine haiz degildir. Ciinkii, “Her tiirlii miicizeyi gérseler de onlara inanmazlar. "®*

ayeti, micize, burhan, delil ve isaret gorseler de ehl-i kiifriin iman etmeme gibi bir zorluk

tercihini vurgular.

Micizeler, evvelinde imana girisi kolaylastirmak, sonrasinda o imanda tatmin,
sebat ve iman1 kuvvetlendirmektir. Kur’dn-1 Kerim, olaganiistii ve sira dis1 durum ve
olgularla ilgili miicize kelimesi yerine alternatif olabilecek ayet, beyyine ve sultan®!
kavramlarini da kullanir. Hz. M{isd’nin asasinin tastan su ¢ikarmasi, Kizildeniz’i yarmasi
ve asanin yilan olmasi gibi miicizeler, inanmayanlarin nezdinde sihir olarak kabul edilse
de inananlarin nezdinde burhan hitkmiinde insanlarin iman etmelerini kolaylastirmak i¢in

delildirler. Firavun gibi kuvvet ve iktidar sahibi birine karsi iman safina gecerek

648 Mii’min, 40/50.

849 Hiilya Alper, “Imam el-Maturidi’de Akil-Vahiy Iliskisi: Aklin Onceligi ve Vahyin Gerekliligi”, Milel ve
Nihal, 7/2 (Mayis-Agustos 2010), 21-22.

650 En‘am, 6/25.

851 Al-i imran, 3/49, 50, 151; En‘am, 6/57, 157; Taha, 20/133.
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“Alemlerin Rabbine iman ettik. "%? demeleri, sihirbazlarmn yaptig1 goz yaniltmas ile Hz.

Misa’ nin miicize hakikatini anlama ve tatmin olma hususunda sagladigi kolayliktir.

Stinnetullah sayilan micizeler, insanin beser duyularini dogru kullanmasi halinde
iman etmesini kolaylastirdigi gibi aksi durumda iman etmesini zorlastirabilir. Mekke
miisrikleri, Hz. Peygamber’in ay1 ikiye ayirmasi®* hususunda gozleriyle gdrmelerine
ragmen ‘Yetim-i Ebi Talib’in sihri, semaya tesir etti.’®* diyerek mficizenin mahiyeti
karsisinda insanlarin iman etmeme zorlugunu tercih edebileceklerini gdsterir. Stirdka’nin,
Hz. Peygamber ve arkadasini 6ldiirmek icin peslerine diismesi, atinin ayaklarinin ¢ole

655

saplanmasit micizesiyle imana gelmesi,”> mdcizelerin insanlarin iman etmesinde

sagladigi kolayliga 6rnek gosterilebilir.

Belkis’in tahtin1 San‘a’dan Kiidus’e getiren Hz. Siileyman’in yanindaki bilge
kisinin marifetidir. Fakat bilge kisi immeti oldugu i¢in olay zzimnen Hz. Siileyman’in
micizesi hiikmiindedir. Sebe melikesi Belkis, gerek tahtinin kendisinden 6nce Hz.
Siileyman’a getirilmis olmasi gerekse suyun iistiindeki seffaf cami farketmemis olmasi
micizeleriyle sonucta u:vdw‘ g 4‘» Sl g &l s “Siileyman 'la beraber dlemlerin Rabbi
olan Allah’a teslim oldum. "%® diyerek iman etmistir. Hz. Musa’nin mucizesi karsisinda
sihirbazlar iman etmislerdir.®®’ Bu kissalar, Hz. Siileyman’a ve Hz. M{sa’ya iman eden
Belkis ve sihirbazlar, gordiikleri micizeler karsisinda fitri ve vicdani teslimiyetle iman

etme kolayligin1 yagsamiglardir.

Ayet kelimesinin miicize anlamida olduguna delil olarak miisriklerin kendisine
kitap geldigini bildikleri halde Hz. Peygamber’e bir dyet gelmesi gerektigi sdylemleri,
onlarin yazilan ve sdylenilen ayetten ayri micize hiikkmiinde bir delil ve isaret istedikleri
aciktir. Bu hususta Kur’an, “Kendilerine okunan kitabi sana indirmis olmamiz onlara
yetmedi mi? "®®® ifadesiyle en biiyiik micizenin kendisi oldugunu vurgular. Demek ki
misrikler, kitabin Hz. Peygamber’e inisini kabullenmekle beraber Kur’an harici bir

miucize hiikkmiinde ayet/isaret inmesini istiyorlardi. Bu hususta boyle bir beklenti i¢inde

652 A‘raf, 7/121.

653 Buhari, “Kitabu 'I-Mendkib”, 27; “Tefsir’, 54/1; “Mendkibu’I-Ensar”, 31.

65 Bediuzzaman, Sozler, 587.

855 Yavuz Unal, “Siiraka b. Malik ” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yaynlari,
2010), 38/161.

8% Neml, 27/44.

657 Taha, 20/70-71.

658 Ankebit, 29/51.
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olanlara Kur’an, “Onlar artik ondan (Kur’an’dan) sonra hangi soze inanacaklar? "®*

sorusuyla igindeki beyyinat, delillere isaret eder. Ayet, Kur’an, bir micize iken®® iman

etmeme hususunda miisriklerin ne kadar kendilerini zorladiklarini vurgular.

Kur’an okununca Mekke miisrikleri gizlice dinlemeye gidiyorlar. i¢lerinden biri
“Bu ne giizel bir sair sozii.” Kur’an, cevap veriyor: “O, bir sair sozii degildir. %! Sonra
‘kahin sozii’ diyorlar. Kur’an, “O, bir kahin sézii de degildir "% deyince, “Bu sair/kahin
sozii degil; Muhammed’in Rabb’inin soziidiir.” diyerek imana gelmistir.®®® Bu, Hz.

Peygamber donemi miicize ile kolay iman etmeye 6rnek olarak verilebilir.

Mucize, ayet, delil, burhan gibi kavramlar, stinnetullahin unsurlaridir. Her zaman
olan veya olabilecek bu unsurlar, akil ve vicdan sahibi insanlarin diisiinme ve tefekkiire
sevkedip iman etmelerini kolaylastirabilir. Fakat kalplerin katihgi, tefekkiirden
mahrumiyet ve vicdanin yoksunlugu, olaganiistii bu durumlar karsisinda da insanin iman

etmesini zorlastirabilir.

3.3.5. Kevni Ayetler ve Bilimsel Veriler

Imtihanla miikellef insan yeryiiziinde yasar. Allah’in kendisine liitfettigi varlik
diinyasindaki fenomenler ile insani1 tefekkiire sevkedip aklin1 kullanmaya, sorumlulugunu
kendisine hatirlatmaya tesvik eder. GOk, yerylizii, deve, daglar, bulutlar, denizler ve vadi-
ovalar, astronomi bilgileri vb. gibi 6ge ve unsurlar, Allah’in varligina ve birligine isaret
eden, O’nu insana tanitan delil ve alametlerdir. Bu unsurlar, insanin iman etmesini de

kolaylastirabilir.

Kur’an ile tabiatin isleyisi arasinda zithk yoktur. Kur’an, insanin dikkatini tabata
ceker; tabiata sadece zahiri olarak g6z ile baktirtmaz. Aksine insanin akil ve Kkalp ile
hakikatleri goriip ibret ve 6giit nazariyla bakmaya tesvik eder. Kevni ayetlerin bir
cogunun g pai Séi Ganka Y ve & fias B 664 ibareleriyle bitmis olmasi, akil, irade ve

tercih sahibi insanin Allah’in varlik ve birligine ulasmasini temin etmek ve bu nizamin

859 Miirselat,77/50.

660 oz-Zeccac, Medni’l-Kur’an, 5/269.

661 Hakka, 69/41.

662 Hakka, 69/42.

663 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 1/262.

664 Bk. Secde 32/27; Gasiye, 88/17; Mii’miniin, 23/80; Saffat, 37/138.
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bir diizenleyicisinin oldugunu zihinlere farkettirmeye calismaktir.°®® Bu uzuvlarmn

islevselligini devreye koyarak insanin iman etmesinin kolay yollarin1 géstermis olur.

Bir¢ok ayette, insanlar1 diisiinmeye sevkeden, cevresindeki olay ve olgulardan
Rabbini bilip ona iman etme kolayligini saglayan isaret ve delilleri gormek miimkiindiir.
“Stiphesiz, goklerin ve yerin yaratilisinda, gece ile giindiiziin birbiri ardinca gelisinde,
insanlara yarar saglayacak seylerle denizde seyreden gemilerde, Allah in gokyiiziinden
indirip kendisiyle 6lmiis topragi dirilttigi yagmurda, yeryiiziinde her ¢esit canliyt
yaymasinda, riizgarlart ve gokle yer arasindaki emre amade bulutlart evirip ¢evirmesinde
elbette diisiinen bir topluluk icin deliller vardir. "% Ayette siralanan olgulari, kisinin akli
melekesiyle Allah’in mevcudiyeti ve tevhidinin delilleri, zit ve ortaklarindan beri

7

oldugu®’ hususunda insanin Rabbini kevni delillerle bulup O’na iman etmesinin

kolayligi iizerinde durur.

Yer gogiin yaratilmasi, gece giindliziin gelisi, deniz, toprak, yagmur, riizgarlar,
O6lim ve dirilme vb. gibi yapilmasi yetki ve giicii gerektiren durum ve olgular,
siinnetullaha mebni yasalardir. Kudret ve azamet sahibi birinin yapabilecegi, bu olaylarin
cereyan etmesini Allah, insanlarin sorumluluklarinin farkina varip bilinglenmesi ve
suurlanmasini, kevni ayetlerle dikkat ¢eker. Diriltme ve 6ldiirmenin gece ile glindiiziin
birbirini takip etmesi ayetinde dile getirilmesi, her iki durumun Allah i¢in kolayligina,
insanlarin baglantt kurup anlamalarina, kolaylik ve iki olgunun birbiriyle olan siki
irtibatina isarettir. Ciinkii ehl-i iman olsun olmasin her insan bu iki durumu ilim, ‘ayn ve

hak o6l¢iilerinde yasamaktadir.

Kevni ayet ve olgular, siinnetulldhin mucizevi yoni iken, bilimsel veriler ise,
siinnetiilldhin pozitif bilim formudur. Ayat-1 kevniyeyi nasil anladigimizi ve oradan
ulasacagimiz sonucu sistematik verilerle ifade etmek, bilimsel veridir. “Giines de kendisi
icin kararlastirimig bir zamana dogru akip gitmektedir. Bu mutlak gii¢ sahibi, hakkiyla
bilen Allah’in takdiridir (6lciip diizenlemesidir.)”®%® Giines ve aym kendisine takdir
edilen bir menzil ve yoriingede donmesine isaret eden tekvini ayettir. Ancak bu doniisiin

ve devr-i daimin sagdan sola m1 yoksa soldan saga mi, saatteki hizin ne oldugu, doniis

685 Abdulbaki Giines, “Kur’'an’da Kevni Ayetler”, Yiiziincii Y11 Universitesi lahiyat Fakiiltesi Dergisi, S.
2, (Aralik 1998), 201.

666 Bakara, 2/164.

867 er-Razi, Mefatihu ’I-gayb, 4/152.

668 Y'asin, 36/38.
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esnasinda kendisine tabi olan uydu gezegenlerin doniisiiniin gergeklestigi zaman giin, ay,
y1l ve mevsim gibi kavramlarin olugmasi ve benzeri ayrintilar, bilimsel verilerin konusu

olup bu konuda sistematik bilimsel bir tabloyla izah edilmektedir.

Oliim ve hayat, Allah’m kevni ayetlerindendir. Allah, insanlarin akil etmesi igin
6liimiinden (sararip kurumasindan) sonra dirilttigi (yeserttigi) yeryiiziinii delil ve alamet
olarak insanlara sunar: “Bilin ki Allah, yeryiiziinii éliimiinden sonra diriltmektedir.
Diisiinesiniz diye gercekten, size dyetleri acikladik.”®® Insanin dogumu-6limii ile
tabiattaki varliklarin dirilme ve Sliimleri arasinda bir bag vardir. insan, et ve kemikten
meydana gelmistir. Ham madde ve koken itibariyle barindirdigi elementler, toprak veya
topragin i¢indekileriyle aynidir. Bu manevi ve duygulu ifade, insan1 imana tesvik ve
tefekkiir, kalbin katiligini yumusatmak ve insanin akli ve kalbi baglantilarla iman

etmesini kolaylastirmak i¢indir.

Meyve ve sebzeler, toprak ve sudan yetisir. Hepsinin ham maddesi aynidir. Fakat
her birinin verdigi tat ve lezzet, birbirinden farklidir. Bu diizenin isleyisine dikkat ¢eken
Allah, bu isaret ve delillerden akil sahiplerinin akillarin1 kullanmalarini buyurur: “Biz,
tirtinler konusunda bir kismini bir kismina tistiin kiliyoruz. Siiphesiz bunda aklini kullanan
bir kavim icin (Allah’in varhigint gésteren) deliller vardir.”®’® Bataklik, gevsek veya sert
olan, aga¢ ekimine uygun olan ve olmayan vb. gibi 6zellikleriyle toprak parcalari ve

bunlardan olusan farkli nimetler®’!

, islevsel akli Rabbini bulup O’na iman etme
kolayligin1 saglayan kevni deliller olarak sayilir. Zihnen ve kalben saglikli bir insan, ayni
toprak ve sudan beslendikten sonraki olustuklar1 sekil ve tat farkliliklarinin tesadiifen
olamayacagini tefekkiir etmesi ve onu kolaylikla imana svketmesi ggerekir. Bunu ancak

mutedl bir varligin yapabilecegi sonug¢ ve hiikmiine varmasi pekala miimkiindiir.

Ayetler, insanin aklin1 kullanarak Allah’m varlik ve birligine iman etmeye, giic ve
kudretine dikkat ¢ekip tefekkiir etmesine, hidayet bulmasina zemin hazirlayan kolay delil
ve isaretlerdir. “Geceyle giindiiziin birbiri ardinca gelisinde, Allah’in gokten rizik (sebebi
olarak yagmur) indirip, onunla yeryiiziinii 6liimiinden sonra diriltmesinde, riizgdarlar

evirip cevirmesinde aklini kullanan bir toplum icin deliller vardir.”®"? Biitiin bu ilahi

669 Hadid, 57/17.

670 Ra‘d, 13/4.

671 el-Beydavi, Envaru t-tenzil, 3/181.
672 Casiye, 45/5.
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kolayliklarin saglanmasina ragmen akil ile kalp arasindaki bagi kopararak nimetlere
nankorliik yapan ve delalet ehlinden olan kisi ise, sorumlulugunu unutarak diinya ve

ahiret hayatin1 zora koymustur.

Gece ve giindiiz, hayat ve 6liim, dogu ve bat1 vb. gibi unsurlarin hareket ve canlilig
diisiiniip tefekkiir eden insan i¢in ayet ve delillerdir. Bu ayet ve delillerin tesadiif eseri
olmadigini, hakikate isaret ettigini ve ibretle bakan gozleri ile insan1 arastirma ve yaratilis
sirrin1 anlayip sorumluluk bilincini kendisinde olusturma ve nihdyetinde iman edip

hidayet bulmasina kolaylik saglamis olacaktir.

Kur’an-1 Kerim, hitap ettigi insanligin dogru yola girmeleri i¢in, kendine 6zel bir
anlatim tarziyla insan1 diistinme ve tefekkiire sevk eden konular1 arz eder. Vahyin inis
siirecinde yorum ihtiyact duymayan konular oldugu gibi ¢aglar iistii olan Kur’an’in
micizeligini ispat hilkkmiinde zaman ve bilimin ilerlemesiyle anlam1 daha i1yi anlasilan ve
insanlar1 iman etme hususunda kolayliklar saglayan konular da mevcuttur. Giines, ay,
yildizlar, daglar, yer-gok ve insanin yaratilisi, yagmur ve bulutlar vb. gibi, yaklasik on
dort asir 6nce Kur’an’in haber verdigi ancak insanlarin bilimsel ¢alismalarla vakif oldugu
bircok hakikat konular1 mevcuttur. Kur’an, bu unsurlardan esas konu olarak
bahsetmemistir. Bilakis, bu kevni durum ve olgulardan bahsederek insanin akil ve
gayretine hitap ederek sorumlulugunun bilincine vardirmak ve kolay iman etmesini
saglamak icindir. Kur’an, kevni ayetlerde esas konunun tevhid oldugunu, insanlarin nigin,
nasil ve hangi hususlar tefekkiir etmeleri gerektigini vurgulamistir. Bilim kitab1 olmayan
Kur’an, insanin kolay anlamasi i¢in en uygun yontem, metod ve usliip ile kevni ayetleri

mevzu bahis etmistir.

Kur’an-1 Kerim, okunusu ve yazilisi ile bir kitaptir. Kur’an’in disindaki biitiin
mevcudat, Allah’in varlik ve birlik hakikatini kolay gdsterme hiikmiindedir.
Kevni/Kozmolojik ayet de denilen bu mevcudat, fitratin1 unutmus veya kaybetmis insanin
Rabb’ine iman etme hususunda akla ve kalbe hitap eden ayetlerdir. Allah’1 insanlara
tanitma amacinda olan Kur’an, insan aklina ve bilgisine hitap ederek arastirip dogruyu
bulma kolayligin1 saglamistir. Dolaysiyla kevni ayetler, konusu itibariyle canliligim
koruyarak her ¢agda insanlarin merak ve ilgisini ¢ekme hususunda 6nemli bir yere
sahiptir. Kur’an, kainati insanin anlayacagi formuyla anlatir ve esasen mahlikatin

tercimesi hiikkmiindedir.

142



Kur’an-1 Kerim, insant muhatap alarak detaylara girmeden onun hakikate
ulagsmasini kolay bir sekilde saglamak i¢in kevni durum ve olaylardan bahsetmistir. Bu
kevni ayetler, bilim adamlarina arastirmalari hususunda 151k olurken ehl-i imanin
itikadinin saglamlasmasi hususunda da 6neme haizdir. Esasen ayrintilar degil, ilkeler ve
kurallar kitab1 olan Kur’an, kevni ayetlerle insanda sorumluluk duygusunu uyandirip

yiice yaraticinin vahdaniyet ve kudretini kolay gormeleri gayesindedir.

Kevni ayetler, Peygamber’e ve Kur’an’1 okuyanlara kainati tanitmak ve nasil bir
sistem ve diizenle ¢alistigin1 anlatan bilgi amagh degil, bilakis sorumlulugunu unutmus
veya farkinda olmayan insanlarin olaganiistii hadiselere dikkatini ¢ekerek Allah’a iman
etme kolayligini saglamaktir. Kur’an’daki konular insan yapimi gibi sistematik olarak bir
sira halinde degil, insana fayda saglayacak ve ibret-ders almasini saglayacak ilgili her
yerde kevni ayetlerin zikri gecmistir. Bununla insan zihni hep canli tutulmus, insanin ibret

ve 0giit almasi saglanmaya calisilmigtir.

Kevni ayetler, Allah’1, varlik ve birligini, kudretini, ilminin genisligi, 6lim ve
dirilis hakikatini, hesap giiniinii tefekkiire tegvik ettigi gibi Allah’a taabbud ve siikrii de
tesvik eder. Allah’in iki tiirli yeti vardir: Biri kelam sifatindan gelen seriat-1 ilahiyedir
ki tlim zamanlarda Cibril-1 Emin ile gorevlendirdigi peygamberlerine intikal ettirdigi ve
kitaplastirdig1 yasalaridir. Diger ayet ise Allah’in kudret sifatinin bir tezahiirii olarak

kainatta bazen emr-i kiin feyekiin®’

ile vasitasiz ve bazen de sebepler vesilesiyle icra ettigi
fiilli kanunlaridir. Halk arasinda doga ve tabiat kanunlar1 denmekte olup bilimsel
terminolojide ekolojik denge olarak da ifade edilmektedir. Kur’an yalniz basina Allah’in
kelami ayeti olmakla beraber muhtevasinda zikrettigi pek ¢ok tekvini ayetle de ulemanin

diliyle ayeteyn (iki ayet) 6zelligi tasimaktadir.

Tekvini ayetler ile Kur’an arasindaki iliski, lazim-miitelazim, delil-medldl, Sarih ve
mesruh cihetinde ve hitkmiindedir. Lazim, delil ve Sarih formuyla Kur’an, miitelazim,
medliil ve mesruh olan kiinatta cereyan eden durum ve olgulari izah eder. Bu hususta
Bediuzzaman, Rabbimizi bize tarif eden ii¢ tiirlii biiyiik kiilli muariften bahseder: 1. Bir

nebze gordiigiimiiz su kitab-1 kebir-i kdinattir. Bu ayn1 zamanda, Allah’in tekvini

673 Bakara, 2/117; Al-i imran 3/47, 59.
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ayetlerinin mecmuasi, yani biitiiniidiir. 2. Kur’an, mucizu’l-beyandir. 3. Kainat ve Kur’an

kitabini bize tarif eden ve dgreten en biiyiik 6gretmen Hz. Muhammed’dir.6™

Miimin, Kur’an emirlerine uydugu takdirde iki kanun/yasaya uymus sayilir. Biri
soyut ve teorik kanun olan Kur’an, digeri de somut ve pratik olan tekvini ayetlerdir. Bir
kafir ise Kur’an’a uymamakla Allah’in 6zel yasalarina yani Kur’an’a isyan etmekle
beraber somut yasas1 hiikkmiinde olan tekvini ayetlere uymak mecburiyetindedir. Yeme-
igme fiilini mecburen yerine getiren bir kafir, Kur’an ve Hz. Peygamber’in yeme-igme
ornekligine aldiris etmeden beslenmesi, Allah’in kelami yasasina muhalefet ve isyan

olarak degerlendirilebilir.

Suyun dondugu ve buharlastig1 bir hakikattir. Fakat 0 derecede donmasi ve 100
derecede kaynamasi bir bilimsel veridir. Hangi derecede ve sartlarda ve hangi keyfiyette
gerceklestigi Kur’an ayrintisiyla izah etmez. Vahyin konusu da degildir. Ciinkii bilimsel
veri, dogan ¢ocuk gibi biiyiik gelismeye inkisaf edip tekamiil etmeye namzettir. Ustelik
bilimsel verilerin aksi de iddia edilebilir. Ispatlanan bir yeni bilimsel veri, dncekini nesh

edebilir. Kur’an’in kevni ayetlerinin aksi iddia edilemez ve ¢iiriitiillemez.

Yeryiiziinden yukariya dogru ¢ikildik¢a 0.5 oraninda sicaklik 1s1 diismesi, basincin
artmas1 ve bu bilimsel veriyi 15 asir 6nceden haber vermesi, Kur’an’in kevni ayetleri
blinyesinde toplayan bir gercek olarak ortaya ¢ikmaktadir. Ciizi iradesiyle gonliinii tevhid
ve imana agan kisi, ferahlik kolayligin1 yasadig1 gibi dogru yoldan sapan kisi de nefes

darligi zorlugunu yasamis olur.®”

“Onlar, bizim yeryiiziine gelip onu etrafindan
eksilttigimizi gormediler mi? %" Bu tekvini ayetle de anlagilmaktadir ki diinyanin 4/3’ii
olusturan su ekseriyetinden dolay1 her yil biliyiik miktarda toprak parcasinin denizlere
ilhak oldugu bilim tarafindan tespit edilmistir.”” “Evet, bizim onun parmak uglarin bile
(veniden aynen) diizenlemeye giiciimiiz yeter.”®'® Insanin diriltilisinde parmak uglarmin

tesviyesi ile ise baglanilmasi ve her insanin parmak ucunun bilimsel verilerin ifadesiyle

insanin kara kutusu oldugu anlasilmaktadir.

674 Bediuzzaman, Mektubat, 197.

675 er-Razi, Mefatihu ’I-gayb, 13/139.

676 Ra‘d, 13/41.
7https://www.aa.com.tr/tr/bilim-teknoloji/dunya-her-yil-24-milyar-ton-toprak-kaybediyor/1664393
678 K1yame, 75/4.
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[lk dénemlerde karmasik olmayan basit izah ve anlamalarla okunan Kur’an’in
zaman, sart ve bilginin terakki etmesiyle degisimler olmustur. Tantavi el-Cevheri, 25
ciltlik Kur’an tefsirini bilimsellik tlizerine kaleme almustir. Ciinkii 750 civarinda
bilimsellik konularini igeren ayetlerin tefsirinin ehemmiyetli oldugu kanaatindedir.
Dolaysiyla Tantavi, 150 ahkdm ayetine karsilik 750 civarinda ayetinin kevni ve
bilimsellige isaret eden Kur’an’in bilimsel olarak tefsir edilmesi gerektigi goriisiine
sahiptir. Buna karsilik Satibi, sahabe ve tabiunun tevhid delilleri, teklifi hiikiimler ve
ahiret ahvali ile ilgili konularla ilgilendigini, Kur’an’in bazi ilimleri ihtiva ettigini,
bunlarin da ancak Araplarin bildigi konular oldugunu sdyleyerek Kur’an’in bilimsel

olarak tefsir edilmesi goriisiinii redder.5”

Kur’an ve bilimsel veriler birbirine aykir1 degildir. Vahiy, ilahi kaynakli ise bu
diizeni Kur’an ve devamini saglayan Allah’1in diizen ve intizamina aykiri bir seyi vahiyde
sOdylememesi elzemdir. Bunun i¢in bilim ve vahy birbirini tamamlar hiikmiindedir. Esasen
icinde biitiin ilimleri gorebilmekle beraber Kur’an, bir bilim kitab1 degildir, fakat
esyalarin tabiatina uygun siinnetullah geregi kurallar biitiiniidiir. Bu kurallarin tabiata
aykir1 olmamak iizere siire¢ ve sonuglari vardir. Kur’an, bilimsel veriye isaret eder, bircok

yerde bilimsel verilerden insanlig1 haberdar eder.

Islam diisiince tarihinde din ile bilim catismas1 yasanmamustir. Ciinkii Islam
kiiltiirlinde din adamlar1 sinifi olusmamis ve Kur’an-1 Kerim ile hadisler, zorlayici
yorumlara maruz birakilmamistir. islam’da akil-vahiy ¢atigmasinin olmadigimi sdyleyen
Fazlu’r-Rahman (6. 1988), hakiki dinin ilimle yiiriiyebilecegi, din c¢evresindeki
hiirafelerin ilimle bertaraf edilecegi, din ve ilmin birbirinden ayrilmasi durumunda da

dinin geri kafaliliga, ilmin de insanlar1 ateizme siiriikleyecegi®® goriisiindedir.

Biitiin mahlukattaki hesapli diizene nazar ve bunlardaki inceligi tefekkiir ve
tedebbiir, ehl-i akil ve insafa iman1 elzem kilma kolayligindadir. Glinesten yildizlara,
gezegenlerden uydularina kadar belli bir hesap ve diizen ile yaratilmalar1 ve isleyisleri,
birbirlerine olan baglilik ve uyumlari, kendiliklerinden tesadiifen var olmadiklarini izah
eder. Akil ve insaf ehli insanin biitlin bu nizam ve intizamin hikmet sahibi, bilgili, kuvvete

sahip bir varlik tarafindan yaratildigi hiikkmiine varmasi, insani sorumlulugunun bir

679 Mehmet Emin Seker, Kur’an-1 Kerim’ Icin Bilimsel Yorumun Gerekliligi, Kelam Arastirmalari, 2014,
sy. 12/2, s 316, o
680 Sadi Eren, “Din ve Ilim Iliskisi”, Igdir Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, S.1, (2012), 7.
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geregidir. Astronomi, fen, biyoloji ve tip bilgileri, her tiirli kusur ve eksiklikten

miinezzeh bir yaraticinin mevcudiyetine isaret eder.

Bilim; olgusal, mantiksal, genelleyici, se¢ici ve degisken sistemli bilgiye dayanir.
Matematik ve mantik kurallari, (doga) nedenselligine matuf ve tarihi belgelere mebnidir.
Felsefe ise, nesne ve olgulari, evren ve varlik olarak ele alip biitiinciil anlamak ve bilmek
ister. Allah-Insan-Evren iiclemindeki iliski, ilke ve bilgi trafiginde Kur’an’m amaci ile
bilim ve felsefenin amacinin kesistigi, Ortlstiigii sOylenebilir. Fakat insanin
yapaysalliiyla olusan bilim-felsefe ve ilahi orjinalligiyle Kur’an arasinda amag farkliligi
olmasa da yontem, dil ve bilginin kaynag1 hususunda farkliliklar oldugu bir hakikattir.58!
Bilim nazartyla bakildig1 zaman ayetlerin ihtiva ettigi kismi bilgilerde Kur’an ve bilim
arasinda ortak paydalarin oldugu miisahe edilebilir. Nihayetinde bilim kitab1 olmayan
Kur’an’mm mucizligini tespit ve teyid etme baglaminda siinnetullahin bazi ilke ve
kurallarin zikretmesi, vahyin ilahiligi hususundaki bir realitedir. ilim, varlik ve olgularin
nasillig1 ve nasil bulunduklarini izah ederken bu dogrultuda din, hedef ve gayeyi belirler.
Vasitalar, ilimden 6grenilebilir. Fakat hakikati tamamiyle bilmeyi isteme duygusu dindir.
Kur’an’daki bilimsellige isaret eden ayetler {izerine yapilan yorumlarin gayesi, fikhi
hiikiimler ¢ikarmaktan ziyade, Allah-Insan-Evren iliskisinde ayetlerin medliliinii daha iyi
kavrayarak gercek manada bir 6giit alip ders ¢ikarabilmek, insanin kolay iman etmesini

saglamaktir.

Yiizyillar boyu insanoglu, varligin nedenini ve bu varlik iizerinde cereyan eden
olaylarin nasil meydana geldigini merak etmis, bdylece etrafindaki kéinati arastirma
yoluyla bazi hakikatleri yakalama gayretinde olmustur. Insanin akil ve meraki ile
arastirma yetenegi; varlik diinyasini tefekkiir ve diistinmeye, ilgili baglar kurmaya, diizen
ve intizam iizerinde zihin yormaya itmistir. insan bunu gérmezden gelemezdi. Merak
eden ve diislinen herkes, varligin sebebi olan ilk varliga gotiirmek gibi bir 6zellik
tasiyordu. Netice itibariyle insan denen varligin, ayn1 zamanda fizik (bilim), metafizik
(felsefe) ve din cepheleri bulunmaktadir. Insanin 6zellikle iman hakikatine ulasmasi i¢in

bu iigiine de ihtiyaci vardir.%8?

%! Celal Kirca, “Kur'an ve Modern Bilim ", Erciyes Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2/15, (2012), 9.
682 Osman Karadeniz, “Ilim-Din Iliskisi Uzerine”, Dokuz Eyliil Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, S.
8, (1994), 131-133.
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3.3.6. Kissalar

Nakil, ge¢misten gelen aktarmalardir. Kur’an, Tevrat ve Incil rivayetleri ile bu
icliniin disinda insanlarin miras ve kiiltiir olarak aktardiklar1 olaylar ve olgular, kissalar
arasinda sayilabilir. Kur’an-1 Kerim’de ge¢mis olaylar, genel olarak kasas kavramiyla
ifade edilir.®®® Liigatte kasas; iz siirmek, takip etmek,%®*anlamindadir. Ilk dénemlerde
daha ¢ok dini nasihat manasinda eski millet ve toplumlara ait olan haberlerle ilgili olarak
ayn1 kavram kullanilmistir.%®® Terim olarak ise kissa, insanlarin 6giit almalar1 ve hidayete
ulagmalarini temin etmek gayesiyle gecmiste yasanmis, vahiy kaynakli zaman ve mekan
sinirt olmadan 6nceki peygamber, kavim ve milletlerin hayatiyla ilgili Kur’an-1 Kerimde
anilan olaylar seklinde tarif edilmistir.8¢ Ad, Semid, Irem ve Fil olayr gibi Kur’an
kissalar1 kadar ge¢mis milletlerden &grenilen tecriibeler de iman etmeyi kolaylastiran
unsurlar arasinda zikredilebilir. Ciinkii Mekke/Arap toplumu, Kur’an dncesinde bu bilgi

ve tecriibelere sahipti.

Kur’an’daki kissalarin genellikle insanlarin ilgi ve merakini celbeden bir anlatimi
vardir. Kissalarda gegen olaylar ve hadiseler, kuru ve donuk olmayip canli ve hareketlidir.
Onemli olan sahsiyet ve ilgili konular tekrar edilirken her seferinde durum, farkl bir yon
ve pencereden arz edilir. Bu, Kur’anin kendine has bir tislubudur. Her tekrarin kendine
0zel bir anlam, 6giit ve nasihat boyutu vardir. Sonucta, tekrar gibi goziiken biitiin

kissalarin ihtiva ettigi igerik, muhatabin hayal ve tefekkiir dlemine birakilmistir.

Esasen kissalar, Kur’an’in beyan1 ve uslibiidiir. Kur’an, bazi tarihi olay, sahsiyet
veya toplumu sergilemek ve gecmis tecriibeleri tescil etme hedefinde olmadigi gibi
insanlarin hoslanmasi ve zikrin iginde zevk alacaklar1 anekdot seklinde kissa anlatiminda
bulunmamistir. Kissalar1 Kur’an, hidayet vesilesi ve terbiye vasitasi olarak aktarmistir.
Kissadan gaye, hikdye ve masal degil, daha iyi ve kolay anlagilmasi, ders ve ibretin
alinmasi, zihinde kalic1 olmas1 ve hidayet yolunun daha kolay kavranmasi i¢in insanlara

canli 6rnek hiikmiinde sunulan olay ve durumlardir.

63 Bk. Al-i fmran, 3/62; Nisa, 4/164: Araf, 7/101, 176; Had, 11/100; Yasuf, 12/3; Kehf, 18/13; Taha,
20/99; Mii’min, 40/78.

684 el-Cevheri, es-Sihdh, 3/1051.

885 Hasan Cirit, “Kussas ”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islaim Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yaynlari, 2002),
26/463.

686 Muhammed Hayr Mahmud el-’ Adevi, Medlimu I-Kissa fi’l-Kur’ani’l-Kerim’, (Urdiin: Daru’l-*Adevi,
1088), 33.
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Kur’an’da bahsi gegen bir¢ok kissa, millet ve toplumlarin rivayetlerinde mevcuttur.
Insanlara sorumluluklarini hatirlatmak, gegmis toplumlarin yaptig1 yanlislara diismemek,
dini degerlere tesvik, muhataplarina canlilik vermek vb. gibi unsurlar ile insanin iman
etmesini kolaylagtirmaktir. Kur’an, ge¢misteki toplum, birey ve olaylarin lizumsuz
kisimlarini zikretmemis, teferruatlarla muhatabini sikmamis, hidayet rehberi oldugundan
insanlar1 sadece irsad edecek kisimlart anlatmistir. Kur’an’da bir olgu ve temsili olarak
mevcut oldugunu iddia ederler. Kur’an kissalari, ge¢mis millet ve toplumlarin
sorumluluklarini unutmalar1 veya yerine getirmedikleri zaman yasadiklarinin sonraki
nesillere ibret ve 0giit olmasi, gelecek nesillerin iman etmesini kolaylagtirmak igin
insanlara sunulan kissalardir. “Andolsun ki, onlarin kissalarinda akil sahipleri i¢in ibret

vardir. Kur’an uydurulabilecek bir soz degildir. %",

Kissalarda yer, zaman, rakamlar ve kisiler dikkate alinmamaistir. Ciinkii bu unsurlar,
verilmek istenen ilahi mesajin anlagilmasini zorlastirabilir. Bunun i¢in Kur’an, mevzu
bahis konular {izerinde durmamustir. insanlarin sorumluluklarmi bilip kolay iman
etmesini saglamak i¢in ¢ogu zaman detay bilgileri zikretmemistir. O’nun gayesi,
kissalardan ders ve ibretler gikararak insanlarin iman etmesini kolaylagtirmaktir. Ornegin,
Hz. Nih’un yasadigi zaman, cografya, geminin sekli ve suda ne ile gittigi, kendisine iman
edenlerin sayisi, tufanin bir bolgede mi oldugu veya diinya genelinde mi oldugu, tufanin
kag giin siirdiigii gibi konularin detayr Kur’an-1 Kerim’de yoktur. Bu bilgiler, ilahi mesaj1
insanlara aktarmaya calisgan Kur’an’i hedefinden saptiracagi gibi muhataplarin da
lizumsuz bilgilerle zor duruma diismesi demektir. Fakat Kur’an, Hz. Nah kissasi ile

beraber tevhid, Allah’in gazabi, sabir®®

vb. gibi insanin sorumluluk, zorluk ve kolaylik
konularini zikretmistir.

8 meselesinde sirke bulasmis Israil

Kur’an’da zikredilmis olan inek kesme®
Ogullarin tevhid inancina riicu ettirip sorumluluklarini onlara hatirlatmistir. Goriintiste
iclerinde bir katili bulma gayesi olsa da asil hedef, tevhit inancindan sapip
sorumluluklarin1 kaybeden Israil Ogullarinin tapindiklar1 buzagi putunun kalplerinden

sokiip atmak i¢indir.

87 Y{suf, 12/111.
688 Hid, 11/26.
689 Bakara, 2/67-73.
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Kur’an, kissalar1 zikrederken yasanmis olay ve durumlart sadece aktarmakla
yetinmez. Detay bilgilerle yormadan insanlara sorumluluklarini hatirlatilarak ibret ve
Ogiit almalarimi saglamaya c¢alismistir. Bu gaybi haberler, insanin iman etmesindeki
zorluk ve engelleri kaldirip hidayete ermesini temin eder. Kissalar, sorumlugunu unutarak
veya bu bilinci kendinde olusturamayan insanlarin fitrat digina ¢ikmalar1 neticesinde
karsilasacaklart diinya ve ahiret zorluklarini zikretmektir.

Kur’an-1 Kerim, iman samimiyeti ve gerekli uygulamalari yapanlara rehberlik eder.
“Iste bu kitap, muttakiler i¢in bir rehberdir. %% ayeti, Kur’an’mn her yoniiyle bir biitiinliik
arz ettigini ve kissalarda dahil olmak tizere zikredilmis olan biitiin konularin Miisliiman
hayatinda 6rneklik ve rehberlik teskil ettigini buyurmaktadir. Ayrica Kur’an’da kissalarin
zikredilme sebepleri arasinda peygamber ve Islim’a yeni girmis Miisliimanlara teselli
vermek, tiim zamanlarin Misliimanlarinin imanimi kuvvetlendirmek ve ibret alinmasini
saglamak seklinde siralamak miimkiindiir.%®! Kissalar, siirecleri ve verdikleri mesajlar ile
insanlara sorumluluklarini hatirlatmaya, kolay bir sekilde iman etmelirini saglamaya ve

zorlukla beraber kolaylik methumunu vurgu yapar.

Kissalarin hedefleri arasinda; biitiin semavi dinlerin asillarinin bir oldugu
sOylenebilir. Bu dogrultuda Allah’in varlik ve birliginin izahi ve biitiin peygamberlerin
kavimleri tarafindan sefihlikle itham edildikleri kissalarda vurgulanir. Allah’in gerek
miijdeledigi gerekse korkuttugu hususlarda insanlar1 tefekkiire sevk edip Allah’in
peygamberlerine yardim ettigini, diismanlarin1 da ikaz sonrasi gereken cezay1 verdigini
aciklamak seklinde siralanabilir. Dolaysiyla Kur’an’da anlatilan kissalar ve sonuglari,

diisinebilen insan i¢in ibret ve 6giit alarak onun iman etmesini kolaylastirmayi saglar.

Kur’an-1 Kerim’deki kissalar, dogru bir Islami anlayis temeline dayali egitim ve
terbiye yontem ve metotlarindan biridir. Biitiin kissalar, yanlis yolda olanlarin hidayetini
saglamak, yolunu kaybetmisleri irsad etmek, hak yoldan sapmis olanlara dogru yolu
gosterme kolayligini saglar. Ciinkii insanlar nebi, resiil ve hak ehlinden aldig1 haber ve

692 ««

prensiplere gore hareketlerini saglamaya c¢aligir. Iste bunlar, sana vahyettigimiz gayb

6% Bakara, 2/2.

691 Bk. Suard, 26/3-4; Hid, 11/120; T4aha, 20/99; Yisuf, 12/111.

892 Ali Muhammed Nasr, Arap Edebiyatinda Hikdye ve Kur’an-1 Kerim deki Kissalarin Miidafast, gev:
Abdulkerim Seber, Agr1 Islami ilimler Dergisi, S. 2, (Haziran 2018), 121.
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haberlerindendir. Bundan once onlart ne sen biliyordun ne de kavmin. O halde sabret.

Ciinkii igsin sonu, Allah’a kars: gelmekten sakinanlarindur. %%

Ilahi kitaplar, tek kaynaktan oldugu igin kendinden onceki ve sonrakilerle
uyumludur. Kur’an’dan oOnceki kitaplar, tahrif olmalarina ragmen o&zellikle kissalar
hususunda bircok yerde birbirine miitenakiz degildir. Hz. Isi, kendisinden o6nce
Tevrat’tan bahsettigi gibi kendisinden sonra gelecek olan Hz. Peygamberi de miijdeler:
“Hani, Meryemoglu Isa, “Ey Israilogullari! Siiphesiz ben, Allah’n size, benden énce
gelen Tevrat’t dogrulayici ve benden sonra gelecek, Ahmed adinda bir peygamberi
miijdeleyici (olarak gonderdigi) peygamberiyim”, demisti. Fakat (Isd) onlara apagik
miicizeleri getirince, “Bu, apagik bir sihirdir”, dediler.”®®* Her ilahi kitab ve iginde
gegmis olan kissalar, birbirinin devami oldugunu, sonraki nesillerin kolay iman etmelerini

saglama cabasindadir.

Kur’an’daki kissalarin varligini, islevini ve amacint Yusuf Suresi girisinde bulunan
ayet 6zet hiikmiinde izah eder: “Sana bu Kur’an’i vahyetmekle kissalarin en giizelini
anlatiyoruz. Hélbuki daha 6nce sen bunlardan habersiz idin. "®® Gegmis peygamber ve
toplumlarla ilgili bilgiler gayb hiikmiindedir. Hz. Peygamber bu haberleri bilmiyordu.
Sorumlulugunu unutmus veya kaybetmis insanlarin diinya ve ahiret zorluklar ile
sorumlulugunun farkinda olan ve bunu yerine getirmeye calisan insanlarin diinya ve

ahiret kolayliklarini vahiy araciligiyla Allah, insanliga nakletmistir.

69 Had, 11/49.
6% Saf, 61/6.
89 Y{suf, 12/3.
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DORDUNCU BOLUM

DIiNI VE iCTIMATI HAYATLA iLGIiLi ZORLUK VE KOLAYLIKLAR

Biitlin dinlerde icra edilen ibadet sekil ve formlar1 vardir. Kur’an-1 Kerim, ibadeti
sadece namaz, orug, hac ve zekat gibi gorsel ritliellere indirgemez. Kur’an’da ibadet,
Allah’a imanla beraber O’nun emir ve yasaklarina gore davranmayi, giizel ahlak,
gecimini helal yoldan saglama, sorumluluklarini yerine getirme, zorluk ve kolaylik
arasinda denge kurma vb. gibi unsurlar da ibadet hiikkmiindedir. insan ile ibadet et-tirnak
misali ayrilmaz bir biitiindiir. Gerek ibadetlerinde gerekse beseri iliskilerinde insanin
birtakim zorluklarla karsilagmasi imkan dahilindedir. Bu zorluklar, imtihanin geregi,
insan hayatinin anlam kazanmasi ve bu gibi durumlarda kisi ve toplumun marifet ve
uzlagma yetenegi ile Allah’1n kanunlarini uygulama niteliginin ortaya ¢ikmasi hususunda
birer emsal hiikkmiindedir. Ibadet ve muamelat konulari, her insanin muhatap olabilecegi
unsurlar olup bu husustaki zorluklara karsi kolayliklar1 Kur’an perspektifinden bakarak

¢Oziimleri bulmak miimkiindiir.

4.1. ibadetlerle ilgili Zorluk ve Kolayliklar

Ibadet, kulluk sorumlulugundan arinma ve ruhi olgunluga yiikselmedir.
Ibadetsizlik, miikerrem olan insana ziilim ve agir cezadir. Kur’an-1 Kerim’deki
ibadetlerin gayesi, insan1 yormak, onu mesakkat i¢inde birakip zora koymak degildir.
Aksine ibadet, nimetler karsisinda kulun acziyetini idraki ve Allah’a siikriidiir. Ibadetler;
samimiyet, gosteristen uzak, gii¢ yetirebilirlik ve kolaylik gibi temel ilkeler iizerine bina
edilmistir. Hz. Peygamber’in “Bu din her seyiyle kolayliktan ibarettir”®% hadisiyle Islam,

kolaylik temeline dayanir.

Tevhid inancinda Allah’a ibadetin kolay, basit ve yalin olmasina karsilik, bu
cizgiden ayrilan insanlarin gerek ibadet gerek sosyal hayat olarak kendilerini ne zorluk
ve mesakkatlere stiriikledikleri asikardir. Kur’an’da iman esaslar1 ve ibadet sekillerinin
uygulanabilir kolayligi, miikerrem insana yakisir, akla ve duygulara aykiri olmayan

uygulamalar vardir. Kur’an’in merkezinde insanin hayatini idamesi {izerine emir ve

69 g|-Buhari, “Iman”, 29.
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yasaklar bina edilmistir. Haram olan domuz, les, ve mal dokunulmazlig1 gibi yasaklar
haram olmaktan ¢ikip zaruret Olclisiinde helal olabilmektedir. Yolculuk, hastalik, agir
baskilar ve tehditler karsisinda; ruhsat-azimet mekanizmasinin islemesi ve bazi
ibadetlerin ertelenme veya kisaltilmasi, insanin faydasi i¢indir. Zor ve mesakkatli durum
ve zamanlarda ona uygun bir esneklik ve kolaylik saglanir. Kur’an-1 Kerim’de, insan1 zor
durumda birakacak ve onu ¢ikmaza koyacak zorluklar yoktur. Mesakkat ve zorluk

konularmin “Dinde iizerinize hi¢ bir giicliik yiiklemedi. ®’

ayeti dogrultusunda mutlak
zorluk degil gereksiz zorluk olarak anlamak gerekir. Kur’an, zorlugun yiikletilmedigini
vurguladigr husus, sartlardan dolayi olusan mesakkat ve zorluklarda sorumluluklarinin
hafiflestirilmesidir. Mecellenin “Mesakkat, teysiri celbeder.”®® kaidesi ile zorluk,
kolaylastirmay1 gerektirir. Burada kastedilen zorluk ve mesakkat, bir insanin takatinin
iistiindeki giicliiktiir. Namaz farziyetini eda ederken daha ¢ok sevap alma ve Rabbi razi
etme adma golge dururken giinesin 6niinde durmak insanin ihdas ettigi bir durumdur.

Thsan-1 ilahiden fazlas1 ihsan degildir.5%°

Insanlar, belirtilen ruhsatlardan faydalanarak ibadetlerin kendisine zor geldigi
durum ve sartlarda kolay yoniiyle eda edebilir. Bu, Mecelle’de “Bir is dik oldukta miittesi’
olur.”’® kuraliyla ifade edilir. Bir is sikintili oldugunda genisletilir kaidesi, kisinin
miikellef oldugu sorumlulugunu eda ederken sikinti ve mesakkatin olmast durumunda
kendisine dlgiiler dairesinde ruhsat ve genislik tanmir anlamidadir. Ibadetlerini isteyerek
ve goniil rizasi ile yapmak sorumluluk bilincine sahip insanin gorevidir. imanin geregi
budur. Ciinkii dini emirleri yerine getirmek, Kur’an-1 Kerim’in emir ve yasaklarini yerine
getirmek Miislimana agir gelmez. Allah’a kulluk, onun i¢in bir yiik degildir. “Fakat

kendilerini cagwrdigin bu din, Allah’a ortak kosanlara agwr geldi.”"®

ayetiyle putlar
birakip Hz. Peygamber tarafindan davet edildikleri tevhid inancina girmek Allah’a ortak
kosanlara zor ve mesakkatli olmustur.”® Ibadetler, Allah’a saygidan kalbi {irperenlerin
disindakilere zor ve agir gelir. Kur’an’in ana prensibi, kolaylastirmak ve sevdirmektir.

Hz. Peygamber de “Bu din kolaylik dinidir. Kim takatinin iistiinde ibadet yapmaya

897 Hac, 22/78.

69 Ahmet Simsirgil-Ekrem Bugra Ekinci, Ahmed Cevdet Pasa ve Mecelle, (Istanbul: Ketebe Yay, 2008),
103.

69 Bediuzzaman, Sozler, 716.

790 Simsirgil-EKinci, Ahmed Cevdet Pasa ve Mecelle, 105.

L Sird, 42/13.

02 {pp Kesir, T efsiru’l-Kur’ani’l-dzim, 2/272.
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kalkisirsa, din karsisinda aciz kalir, maglup olur. Bunun i¢in asiriya kagmayiniz,
dosdogru yolu tutunuz ve salih amellerden alacagimz miikafattan otiirii sevininiz.”’%

buyurarak dinin kolaylik temeli ve uygulanabilirlik boyutunu arzetmistir.

4.1.1. Temizlik

Karsiti necaset, hubs ve rics olan temizlik, Arapca da (3, b 70 ve Caki 7% gibj
benzer anlamlar igeren kelime ve kavramlarla ifade edilmistir. Din, manevi kirlerden
temizlenme ve arinma, Allah’1 taniyip ona itaat ve ibadeti emreder. Kisinin yiiceligi ve
boyle bir manevi atmosferi teneffiis etmesi, fiziki sartlarin da bir o derece temiz olmasini
gerektirir. insanin ibadet hayat: ile manevi temizlenme, kendisinden baslayip cevresine
kadar ¢ok yonlii ve biitiinciildiir. Kur’an’in maddi ve manevi temizligi kapsayan genel
anlatimlarindan temizligin bu durumda anlasilmas: gerekir. Bunun i¢in Kur’an, maddi

temizlik hususunda kisiye miikellefiyet ve sorumluluklar yiiklemistir.

Beden ve elbise temizligi, goriinen kir ve pisliklerin temizlenmesidir. Bu, maddi
yani dis temizliktir. Abdestsizlik, ciiniipliik, hayiz ve nifastan temizlenme, hadesten
taharet, yani manevi necasetten temizliktir. Kan, murdar hayvan olan meyte, domuz eti,
sarhos edici ickiler, insan idrar1 ve digkisi gibi maddeler necis olarak sayilmistir. I¢
temizlik ise, kotiiliik, kin ve haset gibi olumsuz duygulara kalbinde yer vermeyerek 1yilik
ve hosgoriiyii ilke edinmesi, kalp ve goniil temizligi, yani manevi temizliktir. Fitrata
aykir1 olan bu olgularin Allah tarafindan haram edilmesi, insan hayatinin kolayligi ve

zorluklara girmemesi i¢indir.

Necis olan bir meta‘1 su ile yikamak, kazimak, silmek, ovalamak ve atese koymak
gibi farkli temizlemenin kolay yollar1 vardir. Bu temizlik yontemleri, insan i¢in Allah
tarafindan verilmis bir ikram ve kolayliktir. Su, temizligin en 6nemli kolay unsurudur. Su
ile hemen hemen biitiin pis ve necis seyler temizlenmis olur. Suyun haricindeki biitiin
temizleme unsurlari ise, temizlemek istedigimiz meta’in durumuna gore degiskenlik arz

edebilir.

Ibadetlerde temizlik esastir. Namaz kilmak, Kur’an okumak, Kabe’yi tavaf, secde

etmek, glisul almak vb. gibi durumlarda Miisliimanin su ile abdest almasi1 gerekir. Suya

703 g|-Buhari, “Iman”, 29.
704 el-Isfehani, el-Miifiedat, 381, 525.
705 fbni Manzfr, Lisdnu’I-Arab, 9/336; ez-Zebidi, Tacu’l-Arus, 241424,
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ulagmasinin imkansiz oldugu durumlarda Kur’an-1 Kerim, insan i¢in kolaylik unsuru olan
teyemmiimil suya alternatif olarak arz eder: “Sayet ciiniip olursaniz (gusiille) temizlenin.
Eger hasta ya da yolculukta olursaniz ya da sizden biri ihtiyag¢ gidermeden gelirse veya
kadinlarla beraber olur ve su bulamazsaniz, temiz toprakla teyemmiim alin. Yiizlerinize
ve ellerinize ondan siiriin. Allah, (din konusunda) sizi zora sokmak istemez. Fakat Allah,
siikredesiniz diye sizi temizlemek ve iizerinizdeki nimetini tamamlamak ister.”’ "% Ayet-i
Kerime, kolaylastirilmis bir temizlik ruhsati olan teyemmiim ile iman etmenin ve o
imanin geregi olarak amel islemenin kolayligina isaret eder. “Elbiseni temiz tut!”’®
ayetinde elbisenin iman-ahlak-libas iiclemesine isarettir. Temiz tutulmasi, inzar/uyarma
gorevi, imana daveti kolaylastiran bir etkene doniismektedir. Elbisesini temiz tutmasinin
emredilmesi Hz. Peygamber’in kirli olmasindan degildir. Esasen bu ifadeyle kirli bir
sosyal diizenden temiz sosyal bir diizene gecisin baslangici ve Kur’an’da insa edilmeye
calisilan gilizel ahlaka isaret vardir. Kirli olan sirk toplumundan temiz olan iman

toplumuna doniis i¢in yapilmasi gereken doniisiimdiir.

Manevi bir temizlik olarak degerlendirilen iman ile Allah, aklin1 kullanmayarak
imandan yoksun olanlarin rics/pislik igerisinde olacagini, bir cihetle manen
kirlenecegini/kirlendigini ifade eder. Habis, pislik ve kirlilik, yaygin ve nefse hos
gelebilir. Fakat asil olan temizlik, yani manevi aklanmanin iman-itaat yoluyla
olabilecegini Kur’an dile getirir. Necis, habis ve rics gibi kavramlar, iman dniinde zorluk
ve engele doniisen manevi kirliliklerin degisik versiyonlaridir. Bunlar, insanin diinya-

ahiretini zora koyar.

Hz. Peygamber, “Benim timmetim kiyamet giiniinde abdest izlerinden dolay1
“Yiizleri nurlu, elleri ve ayaklar1 bembeyaz olanlar” diye cagrilacaklardir.”’% hadisi
temizligin diinya ve ahiret hayatindaki kolayligini arzeder. Ciinkii temizlik, diinyada
beden, saglik ve ruh/psikoloji agisindan bir ferahlik ve kolaylik arzederken bunu dinin bir
vecibe ve riiknii olarak da yerine getirildigi zaman uhrevi yonden de faydalar ve
kolayliklar1 hasil etmis olur. Mest iizerine mesh, dini ibadetlerini ifa ederken kisinin
soguk, mazeret, hastalik, yolculuk vb. gibi mesakkatli ve zorlu zamanlarda Kur’an’in

Miisliimana tanidig1 kolayliklardandir.

76 Maide, 5/6.
07 Miiddesir, 74/4.
708 ¢|-Buhar, “Vudi”, 3.
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Temizlik konularindan mest {izerine mesh, bir ruhsat olarak mesru kilinmistir. Dort
mezhepte yolculuk ve ikamet durumlarinda kadin ve erkekler icin caiz goriilmiistiir.”®®
Mukim kimse igin bir giindiiz ve bir gece, seferi i¢in ise geceli giindiizlii ii¢ giindiir."*
Miisliimanlara bilhassa kisin sogukta ve yolculukta, ayrica yikanmasi gereken abdest
uzvunun cerrahi bir yara ve hastaliktan dolay1 kolaylik olsun diye caiz goriilmiistiir.
Kur’an-1 Kerim’de konuyla ilgili dogrudan ayet olmasa da basinizi ve ayaklarinizi
meshedin ayetin mana-i muhalifinden mesh iizerinde hiikiimler ¢ikarilmistir. Ozellikle
mestin mesruiyeti hususu, slinnetteki bir¢ok hadiste sabit olmustur. Hz. Ali’den Hz.
Peygamber’in meste mesh siiresini seferi i¢in geceli giindiizlii ii¢ gilin, ikamet eden i¢in
bir giin ve bir gece olarak tayin ettigi rivayet edilir.”*! Teyemmiim etmesi, yarann iistiine
bir bez bagladiktan sonra oray1 mesh etmesi ve viicudunun geri kalan kismini yikamasi
onun icin kafi goriilmiistiir.”*? Bu hadis, zayif bir senetle rivayet edilmistir. Fakat
isnadinda ihtilaf olmakla beraber bu hususta rivayet edilen en sahih hadistir. Thtiyaclar,
sarginin iistiine meshi gerektirebilir. Ciinkii bu sargilarin ¢ikartilmasinda tehlike ve zarar
vardir. Sargimin ¢ikartilmasindaki tehlike, mestin ¢ikartilmasindaki tehlikeden daha
fazladir. Dolayisiyla sarginin {izerine mesh etmenin mesru olmasi daha evladir. Bu,
miikellef i¢in kolay bir uygulamadir.

Kur’an, Kalp temizligi,’*® fuhus ve zinadan temizlik,’"* malin haramla
kirlenmemesi i¢in temizlik,’*® putlara tapma ve yalan pisliginden temizlik™*® gibi bazi
temizlik durumlarint zikreder. Bu olgular, fitratindan uzaklasarak diinya hayatini
kendisine zorlastiran insana Allah tarafindan verilmis kolaylik emirleridir. Bu emirleri
yerine getirmekle insan, diinya ve ahiret hayatin1 temizlemis, zorluktan kendini kolayliga

nakletmis olur.

Sonug itibariyle Kur’an1 Kerim, sorumlulugunun bilincine varan bir insanin iman
etmesi ve imaninin gereklerini yerine getirme hususundaki manen ve kullandig1 esyalarin

temizliginde de madden olmak {iizere dikkatleri ¢eker. Kur’an, hem kisi ve hayatinin

9 Ebi’l-Velid Muhammed b. Ahmed Ibni Riisd, Bidayetii'l-Miictehid, (Kahire: Daru’l-Hadis, 2004), 1/27.
710 Myhammed Emin ibn Abidin, Reddii’l-muhtdr dla durri’l-muhtdr, (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1992), 1/278.
"1 Mislim, “Taharet”, 276; Ibnu Mace, “Taharet” 86.

"2 Eb{i Davad, “Tahare”, 126.

13 Ahzab, 33/53.

14 Neml, 27/56.

15 Tevbe, 9/103.

716 Maide, 5/41.
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kolayligin1  saglama noktasinda hem temizlik yollarint kolaylagtirdigi  gibi

temizlenmesinden sonra ki yasaminda da kolayliklar1 temin eder.

4.1.2. Namaz

Tevhid, insanin Allah’1n varlik ve birligini tasdik etmesi sorumlulugundaki ilk farzi
ve gorevidir. Arkasindan gelen namaz, imanin alameti, kalbin nuru ve ruhun kuvvetidir.
Sorumlulugunun bilincine varip teslim olan ve iman eden kisi, namaz ibadetiyle manevi
huzur ve yakinliga erer. Dinin diregi hilkkmiindeki namaz, hemen hemen biitiin immetlere
farz kilinmistir. Adem, Nah, Ibrahim, Zekeriya, Isa, Lit, ishak, Yakab, ismail, Lokman,
Misa, Ashab-1 Kehf vb. peygamber ve timmetlerle ilgili namaza isaret eden ayetler
vardir.”t” Hak dinlerde namaz, insanlara emredilirken zaman, sekil ve vakit itibariyle
degiskenlik gosterebilir. Allah’a teslimiyet, baglilik ve itaatin sembolii olan namazin her

iimmetin imkanlar1 dahilinde ona kolay kilinmistir.

Namaz ibadeti, ilahi dinlerde ulihiyet ve ubtdiyetin temeli ve nisanesidir. Bu
ibadetin edasinda karsilasilabilecek zor ve mesakkatli durumlarda tamamen bu ibadetten
muaf olma imkani yoktur. Fakat kolaylastirma hususunda imkanlar sunulmustur. “Eger
(bir tehlikeden) korkarsaniz, namazi yaya olarak veya binek iizerinde kilin. Giivenlige
kavusunca da, Allah’1, daha once bilmediginiz ve onun size 6grettigi sekilde anin (namazi
normal vakitlerdeki gibi kilin).”™® Ayette gegen korkma ibaresini sadece diismandan
korku olarak agiklamak, anlam1 dar bir alana hapsetmektir. Bu korkuyu, namazin biitiin
erkanimi eda etmeye engel olan her tiirlii korku olarak anlamak daha isabetli olacaktir.
Ciinkii bu dar anlam1 verecek bir delil olmadig: gibi korkuyu, binek iizerinde olan kisinin
diisman, yirtict hayvan saldirisi, malin imha ve telefi, kafileden geri kalma seklinde genis
anlamak gerekir. Nihayetinde bu zor durumda olan insanin namaz ibadetini ifa etmesi

i¢in bir kolayliktir.

Rahatsizligindan dolayr namazimi ayakta kilamayanin oturarak veya yatarak
kilabilmesi, ruku ve secdeyi yapamayanlarin ima ile namazimi kilabilmesi, abdest
alamayanin teyemmiim ile abdestini alabilmesi, vaktinde kilamadigi namazi kaza

edebilmesi vb. gibi durumlar, namazin kolayligidir. Hac ve zekéat, zengin Miisliimana farz

7 Bk, Al-i imran 3/39; Meryem 19/31, 55, 59; Kehf 18/21; Enbiya 21/73; Lokmén 31/17; En‘am 6/162;
Ibrahim 14/40; Taha 20/14; Bakara 2/83; Maide 5/12.
718 Bakara, 2/239.

156



iken namaz zengin-fakir her Miisliimana farzdir. Bu ibadeti yerine getirmekle miikelleftir.
Ciinkii namaz bedenin zekati, tdlerans1 olmayan, her Miisliimanin yapmakla miikellef
oldugu ve hic¢bir bahanenin de one siiriilemedigi, tam teslimiyeti gerektiren bir ibadettir.
Hac ve zekat gibi mali yiikiimliiliigii yerine getirmenin zenginlik sart1 varken namazin
boyle bir sart ve gerekliligi yoktur. Ciinkii hac bedenen bir zorluk ve zekat da mal
itibariyle verilmesi bir zorluk olabilir. Namaz, bedensel ve mal verme itibariyle bir

zorluga sahip degildir. Oyle ki her durumda ifa edebilme kolayligia sahip bir ibadettir.

Seferilik, maddi ve manevi zorluk ve mesakkattir. Bunun i¢in namazlarin edasinda
stinnetlerin terki ve dort rekat olan farzlarin iki rekat olarak kilinmasi kolayligi
getirilmistir.”*® Namazda yapilmis olan bir hata ve yanlsin o ana kadar yapilmis olan
ritkiinlerin iptali yerine kolaylik olsun diye sehiv secdesi’®® vardir. Bu durum, namaz
ibadetinde Miisliimana taninmis olan kolayliklardan sayilabilir.

Iman ettigi halde namazin kendisine zor geldigi kisiler, “Namaz: da dosdogru kil.
Ciinkii namaz, insant hayasizliktan ve kotiiliikten alkor. ”?! ayetiyle arzolunur. iman ve
teslimiyetin zayifligi sebebiyle namazin kendisine yiikleyecegi hayasizlik ve
kotiiliiklerden uzak durma, kisinin nefsine zor gelebilir. imtihan dengelerinde giinah
cazip, ibadet etmemek daha kolay oldugundan bu ona mesakkatli gelebilir. Haramlarin
insan nefsine hos gelmesi baskisina karsilik namazin da bu baskilara direnme zorlugu

yasanabilir.

Namaz, Islam’m diregi, Allah’a teslimiyetin samimiyeti ve nisanidir. Bu ibadet,
kiginin ihlast dogrultusunda kolaylasabilmektedir. Fakat; ihlas, teslimiyet ve samimiyet
zayifladik¢ca kisiye zor gelebilmektedir. “Siiphesiz namaz, Allah’a derinden saygi
duyanlardan baskasina agir gelir.”’* Namaz, hasyet/korku sahiplerinin disindakilere
agir ve zordur. Ayet, namazin insana nasil zor olabilecegini agik bir sekilde ifade eder.
Ayet-i Kerime’de gegen 3)9-\53 ibaresi zor ve agir, siddetli; Gedlil jse, itaate boyun egen,

giiciinden korkan ve va’d-vaidini tasdik eden insan’?® olarak tefsir edilmistir. Hz.

19 Tbn Mace, “Ikdmetu’s-Seldti”, 73; Ebi Abdurrahman Ahmed b. Suayb en-Nesai, Siineni n-Nesdi, thk.
Abdulfettah Ebu’l-Gudde, (Haleb: Mektebetu’l-Matbuétu’l-Tslamiyye, 1986), “Tkametu’s-Seldti fi’s-
Seferi”, 15.

720 Muhammed b. Ahmed b. Ebi Sehl Semsu’l-Eimme es-Serahsi, el-Mebsiit, (Beyrut: Daru’l-Ma‘rife,
1993), 1/234.

721 Ankebit, 29/45.

22 Bakara, 2/45.

23 et-Taberi, Camiu 'I-beydn, 1/16.
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Miisa’ya atfen “Bana ibadet et ve beni anmak icin namaz kil. ”’?* ayeti, namazin Rabbi
hatirlamada kolayliklar sagladig1 ve bu konuda miistakim bir yol oldugunu insanlara her
giin bes kere sorumlulugunu hatirlattig1 sdylenebilir. Hz. Peygamber, namazi abdestle
birlikte zikrettiginde “Bes vakit namazin benzeri, sizden birinizin kapis1 6niinden akip
giden ve her giin icinde bes defa yikandigi bol sulu bir irmak gibidir.”’? hadisiyle
Miislimanin maddi ve manevi kimliginin olugturmasinda biiyiik kolayliklar sagladigini

gostermektedir.

Namaz1 kildirirken usandirma derecesine getiren biri haber verilince Hz.
Peygamber; “Ey insanlar! Sizler nefret ettiricilersiniz. Her kim halka namaz kildirirsa
hafif tutsun. Ciinkii cemaatin iginde hasta, zayif ve hacet sahibi olanlar vardir.”’?
buyurmustur. “Kolay ve temiz olan bu dine sarilin. Mesru kilinan dini emirlerin tizerine
bir sey artirip da dini zorlastirmayin, Clinkii sonra bu zorluklara maglup olursunuz. Mesru
olan emirleri de kisaltmayin, sonra yapilmasi lazim gelen hususlar1 yapmaktan mahrum
kalirsimiz.”"?" Tlahi kurallar biitiinii olan dinin temel esaslari iizerine ne bir eksiltme ne de
bir ilave yapmaya kimsenin hakki olmadigi agiklanmis olur. Bu her iki yolda tehlikeli,
sikintili ve mesakketlidir. “Dinde asiriliktan sakininiz. Sizden oncekiler ancak dindeki

asiriliklar sebebiyle helak oldular.”’?8

Namazm 6nemli bir erkani olan secde ile kul, Allah’a yaklasma imkanini bulur.
“Secde et ve Rabbine yaklas. ”* Secde ederek kulluk sorumlulugunu yerine getiren kisi
Allah’a yaklagsma kolayligin1 yasarken aksi durum ise Allah’tan uzak olma zorlugunu
yasamis olur. Orug, zekat, kurban ve hac gibi ibadetler, muaf olma veya bir mazerete
dayanarak farkli bir zamanda ifa edilebilir. Namaz kilan kisi, miicmel bir ibadet etmis
olur. Ciinkii tiim ibadetlerin kiilli olarak ifasinda namazin temin ettigi hususi bir kolaylik
vardir. Namaz, istisnasiz tiim Miisliimanlara samil olan umumi ve bu sumiilliigiinden de

hususi bir nitelik ve kolaylik kazanir.

724 Taha, 20/14.

25 Miislim, “Mesacid”, 284.

726 g|-Buhari, “7lim” 28; Miislim, “Salat”, 182.

2 Ebii’l-Fazl Celaleddin es-Suytti, Camiu 's-Sagir ve Terciimesi, (Istanbul: Aydin Yaymevi, 1977), 1/186.
728 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 1/215; es-Suytti, Camiu’s-Sagir ve Terciimesi, 1/394.

729 Alak, 96/19.
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4.1.3. Orucg

Arapga’da savm olarak ifade edilen orug; kelime olarak tutmak,”® bir seyi
yapmaktan geri durmak demektir. Terim olarak ise, miikellefin niyet getirerek fecirden
baslaylp giin batimina kadar yemek, igmek, cinsi miinasebet ve kusmaktan kendini

tutmas1”>! seklinde tarif edilmistir.

Orug, insanlik tarihi boyunca, hemen hemen her milletin hayatinda ibadet olarak
yer etmistir. Kur’an-1 Kerim’de gecen orug, Islam’in bes temel esasindan olup insanlari
diger varliklardan ayiran dnemli bir 6zellige sahiptir. ibadetlerin bireysel faydalar:
yaninda toplumsal faydalar1 da vardir. Bu faydalar, insanligin diinya ve ahiret hayatini
kolaylastirma iizerine bina edilmistir. Yalan, riya, dedikodu, zan, iftira ve benzeri kotii
hasletlerden koruyan orug, "Ey Inananlar! Orug, sizden oéncekilere oldugu gibi,
sakinasiniz diye, size de farz kilindi""** Aayetiyle faydali ve fitrata uygunlugunu
arzetmektedir. Yani, Adem’e kadar biitiin peygamber ve iimmetlere farziyeti dile
getirilerek hiikmiinde te’kid, ifasina tesvik ve nefsi iyilestirmede”?® kolaylik saglama
vardir. Fakat ihlas ve samimiyetin zafiyetiyle orug; nefse iskence, perhiz, ceza veya giinah
itirafinin araci haline getirilip fayda ve kolayliklarindan uzaklastirilma zorluguna

doniistiiriilebilir.

Allah, Kur’an-1 Kerim’de orugla ilgili gerekli olan kurallart koymustur. Orucun
baslama, bitis siiresi, sayili gilinlerin olmasi, hasta, seferde bulunanlar veya takati
yetemeyecekler ile ilgili kurallar ve kolayliklar Kur’an’da mevcuttur.”* Kur’an-1 Kerim,
tarih icinde degisiklige ugramis ve Ozelligini kaybederek faydadan ¢ok zorlastirilmig
orucu asli sekline kavusturmustur. Kur’an-1 Kerim ve siinnet tarafindan tespit edilmis
orucun sart, zaman ve hiikiimleri agiktir. Orucun farziyetini dile getiren ayetteki “Kutibe
‘ala...”™> lafz1 ile insanin bir sorumluluk altma alindigma delildir. Bu sorumluluk ile
insan, ibadeti ifd etme miikellefligine haizdir. Her mesuliyetin akabinde onu icra etme

sorumlulugu ve uhrevi baglayiciligr vardir. Yiikletilen her miikellefiyet ve sorumluluk,

teklif agisindan insana takip ve uygulama zorlugu yiikleyebilir.

730 el-Feyytmi, el-Misbdhu 'I-miinir, 1/352.

781 g|-Isfehani, el-Miifreddt, 500.

732 Bakara, 2/183.

%3 el-Beydavi, Envaru’t-Tenzil, 1/123.

734 Bakara, 2/184-187.

73 Bakara, 2/178, 180, 183,216, 246; Al-i imréan, 3/154; Nisa, 4/77; En‘am, 6/12; Hac, 22/4.
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Oruglu gecelerinde esle refesi soran sahabe ile ilgili “Orug gecesinde kadinlariniza
vaklasmak size helal kilindi. Onlar, size ortiidiirler, siz de onlara ortiisiiniiz. Allah
(Ramazan gecelerinde hamimlariniza yaklasarak) kendinize zulmetmekte oldugunuzu
bildi de tovbenizi kabul edip sizi affetti. Artik eslerinize yaklasin ve Allah’in sizin icin
yazip takdir etmis oldugu seyi arayin.”"® ayeti nazil olmustur.”®’ Yeme-igme ve cinsi
yasak, insan tizerinde bir agirlik ve zorluk yiiklemektedir. Bu zorlugun olusturdugu
endise ashabin dilinde soruya doniismiistiir. “Oru¢luyken biri setmetse/gatigsa ona deyin
ki ben orugluyum.””*® Yani biri seni kavga ve serre zorladiginda orug bagliligindan dolayi
Ofkesine hakim olup karsisindakiyle satagsmamasi, nefsi ve ahlaki yilikiimliiliikle beraber
ayri bir zorlugu orug sahibine yiiklemektedir. Kisinin oru¢ tutmasiyla beraber kendisine
saglanan fizyolojik yapi, bireysel bir siiklinet ve rahatlik ile toplumsal iliskilerdeki

catismasizlik ve huzursuzluga meydan vermeme gibi insani bir kolayligi temin eder.

Meryem orucunda insanlarin agir iftira ve biihtanlarina kars1 konusma ve kendini
savunma yontemiyle karsilik verme hakkinin alinmasiyla Hz. Meryem’e farkli bir
cepheden yiikletilen bir zorluk ve miikellefiyettir. “Siiphesiz ben Rahman’a susmayt

739 ayeti delil olarak gosterilebilir.

adadim. Bugiin hi¢ bir insan ile konusmayacagim
Meryem orucunda konugmanin yasak edilmesi, ancak ¢ocugunu isaret edebilmesi, igaret

dili ile anlasmanin getirdigi cevaziyet ve kolayligi saglamistir.

Psikolojik olarak orug¢ dncesi nefis, orucun bitmeyecegi bir olgu oldugu endise ve
korkusuna girerken zorluguna karsi Kur’an ise eyydmen ma ‘dudat’™® diyerek bunun
kolaylik yoniinii arzeder. Yani kendisinden c¢ekinip endise ettiginiz ve korkuya
kapildiginiz orug, siiresiz ve sonsuz degil, bitebilecek sayili giinlerle sinirlidir izahiyla
orucun kolaylik yonii arzedilmistir. Ayetin, Ramazandan énce farz olan her aydan ii¢ giin
ve Asira orucuna, bu orucun nesh edilmesiyle de Ramazan orucuna isaret ettigi ile ilgili
rivayetler vardir.’*! Fakat her halde sayili olan orug tutma giinlerinin sinirlamasinin say1

olarak yapilmasiyla kolayliginin arzedildigi s6yenebilir.

736 Bakara, 2/187.

37 el-Vahidi, Esbdbu nuzil, 53.

738 g|-Buhari, “Savm” 9.

3% Meryem, 19/26.

740 Bakara, 2/184.

41 el-Begavi, Medlimu t-tenzil, 1/1214.
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Orucun farz kilinmasinin’*? hemen arkasindaki ayette Allah’in zorluga karsilik
kolayligi dile getirmis olmasi, orucun zorluk degil yapilabilir kolayligina vurgu ve
isarettir. Onceki iimmetlere farz kilinmasindan bahsedilmesi, bu ibadetin yapilabilmesi
ile ilgili kolayliga bir vurgudur. Insana ancak giiciiniin yiikletildiginin belirtilmesi, direk
oruca isaret olmasa da tiim ibadetler i¢in feklifi ma la Yitak (giig/takat yetirilmeyecek
sorumluluk) sirrinca bir ibadet ve miikellefiyet sorumlulugu yoktur.

Orucun giinahlar karsisinda keffaret olma 6zelligi’®® ile giinahlardan kurtulma

kolaylig1 orug ile kula ¢ikis kapisi olarak ihsan edilmis ve bu kolaylik saglanmistir. Orug
bir zorluk degil kulun {izerinde bir zorluga doniisen giinahlarin keffareti olarak bir
hafifletme kolayligidir. Miicadile Suresi ilk ayetlerde esi Havle’yi bosamaya calisan
kocas1 Evs’in zihar kefaretinden bahsedilir.”** Bir koleyi 6zgiirliige kavusturmasi veya
ikinci alternatif olarak ard arda iki ay oru¢ tutma sunulmustur. Ziharin keffaret
kalemlerinden bir tanesi olarak orucun gelmesi, giinahlardan kurtulmak i¢in bir kolaylik

alternatifi olarak Allah tarafindan sunulmustur.

Orucun kalkan olmasi,’® giinahlara ve ozellikle kebdire karsi insam koruyan,
insanin siginmak icin girdigi korunak ve barinak olmasini saglamistir. Bu durum, insanin
rahat ve ferah olmasina, dinin emirlerini uygulama kolayligin1 ona temin etmistir. iftar ve
Rabb’ine kavusma ani olarak oruglu igin iki sevincin miijdesi,’*® giin boyunca mahrum
kaldig1 diinyevi nimetlere iftar saatinde kavusarak biiyiik bir ferahlik duyma ve sevingli
olmanin manevi kolayligin1 kisiye hissetirir. Bu seving, toklukla degil orugla yasanilan

acligin ardindan ortaya ¢ikmasi ve orucun zorluk degil kolaylik oldugunu gostermektedir.

Kur’an, hasta ve yolcular i¢in gegici bir muafiyeti getirirken hastaligi siiregen
olanlar i¢in ise temelli muaf kolayligini saglamistir. Hastalik ve yolculugun bitmesiyle de
tutamadiklar1 orucu tutmakla miikelleftirler. “Sizden kim hasta, ya da yolculukta olursa,
tutamadig giinler sayisinca baska giinlerde tutar. Oruca giicii yetmeyenler ise bir yoksul
doyumu fidye verir.”’* Ayette gecen, “giic yetirebilme” ibaresinin anlamini zorlukla

yapmak, zorlukla gii¢ yetirmek ve ¢ok zorlanmak gibi tespiti miimkiindiir. Yoksa hasta

742 Bakara, 2/183.

743 Bk, Bakara, 2/196.

744 e|-Miicadile, 58/1-5.

5 Miislim, “Siyam” 161-162; et-Tirmizi, “Savm” 54.
746 g|-Buhari, “Savm” 9; Miislim, “Sryam” 163.

747 Bakara, 2/184.
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ve yolcularin istisna edilmesinin bir anlam1 olmazdi. Yolculugun ve hastaligin kendisi bir
zorluk iken orucun tutulmasiyla zorluk {izerine zorluk olanaksiz bir durumu ortaya ¢ikarir
ve kisiyi ¢ikmaza gotiiriir. Dolaysiyla sinirlar1 zorlayan ve imkénsiz olan bir ibadetin
edas1, kula yiikletilemeyecek bir olanaksizliktadir. imkansizlik anlaminda bir zorluk
degil, kisiyi yoracak bir zorlugu ifade ettigi agiktir. Tutabilmesine ragmen zorlaniyor
olmasi, ayetteki manayi tam karsiliyor olabilir. Boylesi bir durumda kisiye kolaylik kapisi

acilmis olup fidye ile bu ibadetinin geregini yapmis olur.

Bir ay boyunca farz olan Ramazan orucunu tutamayanlarin gerekce ve
dayanaklariyla beraber bu insanlarin magdur olmamasi agisindan onlara saglanan
kolayliklar, kitap ve siinnette mevcuttur. Bu durumda olan hasta, yasli, yolcu, hamile, zor
ve mesakkatli islerde ¢alisan ile cocuk emziren, hayiz, nifas ve lohusalik gibi kadinlara

6zel durumlarda sonraki bir zamanda telafi etmek iizere kolayliklar saglanmistir.’#®

4.1.4. Hac

Insanlarin belli yerlere kutsallik atfederek ulithiyet merkezi yapmasi ve burayi
omriinde bir defa da olsa ziyaret etmeyi, mensubu bulundugu dinin bir vecibesi olarak
gormiistiir. Bu ibadetin izlerine biitiin dinlerde gérmek miimkiindiir. Insanlarda mevcut
olan bu ortak duygu ve diisiince, fitri ve ilahi bir anlam olarak sayilabilir. Fakat ibadetin

Islam’1n haricindeki dinlerde temel yapisin1 muhafaza edemedigi goriilebilir.

Hac, Allah ile insan arasindaki miinasebeti saglayan yollardan biridir. Kur’an-1
Kerim dogrultusunda islam’daki haccin temeli, tevhid merkezlidir. Mekke ve civari, hac
menasikinin uygulandig1 merkez olarak sabit kalmistir. “Onda apacik deliller, Makam-1
Ibrahim vardir. Oraya kim girerse, giiven icinde olur.”’® Hac ile ilgili tavaf, vakfe,
mes ar-i haram, cemerat vecibelerinin sekli ve mekan-cografyasinin degismiyor olmas;

hac zamaninin ise giines takvimine gore degisiyor olmast bir kolayliktir.

Ayetin devaminda ise yolculuga giicii yetemeyenlere zor olacagindan
kolaylagstirmak i¢in “Yolculuga giicii yetenlerin” ibaresi, Kur’an emirlerindeki
uygulanabilirlik sartin1 teyid etmektedir. Ayet, haccin kullar iizerinde Allah’mn ait bir hak

oldugunu belirtir. Fakat yolculuga gii¢ yetme sartinin ifadesi, bu yolda beklenen ve

748 el-Buhari, “Savm” 34; Miislim, “Siyam” 15.
749 Al-i Imran, 3/97.
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muhtemel zorluklart asmaya muktedir olanin bu ibadeti yapmakla miikellef oldugunu
vurgulanmaktadir. Hz. Peygamber’in “Sefer, azaptan bir parcadir. Kisiyi, yemeden,

icmeden ve uykusundan keser.””™

ifadesiyle haccin ifasi i¢in sefere ¢ikanin
karsilasabilecegi sefer zorluklarina isaret olunmaktadir. Bu gorevi ifa ederken manevi ve

nefsi/seytani durumlardan dolay1 haccin kabiiliinii engelleyen manevi zorluklardir.

Kur’an-1 Kerim, omriinde bir sefer yapma farziyeti getirdigi hac gorevini ifa
ederken, kisinin ibadetini zora koyacak yanlis davraniglardan onu sakindirir. “Hac
(aylari), bilinen aylardwr. Kim o aylarda hacca baslarsa, artik ona hacda cinsel iligki,
giinaha sapmak, kavga etmek yoktur. Siz ne haywr yaparsamz Allah onu bilir. (Ahiret i¢in)
azik toplayin, kuskusuz, azigin en haywhsi takva (Allah’a kars1 gelmekten sakinma)dr.
Ey Akl sahipleri! Bana karsi gelmekten sakinin.”™ Ayette haccin kabiiliinii
engelleyecek cidal, fusuk ve refes gibi ili¢ durumdan bahsedilmistir. Bunlar1 ihlal edenin
haccinin kabiilinde sorun ¢ikarak zorlasmakta, mebrur bir haccin olugmasini

engellemektedir.

Hac menasiklerinin ifasinda tavaf, cemerat ve Arafat gibi mekanlarda meydana
gelebilecek izdihamdan kaynaklanan fiziksel zorluklarin mevcudiyetini Hz. Peygamber
hadisinde arz eder: “Kim inanarak ve miikafatin1 Allah'tan bekleyerek Ramazan orucunu
tutarsa, gecmis giinahlar1 bagislanir.” 2 Fakat fiziksel zorluklara sabir gosterip tahammiil
ederek elde edilecek miikafatin kolaylik boyutu arzedilebilir. Ehl-i hakikate nisbet edilen
hersey ziddiyla bilinir’®® hikmetli soziiyle karanlik aydinligin ve aglik da yemegin kadr-i
kiymetini bildirir. Yani eger bir zorluk varsa akabinde bir kolaylik da vardir. Bu durum
stinnetullah geregidir. Her zaman zorluk kasvete, her zaman kolaylik da tembellige sebep

olabilir.

Hz. Ibrahim, Kabe insasindan sonra “Bize ibadet yerlerini ve ilkelerini goster.”™*

duasinda bulunmustur. Mensek ibadet yeri, ibadetin uygulanig bigim ve iistilii olup ayetin
sibak ve siyaki baglaminda diisiiniildiiglinde kelimenin haccin erkan ve adabiyla bunlarin

uygulandig1 mahallere’ isaret ettigini anlamak miimkiindiir. Hac ibadetinin yapilis

750 mam Malik, Muvatta’, “Isti’zan”, 3591.
51 Bakara, 2/197.

752 g|-Buhari, “Savm”, 7.

758 Bediuzzaman, Lemalar, 209.

754 Bakara, 2/128.

755 Karaman vd, Kur’an Yolu, 1/212.

163



usiillerini ve indinde kabiil olacak esaslara isaret eder. Hz. Ibrahim, bu duésiyla karmasik

degil, acik ve net menasiki belirlenen bir ibadetin kolay olmasini dua etmistir.

Kur’an, Hz. Ibrahim’e insanlarin her tiirlii halde gelmesi i¢in hacci ilan etmesini
soyler: “Insanlarin icabet edebilecegi bir kolaylikta “Insanlar arasinda hacci ilan et.
Gerek yaya, gerek uzak yollardan gelmekte olan yorgun develer iizerinde sana
gelsinler.”™® ayetini, insanlar1 hacca davet et, bu davet fitraten insanlarin icabet edecegi
bir kolaylik tagidigindan bunun ifas1 kolaydir yorumunda bulunmak miimkiindiir. Namaz
ve orug gibi ibadetlerde direk emir kipiyle ifade edilirken Kur’an tarafindan hac i¢in ise
onu duyur ve davet et ibaresi vardir. Emirle ¢agirma yoktur. Bu ibadete katilim ise davet
siirlarinda nezaketen katilim gibi kolayliklar arzedilmektedir. Namaz, orug ve zekat gibi
ibadetler, ferdi olarak yapilabilirken haccin genis bir katilimla yerine getirilmesi, insan

psikolojisine gii¢ katan ve kolaylik saglayan biiyiik bir kongre ruhudur.

Hac gorevini ifa ederken miikellef olan kisi gerek uzak yerden gelmis olmasi gerek
haccin zorluklar1 nedeniyle birgok kolayliklar kendisine saglanmistir. “Hacct ve umreyi
Allah icin eksiksiz yerine getirin; engellenirseniz kolayiniza gelen bir kurban génderin.
Kurban, mahalline ulasincaya kadar baslarinizi tirag etmeyin. Fakat iginizden biri hasta
ise veya basindan bir rahatsizlig1 varsa (tirasini olup) oru¢ veya sadaka yahut kurban
olarak bir fidye ddesin. Giivenlikte oldugunuzda hacdan 6nce umre yapan kisi, giiciiniin
elverdigi tiirden bir kurban kessin. Bulamayan ise hac sirasinda ii¢ giin, dondiikten sonra
da yedi giin yani tam on giin oru¢ tutmalidir. Bu, ailesi Mescid-i Haram civarinda
oturmayanlar icindir.”™" Ayet tahlil edildiginde hac gorevinden engellenme, tras olma
veya bir hatanin yapilmasi durumunda miikellef kisiye saglanan kolayliklar bizzat
Kur’an’da tespit edilebilir. Hac yapma imkanin1 ortadan kaldiran veya tehlikeye diisiiren
hastalik, yol emniyetinin olmayis1 ve diisman tehlikesi gibi zorluklar, haccin engelleri
arasinda sayilabilir.”® Bu zorluk durumlarinda kurbanin génderilmesi ile miikellef igin
kolaya doniistiiriilmiistiir. Ayetteki mahil kelimesini Ebi Hanife, Harem bolgesi olarak
hiikiim koyarken, Imam-1 Safi ise zaman ismi olarak anlayip engellenenlerin bulundugu

yerde kurbanlarini kesme goriisiindedir.”

56 Hac, 22/27.

57 Bakara, 2/196.

58 Karaman vd, Kur’dn Yolu, 1/307.

9 Zemahseri, el-Kessaf, 1/240; Kurtubi, el-Cami’ li ahkdmil-Kur’an, 2/373.
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fhramli hacinin hasta olmasi veya saglik nedeniyle vaktinden énce tras olmasi
durumunda orug, sadaka veya kurban ile bu mesakkatli ve zor durumun kolaylig
saglanmistir. Sahabeden Ka’b b. *Ucre, ayetin kendisi hakkinda nazil oldugunu rivayet
eder. Kafasinda bit veya bitten kaynakli bir deri hastalig1 ¢ikinca bunu Hz. Peygamber’e
sorar. Hz. Peygamber de mazeretinden dolay1 tras olmasiyla orug, kurban veya yoksul

%0 Thramdan ¢ikmak igin haci bir

doyurmas1 seklinde alternatifleri kendisine soyler.
kurban kesmek, imkan1 yoksa orug tutmakla miikelleftir. Bu kolayliktan yararlanan haci,
ya harem bolgesinde bir kurbanini keser ya da buna giicii yetmemesi durumunda on giin

orug tutar.”®! Orucun ii¢ giinii haremde yedi giinii de kendi memleketindedir.

Hac ihraminin mikattan basliyor olmas1 iimmet igin bir kolayliktir.”®? Hac farziyeti
olanin yerine bedel gonderebilmesi, haccin bir kolayligidir. Birgok ibadetler giinliik,
haftalik veya senelik iken haccin 6miirde bir kere olmasi da Allah’in hac i¢in sagladig

kolayliklardan sayilabilir.

4.1.5. Zekat

Sozliikte “temizlik ve armma”’6

anlamma gelen zekat, terim olarak, Kur’an’da
belirtilen yerlere sarf edilmek lizere dinen varlikli sayilan Miislimanlardan alinan belli
miktardaki payr ifade eder. Kur’an-1 Kerim’de zekat, yirmi yedi yerde namazla birlikte
zikredilir. Zekat, birey ve toplumun dini ve ahlaki degerine fayda saglayan, ekonomiye
canlilik getiren samimi bir niyetin icrasi olan zekat, kisiyi madden ve manen temizleyen

ve onu aritan,’®

% zengini cimrilikten kurtarip cémert olma ve alin teriyle kazandigindan
bir pay vererek nimete kendi cinsinden siikredebilme hasletini kazandirir. Dolaysiyla
zekat, veren kisinin malin1 ve kalbini arindirip temizlerken cimriligi ortadan kaldirir, bir
anlamda Allah yolunda feda etmeyi de 6grenmis olur. Zekatin, hakki olan fakir ve yoksula
verilmesiyle zenginin mal ve ruhsal agidan gelismesini saglayip bu hususta artma ve
cogalma kolayligim1 saglamis olur. Toplum dayanismasini giiclendirerek muhtag

kardeslerine elini uzatabilme imkéani saglar. Fakirin hakkini 6deyerek insanlarin kem

gozlerinden kendini ve malin1 koruma kolaylik ve rahatligini yasamis olur.

760 |-Vahidi, Esbdbu nuzil, 60.

761 Esed, Kur’an Mesaji, 1/56.

62 Kurtubi, el-Cami’ Ii ahkamil-Kur’an, 2/367.
763 el-Ezheri, Tehzibu’l-luga, 10/175.

64 Tevbe, 9/103.
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Bunun yaninda Kur’an-1 Kerim’deki zekat, herkesin iizerine farz olmayan mali bir
ibadettir. Zekat1 verebilme ile ilgili sartlar ve durumlar, zekatin zorluklar1 olarak
sayilabilir. Yani, zekatin herkese farz olmasi zorluk ve mesakkattir. Mekke doneminde
yonetim ve idare olmayip Miisliiman sayis1 hem azinlikta hem de yoksul olduklar i¢in
sistematik bir zekat verme emri olmamistir. Fakat Miisliimanlarin infak edip sadaka
vermelerini tavsiye ve tesvik eden ayetler mevcuttur.”®® Hz. Peygamber esi Hatice nin
vefatindan sonra malinin tamamini, Ebli Bekir ve Osman da varliklarindan dolay1 infak

ve sadakalarda bulunmuslardir.

Esasinda kiginin mal varligindan fedakarlikta bulunma, kisinin diinyevi olarak
Allah’a teslimiyetinin nisanesi olarak kabul edilebilir. Mali hususunda fedakar olabilen
kisi, Allah’a canin1 da feda edebilir. Fakat insanlarin bu dini 6ziimsemesi i¢in bir¢ok
emirde oldugu gibi zekat konusunda da tedricilik cereyan etmistir. Mekke doneminde Hz.
Peygamber ve sahabenin resmi otoriteleri yokken mal fedakarligi, infak ve sadaka ile
tesvik edilerek kolaylastirilmigtir. Hicretin ikinci senesi ramazan ayinda farz kilinan
zekat, Medine déneminde sinirlar1 belli olan bir duruma gelmistir.”® Once sadaka ile
tesvik edilen maldan feragat, kisinin teslimiyet ve ahlakina dayali iken, devlet resmiyeti
ile bu sistematik ve kurallt bir hale getirilmistir. Kur’an-1 Kerim, bunu kolaydan zora,

kisinin isteginden kurallarin konulmasina doniistlirmiistiir.

Zekat, mallar1, kazanci ve hayati temizler. “Onlarin mallarindan, onlar: kendisiyle
armndiracagin ve temizleyecegin bir sadaka (zekat) al ve onlara dud et. Ciinkii senin dudn
onlar i¢in siikiinettir (Onlarin kalplerini yatistirir.) Allah hakkiyla isitendir, hakkiyla
bilendir.”™®" Mallarinin temizligi icin onlardan alinmasi tavsiye ve emir etmektedir.
Dolaysiyla zekatin verilmemesiyle beraber insanin kazandig1 ve miilkiyetinde olan malin
kirliligi, kisinin bu sorumlulugu yerine getirmemesiyle gerek sahsinda gerekse de
toplumda huzursuzluk ve rahatsizliklarin olugmasi gibi bir hayat zorluk ve mesakkatine
sebep olabilir. Ciinkii verilmeyen zekat, mali bozmakla beraber kisiyi ve i¢inde yasadigi

toplumu da bozacagi kagiilmaz bir gercektir.

65 Bk. En‘am, 6/141; A‘raf, 7/156; Meryem, 19/31, 55; Enbiya, 21/73; Mii’'mintn, 23/4; Neml, 27/3/; Ram,
30/39; Lokman, 31/4; Fussilet, 41/7; Miizzemmil, 73/20.

76 Mehmet Erkal, “Zekat” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari, 2013),
44/207.

67 Tevbe 9/103.
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Ebl Bekr’in halifeliginde Kur’an’in biitiin emirlerini yerine getirmenin yaninda
zekat vermeyi kabul etmeyenlerle yapilmis olan savaslar,’®® zekatin ifA edilmemesi ile
devlet ve millet olarak nasil bir zorluk ve mesakkat igine girilebilecegine 6rnektir. Bu
ibadet eda edilmediginde karsilasilacak zorluk ve manevi yaptirimlar vardir. Cimrilik
edip de malin1 vermeyenlerin cezasi, “Allah'in kendilerine liitfundan verdigi nimetlerde
cimrilik edenler, bunun, kendileri i¢cin haywrli oldugunu sanmasinlar. Hayir! O kendileri
2,769

icin bir serdir. Cimrilik ettikleri sey kiyamet giintinde boyunlarina dolanacaktir.

ayetinde boyunlarina dolanacagi uhrevi sonucunu ortaya koyar.

Sorumlulugun bilincinde olan ve Rabb’ine teslimiyet hususunda samimi olan her
kisinin diger emirlerde oldugu gibi zekat vermeye de hakkiyla ridyet eder. Fakat
miinafiklar gibi igten teslim olmayanlarin bircok hareketinin yanlis oldugu gibi zekat ve
sadakay1 verirken bunu ¢irkin goriir ve Kur’an diliyle angarya bir vazife olarak goriirler:
“Bedevilerden oyleleri vardir ki, (Allah yolunda) harcayacaklar: seyi bir zarar/aa
sayar ve (bundan kurtulmak igin) size belalar gelmesini beklerler. Kotii beldlar kendi

baslarina olsun. Allah hakkiyla isitendir, hakkiyla bilendir. "™

Hz. Peygamber, “Maliniz1 zekatla koruyun, hastalariniza sadaka ile sifa bulun ve
dua ile belalar1 uzaklastirin™’™* buyurarak zekati malin koruyucusu olarak zikreder. Hz.
Peygamber’in bu sozii, kisinin mal, can ve itibarim1 muhafaza yoniinden kisi i¢in bir
kolaylik saglama olarak zikredilebilir. Kur’an’in bir¢cok yerinde “Namazi kilin ve zekdt:

verin. 772

ifadesinin kullanilmasi ikisinin birbirinden ayrilmaz siyam ikizleri hilkkmiinde
onemli ve degerlidir.

Kur’an-1 Kerim’de “Allah’in size verdigi maldan onlara verin.”’" ayetiyle esasen

zekatin Allah’in mali oldugu vurgulanir. Allah’a ait olan zekitin verilmesinin zor
olmasimin bir anlami olmadigini, nizik olarak kendilerine verilen maldan belirli
miktarlarda kullara paylastirip ibadet hiikmiinde ona iade edilmesini istemektedir. Onceki

timmetler, mesela Yahudiler gibi 4/1°ini degil, 40/1’ini verme emri vardir. Daha 6nceki

768 o|-Kurtubi, el-Cdami’ li ahkdmi’l-Kur’dn, 8/244; Ismail Tanriverdi, Kinde Kabilesi ve Islam’a Girisi,
Islam Tarihi Arastirmalar Dergisi, S. 4, (2018), 50.

769 Al-i imran, 3/180.

10 Tevbe, 9/98.

7% Taberani, Mu cemu’I-Kebir, 10/128.

72 Bakara, 2/43, 110; Nisa, 4/77; Miizemmil, 73/20; Nar, 24/56.

73 Enfal, 8/3; Nar, 24/33.
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immetler, Beni Israil gibi agirlastirilmis ibadetler icinde zekatin var olmasi, 7

“Uzerlerindeki agir yiiklerini ve zincirlerini atar.”’™ Kur’an sdylemiyle iizerinizdeki
agir ve zor hiikmiinde olan zincir/33&1 atilarak kolaylastirilmustir.

76 zikredilir.

Tevbe Stiresinde zekatin mal ve mal sahibini temizleyip arindirdigini
Dini bir ibadetin ifa edilmemesi ile manevi bir kirlenme ve leke olustugundan zekatin
sagladig1 temizlik ve arinma, kisinin bireysel ve toplumsal hayatinda bir kolaylik ve
ferahliktir. Bunun i¢in Hz. Peygamber, ii¢ defa yemin ederek “Sadaka mali eksiltmez.”""’
beyaniyla bu konudaki en biiylik kolaylig1 ifade etmis, yani zekat mal1 eksiltmez, aksine
arttirtr. Hz. Bilal’in evinde zahire olarak biraz hurma bulundurdugunu goren Hz.
Peygamber, “Infak et Ey Bilal! Arsin sahibi azaltir diye korkma.”’’® buyurarak infakin
mal1 azaltmayacagi, arttiracagi ile ilgili giivence ve teminat vermistir. Zekatin psikolojik
kolayligi da zekatin1 verdigi kisinin kiskangligindan korunmasi, kem gdzden uzak olmasi
ve hayir duasini almasi, sosyal hayat ve iliskinin Kur’an’in emriyle yasama kolayligini
saglamasidir. Zekatin verilmesiyle itikadi olarak Allah’a karsi kul oldugunu idrak eden
insanin aleme sahip olarak degil sahid olarak geldiginin bilincini kazanmasidir. Bu ibadeti
yapanlara 0Odiil olarak basta Allah’in rizast ve cennet gibi miihim bir taltifle
miikafatlandirilmig olmasidir. Namaz ve zekati birlikte emreden ayetlerin devaminda
cennetin gelmesi bu konuya delil olarak zikredilebilir. “Mallarini Allah yolunda
harcayanlarin durumu, yedi basak bitiren ve her basakta yiiz tane bulunan bir tohum
gibidir. Allah diledigine kat kat verir. Allah litfu genis olandir, hakkiyla bilendir.”""
Ayet-i Kerime’de yapilan her vazife ve fedakarligin yediyiiz katmna kadar Allah
tarafindan karsiliginin verilebilecegini Kur’an, miijdelemektedir. Ciinkii cennetin sekiz
kapist zikredilirken bu kapilardan birisinin zekat kapis1 olmasi,’®® bu konuya verilecek en
biiyiik drnek/delildir. ) 5308 883 zekdnn Isiamin kopriisii’® oldugunu dile getiren
Hz. Peygamber, kisinin bu sorumlulugunu yerine getirmekle kendisi, toplum, Allah ve

ahiret ile bagini koparmadan hayatini saglam bir temele kurdugunu vurgulamistir.

74 Alaaddin Ali b. Muhammed el-Hazin, Lubdbu 't-tevil fi medni’t-tenzil, tsh. M. Ali Sahin, (Beyrut:
Dérw’l-Kutubi’l-ilmiyye, 1415 H), 1/221.

75 A‘raf, 7/157

778 Tevbe, 9/103

7 Mislim, “el-Birr ve ’s-Siletu ve 'I-Adab” 69.

78 Taberani, Mu 'cemu’l-Kebir, 1/340.

79 Bakara, 2/261.

780 o|-Buhari, “Savm” 4.

81 Ebi’l-Kasim Taberani, Mu cemu 'I-Evsat, (Kahire: Daru’l-Haremeyn, ts), 8/380.
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4.1.6. Kurban

Kurban, Allah’a yakin olmak i¢in ibadet amagli belli cinsteki hayvani kesmeyi ifade
eder. Hemen hemen biitiin dinlerde insanlik tarihi boyunca mevcut olan bir uygulamadir.
Yahudilik’te bazi hayvan ve yiyecegin Allah’a teslimiyetin isareti ve O’nun lutfuna
ermek, magfiretine nail olmak niyetiyle kurbanm tarihi Hz. Ibrdhim’e dayandirilir.
Hiristiyanhikta ise daha ¢ok Hz. Isi’nin merkeze alindigi bir kurban anlayismin
olusturuldugu gorilebilir. Arap toplumunda ise kurban, putlara teslimiyet ve inancin bir
geregi olarak yapilan bir faaliyettir. Vahyin niizuliiyle beraber kurban adeti tevhide aykir
diisiince, inang ve 6gelerden temizlenerek Hz. Ibrahim dénemine uygun bigimde ihya
edilmistir. Kur’an-1 Kerim, ayrintisin1 vermemekle beraber Adem’in iki oglunun Allah’a
kurban takdim ettiklerinden bahsettigi gibi vahiy koékenli biitiin dinlerde kurbanin

mevcudiyetine’®? isaret eder.

Kur’an-1 Kerim’in birgok emir ve yasaklarinda bireyle beraber toplumun faydasi
hedeflenir. Kurbandaki gaye, insanin emrine musahhar edilmis hayvan cinsinin itlaf
ameliyesi, et ve deri degil, Allah rizasini kazanma ve onun emrine boyun egmedir. Kisi
kurban emriyle kulluk bilincinde sorumlulugunu ifa etmis, sosyal hayatta kardeslik,

yardimlasma ve dayanisma ile sosyal adalete katki saglamis olur.”®3

Kurban ibadetinin Kur’an’daki sembol ismi Hz. Ibrahim ve oglu Hz. Ismail’dir.
Teslimiyet, fitrat iizere olmayan ve sorumluluklarinin suurunda olmayanlar i¢in zordur.
Allah’m “Teslim ol” emrine kars1 Hz. Ismail’in “Alemlerin Rabb’ine teslim oldum. "%
ifadesi ve bunu fiili olarak uygulamaya koymasi, tiim ibadetlerle birlikte kurbanin
ifasinda sonuca varilacak bir kolaylik olarak kabul edilebilir. Yani teslim ol emrinin
kolaylik boyutu oldugu i¢in ona da teslim olmak kolaylagmistir. Emrin kendisi zor olsaydi
yerine getirilmesi de zor olurdu. Esasinda a&-ﬂ emrinde; boyun egme, iyice anlama ve

gdrme, halis kilma’® anlamlarini ihtiva ettiginden bunlar1 yerine getiren icin teslim olmak

ve emri yerine getirmek de kolay hiikmiindedir.

82 Bk, Maide, 5/27; Hac, 22/34.

8 Ahmet Giig, “Kurban”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yaynlari, 2002),
26/433-440.

784 Bakara, 2/131.

785 en-Nesefl, Meddriku 't-tenzil, 1/131.
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Allah icin feda edilmesi gerekenleri Allah’a takdim etmenin niyyet boyutunda
seytan zorluk ¢ikarabilir. Kurbani alip almama karar agamasinda insanin varlik yoniinden
zengin iken borg¢-har¢ mazeretiyle almamasi, bahaneler 6ne siirmesi, niyyet siirecinde
zorluk olarak sdylenebilir. Evladin1 kurban etme gibi zor bir gérevi Hz. Ibrahim ve
cocugunun tam teslimiyetiyle kolaya dontismiistir. “Yavrum, ben riiyamda seni
bogazladigimi gérdiim. Diistin  bakalim, ne dersin?”, dedi. O da: “Babacigim
emrolundugun seyi yap. Insdallah beni sabredenlerden bulacaksin”, dedi.”’®® Hz.
Ibrahim’in “Bak! Ne gériiyorsun/diisiiniiyorsun?” demesi, ‘Ey oglum bu zorlu géreve
hazir misin?’ sorusunu zimninda bulundurur. Ulu’l-azm peygamberinin ilahi talimati
yerine getirmesinde bir bagkasinin goriisiiyle karar degistirmesi s6z konusu olamaz. Bu
durum, Hz. Ibrahim igin bir zorluk ve mesakkattir. Ayette Hz. Ismail’in ‘Beni
sabredenlerden bulacaksin.” sdyleminde sabrin ge¢mesi, olayin farkli bir zorluk yoniinii
arz eder. Ciinkli sabir, zor ve mesakkatli durumlarda teslimiyet sahibi insanin

gosterebilecegi bir fazilettir.

Kurban ibadetini fiziki yonden eda ederken kurbanin sahibine yiikledigi manevi
misyonun ifasinda ortaya ¢ikan nefsi zorluk vardir. Bu zorlugu, Hz. Peygamber’in kurban
keserken Hz. Ibrahim’in diliyle: “Ey Muhammed! De ki, “Siiphesiz benim namazim da,
diger ibadetlerim de, yasamam da, Oliimiim de dlemlerin Rabbi Allah igindir.”"®
ayetinde gormek miimkiindiir. Fiziki kurban, Allah’a takdim edilmesine ragmen ayetin
devaminda ¢a/hayatim ibaresi, tiim yasam alanlarinin Allah’in emrettigi sekilde icra

edilmemesi, farkli bir zorluk olarak ortaya ¢ikmaktadir.

Kesilen kurban etlerinin ve kanlarmin Allah’a ulasmayacagi, Allah’in bunlara
ihtiyac1 olmadig1 ancak takvamizin Allah’a ulasacagim Kur’an-1 Kerim ifade eder.’®®
Kurban kesme esnasinda seytan ve nefsin kula fisildadigr —hasa- Allah’in bu ibadetlere
thtiyac1 varmis gibi vesveseye karsi ayet, insan1 seytanin istila etmeye calistigi bu vehmi
taarruzdan koruyarak ruhi ve kalbi bir kolaylik saglar. Kurban ibadetinin senede bir defa
olmasi, sartlar1 tutan her kurbanin Allah’a ulasacagi, Hz. Ibrahim’in siinnetine erisme

imkan1 saglamasi gibi durumlar, kurbanin kolayliklar1 arasinda sayilabilir. Kurban ile

786 Saffat, 37/102.
87 En’am siiresi, 6/162
8 Hac, 22/37.
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ilgili uygulama ve ayrintilarin slinnete birakilmis olmasi, insanlar i¢in uygulanabilir

kolaylig1 ve inceliklere vakif olma imkani sunmustur.

4.1.7. Kadinlarla flgili Hususlar

Allah, erkegin sorumlu oldugu ibadet ve sorumluluklar1 kadina da yiliklemistir.
Fakat kadin erkege nazaran daha nazik yaratilisa sahip olmasi ve cinsiyet itibariyle
gorevlerinin farkli olmasindan dolay1 ibadet ve uygulama gibi bir¢ok hususta kadina
kolayliklar saglanmistir. Kur’an-1 Kerim, kadina gii¢ yetiremeyecegi ve zorlanacag: bir
emirde bulunmamistir. Erkeklere gore bazi emirler kendisinden diiserken bazilar1 da
kendisine Allah’in liitdf ve ikrami olarak kolaylastirilmustir. Ozellikle cihat ve Cuma
namazi, bes vakit namaz, orug, hacc ve zekat gibi konularda ibadetin kendisinde veya

seklinde bazi kolayliklar saglanmistir.

Kadinlar bes vakit namaz kilmakla sorumludurlar. Fakat cuma, bayram ve cenaze
namazlarindan muaftirlar. Bes vakit namazi cemaatle kilmak yerine evde kilmalarinin
daha iistiin tutulmasi, kadinlar i¢in bir kolayliktir. Boy abdestinde saclari uzun kadinlarin
orgiilerini ¢oziip yikamalar1 sart degildir. Suyun sa¢ diplerine ulasmasi yeterlidir.”®°
Kadinlarin namaz i¢in ezan ve kamet okuma zorunlulugu yoktur. Hz. Peygamber, namaza
cikmak isteyen kadinlara engel olunmamasini ashabina bildirmistir.’®® Bununla beraber
Hz. Peygamber; “Kadinlarm en hayirlisi, mescidi, evlerinin i¢i olandir.””®! buyurmustur.
Kadin ay halinde veya lohusalik giinlerinde namaz kilmaz. Bu giinlere rastlayan namazlar
diismiis olur. Allah el¢isi, Fatima binti Ebi Hubeys’e soyle buyurmustur: “Hayiz
gordiigiin zaman namazi birak.”’%? Yine aybas1 veya lohusa olan kadin ramazan orucunu
tutmaz ve daha sonra kaza eder. Hz. Aise’den s0yle dedigi nakledilmistir: “Biz Rastlullah
devrinde adet goriiyorduk. Namazi1 kaza etmekle emrolunmadigimiz halde tutamadigimiz
794

orucu kaza etmekle emrolunuyorduk.”’®® Hayizli kadin hacc’da tavaf yapamaz,

Kur’an-1 Kerim okuyamaz,’®® mescide giremez,”® esi ile cinsel iliskide bulunamaz’®’ ve

789 Miislim, “Hayz”, 58; Eba Davad, “Tdhdre”, 120.

790 Miislim, “Salat”, 135, 138, 140; Ebii Davud, “Salat”, 52; ITbn Mace, “Mukaddime”, 2; Ahmed b. Hanbel,
el-Miisned, 2143, 90, 140.

91 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 4/297, 301.

792 g|-Buhari, “Hayz”, 19, 24; “Vudi”, 63; Miislim, “Hayz”, 62.

798 gl-Buhari, “Hayz”, 20; Eb(i David, “Tdhdre”, 104.

7% el-Buhari, “Hayz”, 1,7; “Hac”, 71; “Edahi”, 3, 10; Miislim, “Hac”, 119,120.

79 Vakia, 56/79; Tirmizi, “Tdhdre”, 98; ibn Mace, “Tdhdre”, 105.

79 fbn Mace, “Tdhdre”, 92.

97 Bakara, 2/222.
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esi onu bosayamaz.’®® Biitiin bu sinirlandirma ve yasaklamalar, kadmlar icin bir zorluk
ve mesakkat degildir. Aksine, ruh hali ve fizyolojik yapist gz oniinde bulundurularak
onun i¢in saglanmis kolayliklardir.

Kadin ile erkek arasinda farz, vacib, slinnet veya nafile oru¢ tutma hususunda bir
fark yoktur. Fakat ergen olmastyla miikellef olan bir kadinin hayiz ve nifas halinde iken
tuttugu oruglar gegerli degildir. Bu hususta ona kolayliklar saglanmistir. Bu durumda olan
bir kadin, Ramazan ayinda tutamadig1 oruglarini daha sonra kaza eder. Ramazanda gebe
veya emzikli olan kadinlarin oru¢ tutmamalari mubah olup, daha sonra bunlar1 kaza
ederler. Delil; hasta ve yolcuya orug tutmama ruhsat1 veren “Sizden kim hasta, ya da
yvolculukta olursa, tutamadigi giinler sayisinca baska giinlerde tutar. Oruca giicii
yetmeyenler ise bir yoksul doyumu fidye verir.”’®° ayeti ve “Allahii Teala yolcudan orucu
ve namazin yarisini kaldirmistir; gebe veya emzikli kadinlardan da orucu kaldirmistir.”8%
hadisidir.

Hac, miikellef olan ve sartlarini tagiyan her Miisliimana farzdir. Bedenin saglikli
olmasi, maddi yonden imkanin olmasi ve yolun giivenli olmasinin yaninda, kadinlar igin
mahreminin olmas1 gerekir. Bu sartlar1 tasimayan kadina hac farz degildir. Konuyla ilgili
Hz. Peygamber, “Kadin, yaninda mahremi bulunmadik¢a {i¢ giinden fazla yolculuk
yapamaz.”®! ve “Bir kadi yaninda kocas1 bulunmadik¢a hac yapmasin.”®°2 hadislerini
buyurmuslardir. Bu durumda mahrem bir hismi1 bulunmayan kadina hac, farz olmaz.

Zekat ibadeti de kadin erkek tiim Misliimanlarin tizerine farzdir. Zekat, erkekler

2803 vie “Mii ’minlerin

gibi zengin olan kadinlara farzdir. “Namaz kiliniz ve zekat veriniz
mallarindan zekat al ki onlari temizleyip, mallarin ¢ogaltsin” (el-Bakara, 2/10.) “Hasat
gtinii tirtiniin hakkint 6deyin” (et-Tevbe,9/103.) ayetleriyle bu ibadeti yapmada kadin
erkek farki gozetilmemistir.

Yaslanan kadin, ay halinden kesilir ve cinsel yonden erkeklere istek duymadigi

zaman, bunun i¢in Ortiinmesiyle ilgili baz1 kolayliklar saglanmistir. Yiice Allah soyle

%8 Talak, 65/1.

799 Bakara, 2/184.

800 en-Nesai, Siineni 'n-Nesdi, “Styam”, 50, 51, 62; ibn Mace, “Siyam”, 3, 50; Tirmizi, “Eddhi”, 10; Ahmed
b. Hanbel, el-Miisned, 2/183.

801 Miislim, “Hac”, 413-424; Buhari, “Taksir”, 4, “Mescidu Mekke”, 6, “Sayd”, 26, “Savm”, 67; Ebi David,
“Menasik”, 2; Tirmizi, “Radd ‘a”, 15; Ibn Mace, “Menasik”, 7; Imam Malik, Muvatta’, “Isti zan”, 37.

802 g]-Buhari, “Mescidu Mekke”, 6, “Sayd”, 26, “Savm”, 67; Ebi David “Menasik”, 2; Tirmizi, “Radd ‘a”,
15; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 3/34.

803 Nigir, 24/56.

172



buyurur: “Ay halinden kesilmis ve evlenme arzusu kalmamuis olan yash kadinlarin zinet
verlerini gostermemek sartiyla dis ortiilerini birakmalarinda kendileri icin bir sakinca
yoktur. Bununla birlikte, yine de sakinmalari kendileri i¢in daha haywhdur. %%

Evli veya bekar olan bir kadinin her iki durumda bir aile i¢inde bulunacagi
muhakkaktir. Gerek kendisinin gerek kocasinin hizmetgi, as¢1 ve bah¢ivan gibi bir takim
hisimlartyla birlikte yasamak durumunda kalabilir. Bu insanlarla siirekli goriigme,
karsilagsma, is ve hizmet geregi gibi durumlarda kadin i¢in ortlinmeyle ilgili kolayliklar
saglanmustir:  “Miimin kadinlara da soyle, gozlerini haramdan sakinsinlar, rzlarini
korusunlar. (Yiiz ve el gibi) goriinen kisimlar miistesna, zinet (ver)lerini gostermesinler.
Bagortiilerini ta yakalarinin iizerine kadar salsinlar. Zinetlerini, kocalarindan, yahut
babalarindan, yahut, kocalarimin babalarindan yahut ogullarindan, yahut iivey
ogullarindan, yahut erkek kardeslerinden, yahut erkek kardeslerinin ogullarindan, yahut
kiz kardegslerinin ogullarindan, yahut Miisliiman kadinlardan, yahut sahip olduklari
kolelerden, yahut erkekligi kalmamig hizmetgilerden, yahut da heniiz kadinlarin mahrem
yerlerine vakif olmayan erkek ¢ocuklardan baskalarina géstermesinler. Gizledikleri
zinetler bilinsin diye ayaklarini yere vurmasinlar. Ey miiminler, hep birlikte tovbe ediniz
ki kurtulusa eresiniz.”®® Camasir, bulasik, hamur yogurma ve emzirme gibi giinliik ev
islerinde ortiinme zor ve mesakkatlidir. Kadin icin fetva sinir1 diz kapagi ile gobegi arasi,
sirt ve karin kismini 6rtmektir. Fakat fitne korkusu ve aile igindeki zayif ahlakli insanlarin
bulunmasi temkiniyle kadinin drtiinmesini arttirarak korunmasi takvasi ve ihlasidir.

Evli kadin ge¢im harcamalarimi kendi malindan karsilamak sorumlulugunda
degildir. Ona kocas1 bakmak zorundadir. Kur’an-1 Kerim’de sdyle buyurulur: “Onlarin

»806 «

(annelerin) orfe uygun olarak beslenmesi ve giyimi babaya aittir. ‘Imkani genis olan

nafakayr imkdnmina gore versin; rizki daralmig bulunan da Allah’in kendisine verdigi

807 “Eslerinizin sizin iizerinizde durumlarina uygun olarak

kadarindan nafaka édesin.
yivecek ve giyecek haklart vardir.”®® Cocuklarin gecim masraflarin1 babalarmin
karsilamas1 gerekir. Islam bu konuda anneye bir kiilfet yiiklememistir. Ayette sdyle
buyurulur; “Eger (¢ocuklarinizi) sizin i¢in onlar (anneleri) emzirirlerse, onlara emzirme

ticretlerini tam olarak odeyin.” (et-Talak, 65/6.) Burada, bosanmis bir kadmin iddet

804 Niir, 24/60.

805 Nir, 24/31.

806 Bakara, 2/233

807 Talak, 65/7.

808 Ebi Daviid, “Mendsik”, 56; Ibn Mace, “Menasik”, 84; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 5/72.
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bittikten sonra kendi ¢ocugunu emzirmesi durumunda iicrete hak kazanacagindan s6z
edilmektedir. Bu durum, ¢ocugun gecim masraflarinin babaya ait oldugunu gdsterir.
Sonug olarak kadin erkek ibadet ve sorumluluklarda esit olsa da kadin, erkek gibi
degildir. Psikolojik ve fizyolojik yapisi itibariyle erkege denk olmayacak durum ve
hassasiyetleri vardir. Bu halde aym1 vecibe ve sorumluluklar1 erkek gibi yapmasini
beklemek kadina reva goriilecek bir ziiliim hiikmiinde olur. Biitiin bunlar gz oniinde
bulundurularak kadinin ibadet ve sorumluluklardan muaf oldugu veya seklinin degistigi
durumlar1 gérmek miimkiindiir. Bu, kadin cinsi i¢in Allah tarafindan saglanan kolaylik
ve lituflardir. Kadin, bu kolayliklarla hayatini normal devam ettirip dinden bagini

koparmamus olur.

4.1.8. Engelliler ile Ilgili Sorumluluklar

0 810

Insanin en giizel sekilde yaratilmasi®®° ve seklinin giizel olmas1,%'? insanin deger ve
tistiinliigiiniin temelidir. Asil iistiinliik, iman, salih amel, giizel ahlak, ibadet ve itaattedir.
Sirk, nifak, isyan ve kotli davranislar, zuliim vb. gibi Ogeler, insanin deger olarak
diismesine sebep olur. “Allah katinda en iistiin olaniniz en muttaki olamnizdir "8 ayeti
ile “Allah sizin siretlerinize ve servetlerinize bakmaz. Fakat kalplerinize ve amellerinize
bakar.”8!2 hadisini engelliler kapsaminda ele almak miimkiindiir.

Kur’an-1 Kerim’de engelliligi ifade etmek icin uzr ve muavvik®'® kavramlari
kullanilir. Fakat bu kavramlar tam olarak engellilik anlamin1 karsilayamamaktadir.
Kur’an, gérme, duyma, konusma ve akil 6gelerini kullanamamay1 daha ¢ok manevi bir
engellilik olarak zikreder. Clinkii insanin Allah katindaki degeri, manevi miikerremliktir.
Imtihanin geregi, zihinsel hari¢ insanin engelli dogmasi veya sonradan engelli olmasi
halinde onu sorumluluktan muaf etmemektedir. Sorumluluktan muaf olmayan engelli,
dini vecibeleri ifa ederken saglikli insanlara gore farkli zorluklar1 yasayacaktir. Bu

zorluklara karsilik kendisine taninan kolayliklar mevcuttur.

Kur’an hiikiimleri, sorumlu insanlardan zorlugun kaldirilmas: tizerine kuruludur.

“Kore giicliik yoktur, topala giicliik yoktur, hastaya da giicliik yoktur. ’®** Ayetten oziir

809 Tin, 95/4.

810 Tegabiin, 64/3.

811 Hycurat, 49/13.

812 Miislim, “Birr”, 34; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 2/285.
813 Kehf, 18/76; Ahzab, 33/38.

814 Niir, 24/61
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grubundan olanlarin savas konusunda izinli say1ldiklar1 hiikkmiinii ¢ikaranlar olmustur.8%°
Buna karsilik ayetin devamina dayanarak engellilerin savasa gidenlerin evinde yeme ve
icme serbestligine sahip olduklar1 anlamin1 ¢ikaran alimler de olmustur.®*® Yani, savasa
gidemeyen engellilerin baktiklari, nobetgilik yaptiklari evlerden ihtiyaglar1 kadar yiyip
icebileceklerine ruhsat kolaylig1 olarak gériilmiistiir. Ibn Abbas’a gore Ayet bunun {izerine
inmis ve engellilere bu konuda kolayliklar getirmistir.5!’

Esas, cihad konusunda engellilere agik bir sekilde ruhsatin tanindig1 “Kore giigliik
yvoktur, topala giicliik yoktur, hastaya giicliik yoktur. (Bunlar savasa katilmak zorunda
degillerdir.) 8!8 ayetidir. Sartlar geregi Allah ve peygamberi tarafindan cihad hususunda
acikca muaf tutulmuslardir. Engelliler ve siirekli hastaligi olanlar konuyla ilgili
durumlarini sormuslar. Bunun {izerine ayet indirilmistir. Yani savasa katilamayacak halde
engeli olanlara geride kalmalarindan dolay1 bir giinahin olmadi:° ifade edilerek durum
onlara kolaylastirilmistir. Taberi, ayetin tiim engellileri kapsadig1 goriisiindedir.82°

Siirekli, gegici ve kismi olmak iizere iice ayrilabilen zihinsel engellilikte akli
melekesini tamamen yitirmis olan kisiler dini goérevle sorumlu degildir. Bes vakit namaz
stiresi ve daha fazla devam eden bayilma ve koma halinde olanlar ibadetten muaftirlar.
Ebl Hanife’ye gore, baygin veya komada olan veya akli giden kisi, 24 saat gecmeden
kendine gelse, bu siireye ait namazlari kaza eder. Imam Muhammed’e gére, kagirilan
namazlarin sayis1 besten az ise namaz diismez, iyilesince bu namazlarin kaza edilmesi
gerekir. Kagirilan namazlarin sayisi besten fazla ise namazlar diiser, bu namazlarin daha
sonra kazas1 gerekmez.82!

Bedensel engelliler ve hastalar, gii¢leri nispetinde namazlarini kilarlar. Hastaligi ve
Ozrii sebebiyle ayakta namaz kilamayanlar, bir yere dayanarak kilarlar, bu sekilde
kilamayanlar oturarak, oturarak da kilamayanlar, sirtiistii veya yan iistii yatip ayaklarini
kibleye uzatarak ima ile kilarlar. Sahabeden Imran b. Husayn anlatiyor. Bende basur

hastaligir vardi. Bununla ilgili Hz. Peygamber: “Namazi ayakta kil, eger buna giiciin

815 or-Razi, Mefétihu l-gayb, 24/421.

816 o7-Zemahseri, el-Kessdf, 3/256; Beydavi, Envdru t-tenzil, 4/114.
817 e|-Kurtubi, el-Cdami’ li ahkami’l-Kur’an, 12/312

818 Fath 48/17.

819 Kurtubi, el-Cdami’ li ahkami’l-Kur’an, 16/273.

820 Taberd, Camiu’l-beydn, 22/222.

821 jbn Abidin, Reddii’l-Muhtdr, 2/95-96.
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yetmezse oturarak, buna da giiciin yetmezse yan iizerine yatarak kil” buyurmustur.82? Bu
durumda olan hasta, yasl ve bedensel engelliler i¢in saglanmig olan kolayliklardir.

Akilli ve ergen olan bedensel engelliler, hasta olmamalar1 halinde Ramazan
orucuyla miikelleftirler. Fakat orucu tutamayacak kadar takati olmayan hasta veya c¢ok
yashlardan orucun muaf edildigi ayette sabittir.®2® Bu miikellefler, iyilesmeleri
durumunda tutamadiklar1 oruglarini kaza ederler. Fakat hastaligin siiregen olmasi ve kaza
etme imkaninin olusmamasi durumunda her giin i¢in bir yoksul doyumu kadar fidye
verirler.8%

Hac beden ve mal ile yapilan bir ibadettir. Hac ibadetinin bir insana farz olabilmesi
icin bedenin saglikli olmasi, bu ibadeti yapmaya giicli yetmesi gerekir. Bu gorevi
yapamayacak derecede hasta, felcli, kotiirlim, 6ziirlii ve kendi basina binite veya vasitaya
binip inemeyecek derecede yasli olan kimselere hac farz degildir. Allah, hacci giicii
yetenlere farz kilmistir. Sahdbeden Abdullah Ibn Abbas, “...Oraya gitmeye giicii yeten
kimselerin, Kabe'yi ziyaret etmesi Allah’in insanlar iizerinde bir hakkidur... 8%
anlamindaki Ayette giic yetirebilmeyi bedenen saglikli olmak, azik ve binit®?® sahibi
olmak seklinde tefsir etmistir.

Gorme engelliler, abdest, guslil ve namazla yiikiimlidirler. Sahabeden
Abdurrahman Ibn Kab’in babasi gozlerini kaybedince, oglu ona rehberlik edip Cuma
namazina gotlirmiistiir. Peygamberimize bir engelli “Ey Allah’in Elgisi! Beni mescide
gotliriip getirecek bir kimse yoktur” demis ve evinde namaz kilmak i¢in Hz.
Peygamber’den ruhsat istemistir. Hz. Peygamber bu hususta ona ruhsat vermistir. Hz.
Peygamber, adam gidecekken yeniden onu ¢agirarark “Namaz i¢in okunan ezani isitiyor
musun?”’ diye sormus. Adam, evet deyince Hz. Peygamber, “O halde davete icabet et”
buyurmustur.82” Abdullah b. Ummi Mektiim, mescide gelmemek igin izin istemistir. Hz.
Peygamber, “Ezan sesini duyuyor musun?” diye sormus, evet cevabini alinca “Senin i¢in
bir ruhsat bulamiyorum” buyurmustur.®?® Iki a’maya da ruhsatin verilmemis olmasi

zorluk gibi goziikebilir, fakat burada vurgulanmak istenen namaz, cemaatle namaz ve

822 o|-Buhari, “Taksir”, 19; Eba Daviad, “Saldr”, 179.1, 585; Ibn Mace, “Tkame”, 139, 1, 386.
823 Bk, Bakara, 2/185.

824 Bakara, 2/184.

825 Al-i imran, 3/97

826 gz7-Zemahseri, el-Kessaf, 1/390; el-Begavi, Medlimu 't-tenzil, 2/73.

827 Miislim, “Mesdcid”, 255; Nesai, “Imdme”, 50.

828 Eb Davud, “Saldt”, 46; ibn Mace, “Mesdcid”, 17.
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Cuma namazinin énem ve degerini belirtmek icindir. Esasinda bu olayda engelliler i¢in
bir kolaylik vardir.

Kur’an, kendisinin indirildigi donemde konusma yetisini yitirenler i¢in kullanilan
ahras kelimesini degil, daha ¢ok dogustan konusamayan insanlar i¢in “ebkem” kelimesini
kullanmustir.82° Fakat bazi dil bilimciler, ahrasin dogustan konusamamayi, ebkemin de
cevap veremeyen ve giizel konusamayan kimseyi ifade ettigi goriisiindedir.?° Hz.
Zekeriya'nin isaret dili ile konusarak hutbe vermesi,®! isitme engelli insanlarin beden dili
ile iletisimi saglayabileceklerine bir isaret ve kolaylik olarak goriilebilir. Isitme ve
konusma engeli bulunanlarin, namaz, orug, zekat, sadaka-i fitir ve kurban ibadetlerinden
miikellefiyetleri takatleri nisbetinde kolaylastirilmistir.

Sonug olarak Kur’an’in engelliligi iki sekilde andig1 sdylenebilir. Dini vecibelerde
ruhsatin devreye girebildigi bir 6ziir veya organ eksikliginden kaynaklanan gercek
manada engellilik. Iman etmeyenlerin gergekleri anlamamasi, bu hususta akletme, gérme,
duyma ve konusma yetilerine sahip olmama anlamida da mecazi engellilik. insanlar,
nimet ve musibetlerle imtihan edilebilir. Basina gelen bir sikinti imtihanin yani sira
¢evrenin de ihmal ve kusuru olabilir. Bu durumda insanin dnce metanet ve sabir
gostermesi gerekir. Akabinde sorumluluklar1 baglaminda zor ve mesakkatli olan
durumlarda kendisine saglanan kolayliklardan istifade etmesi gerekir. Ciinkii Kur’an’da
hak, gorev ve sorumluluklar, insanin takatiyla smirhidir. Kisinin giicii nisbetinde
kendisine kolaylik saglanmis ve ruhsatlar taninmistir. Engellilere kars1 hosgorii, sefkat ve
merhamet duygulariyla yaklagmak, sikinti ve zorluklarini paylagsmak ve onlara hayati
kolaylastima adina destek olmaktir. Onlar1 hor-hakir gérmek, dislamak, asagilamak,

kiiglimseyip yardim etmemek, hayatin onlara zorlastirilmasina sebep olur.

4.2. ictimai Hayat fle Tlgili Zorluk ve Kolayhklar

Sosyal bir varlik olan insan, akil-balig olmasiyla beraber sorumluluklar: baslar. Bu
sorumluluklar1 iman, ibadet ve beseri iliskilerdir. Aile kurup devam ettirmesi, maisetini
kazanma, alig-veris, yargi veya bir sug karsisinda cezai miieyyideler, insanin muamelat
hususunda muhatap olabilecegi konular olarak sayilabilir. Bu hususta birgok zorluklar

olmakla beraber Kur’an-1 Kerim dogrultusunda kolayliklar1 ve ¢éziim yollarin1 bulmak

829 e|-Ferahidi, Kitabu'l-Ayn, 5/387.
830 {bn Manzir, Lisdnu’I-Arab, 12/53.
81 Meryem, 19/11.
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mimkiindiir. Kur’an, ruhban bir ibadet kitabt olmayip insanin karsilasabilecegi
zorluklarina genislik ve kolaylik baglaminda ¢6ziim bulabilecegi ilahi regete hiikkmiinde

bir hayat kitabidir.

4.2.1. Tyiligi Emr Kétiiliikten Nehy

Kainatin yaratilist ve varliklarin birbiriyle olan iligkisi, iyilik temeli {izerinedir.
Miisliiman, iyi, salih ve erdemli bir kul olmakla mesuldiir. Temelinde bulunan iyiligi
emretmek ve kotiiliiklerden sakindirmakla sorumludur. “Siz, insanlar icin ¢tkarilmis en

hayirl iimmetsiniz. Lyiligi emreder, kotiiliikten men eder ve Allah'a iman edersiniz. %%

Iyiligi emretme ve kétiiliigii engelleme, Arapca el-emru bi’l-ma‘rif ve’n-nehyu
‘ani’l-miinker ibaresiyle ifade edilir. Bu ibarede bulunan iki haslet, birbirini tamamlayan
siyam ikizleri hiikmiindedir. Allah, iyiligi emrederken miinkeri yasaklar.8®® Bu
mekanizmanin eksikligi birey ve toplumu zor durumlarda birakirken, hakkiyla yerine
getirilmesi ise birgok kolayliklar1 da beraberinde getirir. Ciinkii islam, birey ve toplumu

sorumsuz birakmaz. Haklar1 kadar gorevlerinin de oldugunu vurgular.

Esasinda Islam, samimi bir yasantiyla insanda duyarlilig1 olusturur. Miimin, iyiligi
emr ve tavsiye etmeyi dininin bir vecibesi olarak goriir. Bunun i¢in 6nce kendisinin bu
samimiyeti gostermesi gerekir ve ibadetlerinde ihlasli olmalidir. Hakkiyla kilinan
namazin koétiiliige engel oldugunu Kur’an bize haber verir: “(Resuliim!) Sana vahyedilen
Kitab"t oku ve namazi kil. Muhakkak ki, namaz, haydsizliktan ve kétiiliikten alikoyar.

Allah't anmak elbette (ibadetlerin) en biiyiigiidiir. Allah yaptiklarinizi bilir."®%*

Namaz, Misliiman1 kotii ve nahos islerden uzaklastirirken imaninda samimi
olmayan miinafiklar ve seytanlar, kotiiliigii emredip iyiligi engeller: “Ey Iman Edenler!
Seytamin adimlarini takip etmeyin. Kim seytanin adimlarini takip ederse, muhakkak ki o,
edepsizligi (viiz kizartici suglari) ve kotiiliigii emreder. Eger iistiiniizde Allah'in liituf ve
merhameti olmasayd, iginizden hicbir kimse asla temize ¢ikamazdi. Fakat Allah
diledigini arindirr. Allah isitir ve bilir.” “Miinafik erkekler ve miinafik kadinlar (sizden

degil), birbirlerindendir. Onlar kotiiliigii emreder, iyilikten alikor ve cimrilik ederler.

82 Al-i imran, 3/110.

833 “Muhakkak ki Allah, addleti, iyiligi, akrabaya yardim etmeyi emreder, ¢irkin isleri, fenalik ve azginlig
da yasaklar. O, diisiiniip tutasiniz diye size ogiit veriyor.” (Nahl, 16/90.)

834 Ankebt, 29/45.
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Onlar Allah' unuttular. Allah da onlart unuttu! Ciinkii miinafiklar fasiklarin

kendileridir. %%

Kotiliigiin engellenmemesi durumunda aile ve toplumun huzursuzlugu goriiliir. Bu
hayatin zorlagsmasidir. Kétiiliige sessiz kalinmasi, Allah'in 6fkesini ¢eker, lanete sebep
olur:  "Israilogullarindan kdfir olanlar, Davud ve Meryem oglu Isd diliyle
lanetlenmislerdir. Bunun sebebi, soz dinlememeleri ve simirt asmalaridir. Onlar,
isledikleri kotiiliikten, birbirini vazgegirmeye calismazlardi. Andolsun yaptiklar: ne
kotiidiir! ™% Ayet, Israilogullarmin yapmis olduklar1 kotiiliiklerden dolay: birbirlerini
uyarip men etmemeleri sonucunda Allah'in lanetine ugradiklarini bildirmektedir. Boyle

davrananlarin ayni akibete ugrayacaklar1 hiikkmiine varmak miimkiindiir.

Iyiligi emredip kétiiliige engel olmak her Miisliimanin sorumlulugundadir. Allah,
Yahudilerin yaptig1 haksizliklar karsisinda sessiz kalip onlar1 uyarmayan, yalan
sOylemelerine ve haram yemelerine rizd gosterip bunu engellemeyen din adamlar1 ve
alimleri kinamakta, bu davranisin kotii bir tutum oldugunu bize haber vermektedir.
Neticede halkin ahlaki ve dininin bozulmasina sebep olacagi icin esas sorumluluk

alimlerin ve egitimcilerin tlizerindedir.

4.2.2. Yardimlasma

Sosyal varlik olan insanlarin birbirlerine yardim ihtiyaciyla ilgili Kur’an’da bir¢ok
kavram ve konular vardir. Kur’an-1 Kerim, insanin huzur ve saadetini temin ve
sorumluluklarini ona hatirlatma {izerine inzal olmustur. Insanlarin tek baslarina
istesinden gelemeyecekleri ihtiyaclarla donatildiklari i¢in toplumsal hayat ile devlet ve
hukuk mekanizmalari, bu ihtiyaglar1 karsilama zorunlulugundan olusmustur. Farabi, her
kisinin ihtiyac1 olan seyleri yalniz bagina tedarik edemediginden hareketle insanin
topluluk olusturup birbirleriyle yardimlastigini, bunun fitratta oldugunu®’ belirtir. Zay1f
yaratilan insanin yetersizligini farkedip bu eksikliginden dolayr da yardim beklemesi
normaldir.3%® Insanin bu zaafiyet ve muhtaghg, “Allah rizik konusunda kiminizi

kiminizden iistiin kildi. Ustiin kilinanlar riziklarini ellerinin altindakilere aktariyorlar da

835 Nir, 24/21.

836 Maide, 5/78.

837 e|-Farabi, Medinetii’I-Fazila, 117-119.

838 EbGi’l-Hasan Ali b. Muhammed Maverdi, Edebii’d-Diinyd ve’d-Din, cev. Ersan Urcan, (Istanbul: Ilk
Harf Yay, 1998), 132.
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hepsi onda esit oluyorlar da degil! Simdi Allah’in nimetini mi inkdr ediyorlar? "8 ayeti

dogrultusunda Allah’in liitfu olarak sayilabilir.

Insanlarin birbirine muhtag olarak yaratilmasi, yardimlasma zorunlulugunu
gerektirir. Yardimlagsmay1 bir gorev olarak sayan Kur’an-1 Kerim, maddi ve manevi
yardimin insan hayatindaki énemini arzeder. Ciinkii yardimlagmak bir kolayliktir. Insanin
tim ihtiyacglarin1 yalniz bagina tedarik etmesi ise zorluk ve mesakkatir. Cenab-1 Hak,
"Iyilikte ve kotiiliikten sakinmakta birbirinizle yardimlasin; giinah ve diismanlikta
yardimlasmayin."° buyurmustur. Zekat vermek, tath soz sdylemek ve giiler yiizle
davranmaya kadar hemen hemen biitiin hayir islerini kapsadigi diisiiniilirse Kur’an’in

yardimlagmayi ne denli genis tuttugu daha iyi anlagilabilir.

Yardimin yayginlastirilmas: fert ve toplum hayatinda 6nemli degisikliklere sebep
olur. Yardimlasmanin fayda ve kolayliklar1 hemen hissedilir. Bunlar1 sdyle siralamak
miimkiindiir: Insani olan yardimlasma faaliyeti ile yoksullarm korunmasi, sevgi ve iilfetin
olugsmasi, veren elin alan elden istiinliigii, zekat ve sadaka ile birlik ve beraberligin
kuvvetlenmesi, zenginlik ve refahin artmasi, fakirligin azalmasi vb. gibi hayati

kolayliklarin olugmasina vesile olur.

Yardimin Allah nizasi1 harici bir niyyetle yapilmasi, yoksullarin disindakilere
yapilmasi, yapilan yardimlagsmanin helal olmamasi, basa kakilmasi, kii¢iik goriilmesi,
zamaninda yapilmamasi, gizlilige dikkat gosterilmemesi®*! gibi davranis ve hareketler,
yardimlasmayi zorlastiran, her iki taraf i¢cin mesakkat haline getiren durumlardir. Yardima
mubhtag olanlarin da ihtiyagtan fazlasini istemesi, azimsamasi, rastgele kisilerden istemesi,
tesekkiir ve dua yerine nankorliikle karsilik vermesi, bu sosyal faaliyetin zora girmesine,

sikintilarin yasanmasina sebep olabilmektedir.

4.2.3. Aile Hukuku

Aile, toplumun c¢egirdegidir. Bunun olusumu, devam ettirilmesi ve
sonuclandirilmasi insanin sorumlulugundadir. Kadin-erkek her bireyin sorumluluklar
cercevesinde davranmasi durumunda bu miiessese insan fitratina uygun mutlu ve mesut

bir sekilde devam eder. Fakat bu sorumluluklarin hakkiyla ifa edilmemesi halinde evlilik

839 Nahl, 16/71.
840 Maide, 5/2.
81 Bakara, 2/264, 267, 271, 273.
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zor bir duruma girer. Bosanma, iddet, nafaka ve miras gibi zorlu mekanizmalarin
islemesine neden olur. Buna ragmen fitrat dini olan Islam, Kur’an-1 Kerim aracihigiyla
bireyin ve toplumun minimum seviyede olumsuz etkilenecegi ¢ikar yollar ve kolayliklar

arz eder.

4.2.3.1 Evlilik

Evlilik fitri bir ihtiyagtir. Bazi 6zel durumlar dahilinde insan, evlenmeme veya
evlenememe gibi bir durumla karsilasabilir. Temel bir ihtiya¢ olan bu kurum, tesis
edilmesi hususunda ne kadar kolaylastirilirsa hem yeni kurulan yuvanin saglikli olmasi
hem de bu yuvanin toplum faydasina g¢alismasi konusunda fayda saglamis olur.
Olusturulmasi esnasinda zorlastirilan bir evlilikte huzurlu bir aile kurulamayacag: gibi
yakin bir zamanda bu yuvanin dagilmasi da kaginilmaz olur. Evliligin zorlastirilmasi
durumunda bireysel ve toplumsal bir¢ok rahatsizliklarin olusmasina sebep verir. Kari-
kocanin hak, gorev ve sorumluluklari bellidir. Kur’an ahlakina sahip olan miimin kari-

koca, bunu birbirlerinin aleyhine koz olarak kullanma zafiyetini gostermemesi gerekir.

Kur’an-1 Kerim, sadece inang kurallarindan olusan bir kitap degildir. Fert ve sosyal
hayati kusatan ilahi bir sistemdir. Aile ve toplumun olugmasinda ilk ve en 6nemli unsur
olan evlilik, insanlara ilahi bir nimet ve ikramdir. Nitekim ayette sdyle buyrulur:
“Icinizdeki bekarlari, kolelerinizden ve cdriyelerinizden iyi olanlari evlendirin. Eger
voksul iseler, Allah onlar liitfu ile zenginlestirir. Allah liitfu en bol olandir, her seyi
hakkuyla bilendir. "8 Hz. Peygamber de: “Allah kime dindar bir kadinla evlenmeyi nasip
ederse, ona bu sekilde dininin yarisinda yardim etmis olur. Geriye kalan yarisinda da
Allah’a kars1 gelmekten sakinsin.”®*3 buyurarak bu kurumun énemini vurgular. Evlilik
kurumu ile Kur’an, imanli neslin yetismesi ve Miisliimanin goziinii haramdan koruyarak
toplumun huzurunu temin etme hedefindedir.

Kur’an, nikahla olusturulan evlilik akdi ile ilgili “Birbirinizle beraber oldugunuz
halde iistelik sizden sapasaglam bir soézde almisken onu geri mi alacaksiniz? 8%
buyurmustur. Ayette gegen Ul Bl ibaresi, evlilik birligiyle bir araya gelen taraflara

agir sorumluluklar yiiklemistir. ibarenin nikah akdi, hayirla tutmak/iyilikle salivermek

842 N, 24/32.
843 es-Suyti, Camiu’s-Sagir ve Terciimesi, 2/932.
844 Nisa, 4/21.
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veya kari-kocanin birbiri iizerine olan haklari ifade ettigi ile ilgili ti¢ farkli veya tamamini
ihtiva ettigi rivayet edilir.®*® Esasinda bu kavram, sorumlulugu tasimaya ehil
olabileceklere Kur’an cephesinde bir uyaridir. Bu keyfiyet ve ehliyeti tasiyamayacak
olanlarin bu sdzlesmeye dahil edilmesinde olusabilecek mesakketlere dikkat

¢ekmektedir.

Kur’an’da esas olan tek evliliktir. Bu, adaletli davranmay1 daha kolaylastirir. Fakat
birden fazla evlilik, gerektiginde basvurulabilecek istisnai bir durumdur. Kur’an’in tesvik
ettigi bir durum degildir. Bilakis 6zel durumlardan dolay1 zor durumda kalmis olan kadin,
erkek veya ailenin hayatini kolaylastirma adina ruhsat verilmis ve iisiiliince cevaziyeti
vardir. “Size heldl olan kadinlardan ikiger, iicer, dorder olmak iizere nikahlayin. Eger
adalet yapmayacaginizdan korkarsaniz o takdirde bir tane alin veya sahip oldugunuz ile
vetinin. Bu, adaletten ayrilmamaniz igin daha uygundur. Bu, sapmamaniz i¢in en uygun

olandyr. ®*®

ayeti evlilikte adalet sartin1 tasiyamayacak olanlara ciddi bir uyarida
bulunmaktadir. Yani adaletsizligin doguracagi haddi asma ve oSlgiiyii kaybederek esit
olamama®’ gibi farkli bir zorluktan bahsetmektedir. Bu, taaddud-i zevcattaki zorluktur.
Kur’an’1n tavsiye ettigi bir esle yetinme konusunda ki | o} 885 ifadesi cok esliligin getirecegi

zorluga isaret olarak kabul edilebilir.

Hz. Nth’un, kavmiyle ilgili “Ciinkii sen onlart birakirsan, kullarimi saptirirlar,

sadece ahlaksiz ve kdfir kimseler yetigtirirler. "84

sOylemi, nankor ve giinahkar bir neslin
ortaya ¢ikmasi hususundaki zorluk ve mesakkete dikkat ¢eker. Salih insanin ziirriyetiyle
ilgili duada bulunmas: sabittir. Neslinin g6z aydiligina vesile ve muttakilere imam
olacak bir keyfiyette olmasini talep, hakki verilmis ve fonksiyonlar1 eda edilmis bir
evliligin hayata kolaylik saglayan ve bereket arzeden bir isleve doniistiiglinii gosterir: “Ey
Rabbimiz! Eslerimizi ve g¢ocuklarimizi bize géz aydinhigi kil ve bizi Allah’a kars:

gelmekten sakinanlara onder eyle!’®*

Kur’an’da evlilik konusu anlatilirken kadinim evliligi konusunda el kelimesi;

‘evlendiklerinde ve nefislerini koruma’®® seklinde yorumlanmustir. Ulasilamayan yer,

845 e|-Maverdi, en-Niiketu ve l-uyiin, 1/467.
846 Nisa, 4/3.

847 es-Sem’ant, Tefsiru’l-Kur’an, 1/395.

88 Niih, 71/27.

849 Furkan, 25/74.

80 Taberi, Camiu’'l-beydn, 8/188, 202
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kale ve koruma gibi sozliikk anlamlartyla Aisn kavraminin ayette evlilige yorumlanmasi,
evliligin bireyleri muhafaza ve toplumun huzurunu temin etme hususundaki kolaylik
yoniinii arz eder. “Kim evlenirse imanin yarisini tamamlamis olur. Geri kalan yarisinda
da Allah’tan korksun.”®®! Nebevi ifade, evlilik birligiyle hasil olan kolaylik, hayir ve
bereketi belirtir. “Evlenmenin en hayirlisi, en kolay ve kiilfetsiz olanidir.”®?2 hadisi,
Islam’1n kolay evlilik yoniinii tesvik eder.

Insanlik tarihi ve aile, cennet yasamiyla baslamistir. Kur’an-1 Kerim’de LE-M

83 emri, diinyaya gonderilen insanin aileyle, yani kar1 koca iki es ile

/yeryiiziine inin!
gercgeklestigine delildir. Siirecin boyle devam etmesi, diinya topraklarinda bagislanmanin
yine aile diliyle “Rabbimiz! Biz kendimize zuliim ettik. Eger bizi bagislamaz ve bize
acimazsan mutlaka ziyan edenlerden oluruz. "®* seklinde tahakkuk etmistir. Cennet ve
diinya hayatinin birlikteliginde ailenin refekatiyla gergeklesmesi, ailenin bereket ve

kolayligina isaret eder.

4.2.3.2. Bosanma

Kur’an-1 Kerim’in evlilik ile ilgili tesviklerine karsilik ciftlerin uyusmazligi
durumunda birey ve toplumun zarar gérmemesi i¢in bosanma kapisini agik birakmustir.
Geg¢imsizlik ve huzursuzluk halinde olan aile ve toplum i¢in bir kolayliktir. Bosanma, aile
birlik ve diizeninin bozulmasidir. Evlilik akdinin bitmesi anlik bir durum olmay1p belli
bir siirecin son noktasidir. Kur’an-1 Kerim, evlilik miiessesinin kurulmasi hususunda
gosterdigi dikkat kadar, feshedilmesi konusunda da aym titizligi gosterir. Sudan
bahanelerle bu kurumun iptaline cevaziyeti vermez. Aksine feshedilmesi hususunda
zorlayic1 sebep ve gerekgeler one siirer. Clinkii bosanma ile kari-koca, ¢ocuklar ve
toplumun diizeni sarsilir. Buna ragmen i¢inden ¢ikilmaz bir hal olmas1 durumunda da

evlilik akdinin feshi hususunda agik kap1 birakmustir.

Bosanma, aile miiessesinin feshi ve nikadh akdinin neshi anlamina geldiginden
Kur’an, aile yuvasinin 6nemine atiflarda bulunarak bu yuvanin korunmasini Nahl

siiresinde soyle buyurur: “Allah, size evierinizi huzur ve dinlenme yeri yaptr.”’®>® Ayette

851 Taberani, Mu 'cemu’I-Evsat, 7/332.

852 Eb{i Davad, “Nikdah” 32; Ibn Mace, “Nikdah” 25.
853 Taha, 20/123.

854 A ‘raf, 7/23.

855 Nahl, 16/80.
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gecen Ls ibaresi, hareketsiz, karar kilan, sabit olan kdk anlamindadir. Bu kavram, evlilik
baglaminda diisiiniiliirse, dinlenme, istirahat, durulma, dinme, sakinlesme ve yatigma®®®
gibi anlamlarla evliligin sagladig1 kolayliklar olarak zikredilmesi miimkiindiir. Buna
dayanarak yeryiiziinde cennet subesi olarak aile yuvasi zikredilebilir. Bosanma ise aile
yuvasinin temelini sarstigindan gegen ilgili ayetin manayr muhalifi ile talak aileyi yok
eder. Zorluk tarafi ise talakin aile yuvasinin sarsmasina sebep olmasidir. Talaka
yanasilmamasi, olusan huzursuz ve gecimsizlikleri tahammiil ve sabir da ayr1 bir zorluk

ve mesakKkattir.

Hz. Nah’un “Rabbim! Siiphesiz oglum da dilemdendir. "%’

sOylemiyle evladimi
koruma duygusu, esiyle olan nikdh akdine dayanir. Hz. NGh’un oglu ve Allah ile
diyalogundan anlasiliyor ki tufanda bogulan isyankar oglu i¢in baba ve evlat arasindaki
ailevi iliskiden, bir evladin babalik duygularindan dolay1 kolay kolay silinemeyecegini
gostermektedir. Oglunun durumu, bir zorluk olarak yiiregine inmistir. Ayetin devaminda
ehlinden olmadiginin buyurulmasi, tevhid inancinda akrabaligin kan degil, iman

oldugunu gosterir. Ciinkii kiifiir, yakin/akrabayi uzak ederken iman, uzag1 yakin eder.®%

Kur’an-1 Kerim, miisrik kocasindan bosanma durumunda kalan miimine bir kadinin
talakla birlikte maruz kalacagi magduriyet ve zorluklara gogiis germesi gerektigini
belirtir: “Ey peygamber! Kadinlari bosamak istediginizde onlari iddetlerini dikkate
alarak bosayin ve iddeti sayin. Rabbiniz olan Allah’a karsi gelmekten sakinin. Apagik bir
hayasizlik yapmalar: disinda onlari evlerinden ¢ikarmayin, kendileri de ¢ikmasinlar.
Ayet, kolaylik anlaminda bir ¢ikis kapisinin ihsan edilecegini devaminda ifade eder:
“Bilemezsin, olur ki Allah, sonra yeni bir durum ortaya ¢ikarir.” Benzer durum
Mumtehine stiresinde gecer. Ummii Giilsim, kocas: miisriki terkedip Medine’ye
gelmistir. Imanli bir kadinin miisrik bir kocanm nikahinda kalamayacagindan dolayz,
Kur’an; “Ey Iman Edenler! Miimin kadinlar muhacir olarak size geldiklerinde, onlari
imtihan edin. Allah onlarin imanlarin daha iyi bilir. Eger siz onlarin inanmis kadinlar

olduklarimi anlarsaniz, onlari kdfirlere geri gondermeyin. Ciinkii Miisliiman hanimlar

kéfirlere helal degillerdir. Kafirler de Miisliiman hamimlara helal olmazlar. " ayetiyle

85 a7-7ebidi, Tdcu I-Arus, 35/197.

857 Hd, 11/45.

88 Muhammed Abdullatif el-Hatib, Evddhu 't-Tefdsir, (Misir: Matbaatu’l-Misriyye, 1964), 1/269.
859 Talak, 65/1.

80 Mumtehine, 60/10.
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geri cevirerek din, ahiret ve diinya hayatlarin1 zorlagtirmamay1 hedeflemistir. Aksine
kolaylastirmayr emreder. Bu gibi durumlarda bosanma, bir kolaylik olarak goriiliip
uygulanmasi gerekir. Bosanmak bir hayat kolayligidir. Belki de diinya ve ahiret hayatinin
zindana doniismesine engel olabilen bir kolaylik olarak zikredilebilir. Hz. Peygamber,
“Allah’in sevmedigi helal”®®' hadisiyle Islam’in sevmedigi, fakat kolaylik anlaminda
ailenin ve toplumun zorluklari yasamamasi i¢in bosanma, agik birakilan bir kapidir.
Burada (@il kelimesi bosanmanin zorluguna delalet ederken J3%ad kelimesi ise

cevaziyeti ve kolayligina isaret olarak yorumlanabilir.

Kur’an’1n evlilik akdini siirdiirme hususunda eslere tavsiyede bulundugu ve imkan
dahilinde eslerin bosanmamasi gerektigi ile ilgili tavsiye ve emirleri, “Hani sen Allah’in
kendisine nimet verdigi, senin de iyilikte bulundugun kimseye, “Esini nikahinda tut ve

Allah’tan sakin”, diyordun. ~B62

ayetiyle sabittir. Yani Kur’an, eslerin bosanarak yuvanin
dagilmasi ve birey ile toplum diizeninin bozulmamasi hususunda insanlarin nikah akdini
feshetmemesi gerektigini vurgular. Fakat bu nikdh akdinin ¢ikmaza girmesi ve her
yOnilyle zarar vermeye baslamasi ile bosanma caiz goriilmiistiir. Memnuniyetsizlik ve
ciddi manada gegimsizlikten dolayr esi Zeyd’den bosanan Zeynep bnt. Cahs, Hz.
Peygamber’e nikahlanir.8%® Bu olayda Zeyd ile olan nikdh akdinin Allah tarafindan
feshedilip Hz. Peygamberle tezvici, fitri bir imtizagsizlik yasayanlarin bosanip kiifiivv
olan birisiyle evlenebileceklerine bir delil olarak gorilebilir. “Lit'un karisi disinda
onlarin hepsini kurtaracagiz. Biz onun geride kalanlardan olmasini takdir ettik.” "4
ayetinden anlasiliyor ki Lt’un karisi, ilahi davay: sabote ettiginden eslerin birbirinden
uzak kalmasma sebep olmustur. Ihanetlerine karsilik esleridir diye Hz. Nih ve Lit’a
eslerini yanlarina almalar1 sdylenmemistir. Yani gerektigi zaman esleri uzak tutmanin

huzursuzlugu onlemede bir kolaylik unsuru olarak kullanilabilecegine ornek olarak

gosterilebilir.

Evlilik birliginin devami veya sona erdirilmesi konusunda izlenecek tutumla ilgili
Kur’an-1 Kerim, “Ey Iman Edenler! Miimin kadinlar: nikdhlayp, sonra onlara
dokunmadan kendilerini bosadiginizda, onlar iizerinde sizin sayacaginiz bir iddet

hakkiniz yoktur. Bu durumda onlara iicretini verin ve kendilerini giizel bir sekilde

81 Ebsi Davad, “Taldk”, 3; ibn Mace, “Taldk”, 3.
82 Ahzab, 33/33.

83 {bn Hisam, es-Siretu 'n-Nebeviyye, 1/9.

84 Hicr, 15/59-66.
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birakin. 8% buyurarak ikrah ve cirkinlikle degil, kolaylig1 saglayacak iyilik ve giizellikle

bosamanin saglanmasi gerektigini vurgular.

Tebiik Savasindan geri kalan 3 sahabe ile ilgili nikah akdinin feshedilmesi yerine
kisa bir siireligine askiya almmustir.%%® Ailenin selameti i¢in hemen talak icra
edilmemistir. Ayrica Allah ve peygamberin emrini yerine getirmeme veya bu hususta bir
gevseklik gosterme durumunda kisinin nikahla ilgili karsilagabilecegi zorluk durumunu

ortaya koymustur.

4.2.3.3. iddet

Evlilik akdinin son bulmastyla birlikte bosanan ¢iftin sorumluluklart bitmeyip iddet
stiresinde yerine getirmeleri gereken mesuliyetleri vardir. Say1, miktar ve adet anlamina
gelen iddet, evliligin son bulmasiyla kadin ve erkegin yeniden bir evlilik yapabilmesi i¢in
beklemek yiikiimliiliigiinde oldugu zamani ifade eder. islam’m disindaki bir¢ok millet ve
kiiltiirlerde mevcut olan bu bekleme siiresi, dini oldugu kadar fitri ve insani bir
davranistir. Islam fikhinda ayrintili bir sekilde ele alinmis iddet konusu, evliligin sona
erme sekli ve kadinin durumuna gore gozlemlenmesi gereken farkli siireleri kapsar.
Evliligin sona ermesiyle beraber ilk etapta kadinin hamile olup olmadiginin anlasilmasi
ve toplumda nesebin birbirine karismamasi i¢in bir tedbir olarak goriilebilir. Kur’an’in
iddet hiikmiiyle esasinda bosanmis olan kar1 kocaya kolaylik baglaminda bir¢ok imkénlar
sunar. Yeniden diisiinme imkanmi tanima, kadin lizerinde olusabilecek kotii zan ve
niyyetlerden koruma, 6lmiigse kocanin hatirasina saygi, yuvaya bagliligin simgesi ve
muhtemel yeni evlilige hazirlik vb. gibi iddetin gaye, hikmet ve kolayliklar1 olarak

siralanabilir.867

Aile birligini son derece dnemseyen Kur’dn-1 Kerim, ailenin devamina azami
hassasiyeti gostermektedir. Sebepsiz bosama hos karsilanmamakla beraber carenin
kalmadig1 durumlarda siinni bosamaya tesvikle kar1 kocaya yeniden diisiinme ve devam
ettirme firsatt verilerek aile birliginin devamliligini  hedeflemistir. Bosamanin
gerceklesmesiyle ailenin devamini saglama ve birgok maslahat gdzeterek iddet siiresinde

her iki tarafa yiikiimliiliikler getirmistir.

865 Ahzab, 33/49.

866 gl-Buhari, “Megdzi”, 81; Miislim, “Tevbe”, 53.

87 H. ibrahim Acar, “iddet”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlar1, 2000),
21/466-471.
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Iddet konusunun gectigi ayette hem iddetlerinde bosamay1 hem de iddetlerinin
sayllmasi emredilmektedir. “Ey Peygamber! Kadinlar: bosamak istediginizde onlart
iddetlerini dikkate alarak bosayin ve iddeti sayin.’®® Ayetin devaminda evlilik birliginin
talak karariyla sona erdirilmesiyle devreye giren iddeti sayma siireci, psikolojik olarak
taraflara ve topluma yansiyan liziicli kararin talaktan sonraki ikinci adimi oldugundan
dolay1 bu konuda vicdani, ruhi ve psikolojik bir zorluga doniismektedir. Zorlu karar olan
talaktir, iddet ise onu devam ettiren bir siirectir. Islam’mn hakkiyla yasanmadig: bir
toplumda iddeti beklemeden yapilan izdivaglar zina mahsulii oldugundan bu konuda
taraflara yiiklettigi giinah vebali acisindan bir zorluk icermektedir. Iddette bekletilme
prensibi, taraflarin husumetinden dolay1 kimi zaman ¢ignenmekte ve iddetin siiresi daha
tamamlanmadan kadin evden uzaklastirilarak kadin aleyhine bir zorluga

doniisebilmektedir.

Evlilik miiessesesi, ailenin birlikte aldigi talak karariyla sona erdirilir. Fakat
Kur’an, siinnet, kimi fikhi yorum ve igtihatlara dayanarak geri doniise vize veren talak
cesitleri i¢in iddet, bir pismanlik, kusurunu gérme ve tekrar ayni hataya diismemek icin
taraflar icin bir kolayliga doniisebilmektedir. Ayrica iddet, nesillerin korunmasini
amaglamistir. Baba-ogul arasindaki nesep bagini kurdugundan bu konuda ciddi bir
kolaylik ve faydaya donlismektedir. Yani cocugun nesebinin kime ait oldugunu tespitte
bir kolayliktir. iddet miiddetinde gebelik kat’iyet kazanmaktadir. ilgili Ayette, “Bunlar
Allah’in sumirlaridir.” ibaresiyle olumsuz durum kargisinda, Allah’in hudut/yasaklarina
ridyeti Ogreten bir kolaylik icermektedir. Kar1 koca, gerek bosanma gerekse iddet
stireciyle ilgili herseyin bittigini sanarak tamamen olumsuz bir ruh diinyasina kapilabilir.
Ancak, iddet siireci ve sonrasinda bir ¢ikis kapisinin olusabilecegini, yeni bir imkanin
Allah tarafindan var edilecegini, taraflara ruhi bir teselli kolayliginin saglanacag: ayetin

muhtevasindan anlasilabilir.

4.2.3.4. Nafaka
Nafaka, (@& kelime kokiinden gelir. Harcamak ve tiiketmek anlamindaki infak
masdarindan tiiretilmistir. “azik, ihtiyaclarin karsilanmasi maksadiyla harcanan para vb.

maddi degerler” gibi anlamlara gelir.3%° Kur’an’da nafaka kelimesi iki yerde®”® gecmis

88 Talak, 65/1.
869 {pn Manzir, Lisdnu I-Arab, 10/317.
870 Bakara, 2/270; Tevbe 9/121.
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olup Islam hukukunda nafaka kavramu, aile hukukuyla siirl degildir. Esasinda Kur’an-1
Kerim’deki nafaka, sosyal adalet, hayvan haklar1 ve ¢cevrenin korunmasi gibi canli-cansiz

tiim varliklarin harcamalarini kapsadigini sdylemek miimkiindiir.

Islam hukukgular1 nafakanin evliligin hukuki sonuglari oldugu hususunda
hemfikirdirler. Evlilik miiddetince bu sorumluluk erkegin iizerindedir. Evliligin sona
ermesiyle iddet siiresince nafakanin 6denmesi veya 6denmemesi, evliligin son bulmasina
gore degiskenlik arzedebilir.®”* Kisinin kendisine gerekli olan nafaka; evlilik, hisimlik ve
miilkiyet kapsaminda bagkalarina vermesi gereken nafaka ikiye ayrilir. Kadinin iddetinin
bitmesiyle beraber kocasindan nafaka alma hakki olmayip giiniimiiz medeni kanunlara
gore yoksulluk nafakasi adi altinda koca veya baba, siiresiz bir sekilde nafaka 6demeye
mahkim edilemez. Bu durum baba, anne, ¢ocuklar ve toplum i¢in zahmet, mesakket ve
zorluktur. Kur’an-1 Kerim’e dayanmayan beseri hukuk hiikiimlerinde kimi zaman 6miir
boyu erkege yiikletilen miiebbet bir 6deme sekline doniistiigiinden boylesi bir uygulama,
sosyal hayati zorlastirabilmektedir. Kur’an, nafaka sorununu erkek, kadini ve ¢ocuklarin

magdur olmayacag bir sekilde ¢ozer.

Nafaka teminindeki zorluk ile harama meyletme, gec¢imsizlige sabredememe ve
coluk c¢ocuk mesguliyeti ile ibadetten alikonulma gibi olumsuz durumlart evliligin
zorluklar arasinda sayilabilir. Fakat Rabbine hakkiyla teslim ve taat, esler arasi linsiyet
ve muhabbetin Kur’an ahlaki dairesinde insa edilmesi ile bu zorluklarin kolaylastirilmasi

imkan dahilindedir.

4.2.3.5. Miras

Insanin atasindan kalma mirasa sahiplenirken veya miilkiyetinde olan bir meta’1
ilgili kisilere taksim ederken adalet Ol¢iisiinde davranmasi onun sorumlulugundadir.
Beseri ve orfi sistemlerde uygulanan miras kural ve kaideleri insan fitratina aykir1 olup
adaletsiz paylagimlarda bulunmaya sebep olabilmektedir. ilahi adalet temeline
dayanmayan bu uygulamalar, akli ve denemeler neticesinde ortaya ¢ikmis, birey ve
toplumun maslahati1 gézardi edilebilmektedir. Biitiin bunlar, birey ve toplumu ¢ikmaza
iterken huzursuzluklarin olugsmasina, toplum igerisinde siddet ve adaletsizligin meydana

gelmesine sebeptir. Kur’an-1 Kerim’in miras pay ve taksimati ile olusturdugu kural ve

871 Celal Erbay, “Nafaka” Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari, 2006),
32/282-285.
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kaideler, tamamen insan fitratina uyumludur. Kadm-erkek, birey ve toplum gibi
unsurlarin fayda ve menfaatinedir. Miras taksimatinda hala-teyzeden dede-nene ve toruna
kadar ailenin biitiin fertlerini kapsayan adil paylastirmada insan fitratina uygun ve

uygulanabilirligi hususunda en kolay kurallara haizdir.

Beseri sistemlerin mirasla ilgili uygulamalar1 ile Kur’an’in mirasa bakis1 arasinda
onemli farklar bulunmaktadir. Medeni hukuk, kadin erkegi insan olarak esit sayip
paylasimlari bire bir yapar. Kur’an hukukunda ise kadin-erkek, insan olarak esittir fakat
konum ve sartlar itibariyle birbirine denk olmayan durumlari vardir. Bunun i¢in Kur’an-

7872 ayetiyle erkek ile kadin

1 Kerim “Erkege iki kadimin payt kadarini emreder.
birbirinden ayirip her iki cinsin istlendigi aktif gérev ve sorumluluk baglaminda
taksimatta bulunur. Esasinda Kur’an’in kadin-erkek miras paylasimindaki adaleti kari-
kocanin aldiklarinin birbirine denk olmasiyla bu sikint1 da izale olur. Iki pay alan bir
erkek, haniminin da babasindan bir pay almasiyla aile olarak ti¢ paya sahip olur. Kadin
da kocasimin aldig1 iki payina karsilik bir pay1 babasindan alarak aile olarak ii¢ paya sahip
olur. Evlilik, miras1 dogrudan ve dolayl belirleyen bir kavramdir, miiessesedir. Miras,
kan bagiyla olusur. Insan fitratina uygun adaleti ve esitligi goz éniinde bulunduran Kur’an
taksimatinin uygulanmasi kolaydir. Erkege haksizlik ve ziilme sebep olan ve esasinda

kadinin haksiz bir paya sahip olmasini saglayan beseri sistemlerdeki paylasimlar zorluk

ve mesakKkattir.

Aile ve hukuku, neticeleri itibariyle diinyada huzur ve siikiineti, ahirette de hesab1
gerektiren bir olgudur. Toplumu olumlu veya olumsuz etkileyebilen bir miiessesedir.
Bunun i¢in Kur’an-1 Kerim ve hadislerde sik1 kurallart mevcuttur. Aile kurma ve nesli
devam ettirme, insan fitratinda mevcut olan bir his ve duygudur. Bunu uygularken insanin
bazi zorluk ve mesakkatlerle karsilasmast miimkiindiir. Bu zorluk ve mesakkatler
karsisinda Kur’an, birey ve toplumun en az zarar gorecegi sekilde hiikiimler ve
uygulamalar liitfetmistir. Yani insan ve toplumun lehine mesakkat ve zorluklara ¢6ziim

yollar1 gdstererek kolayliklar arz etmistir.

872 Nisa, 4/11.
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4.2.4. Ticari Tliskiler

Sosyal bir varlik olan insan, hayatinin idamesi i¢in tarih boyunca iletisim ve ticari
faaliyetler i¢inde bulunmustur. Ticaret, maddiyat ve emege dayali oldugu i¢in dikkati
gerektirir. Ustesinden gelemeyecegi bir ticari calismada insanin ortak arayisinda olup
onunla birlikte caligmasi dogaldir. Hz. Peygamber, ortaklikta bereketin oldugunu
soyleyerek®”3ortakligin ticari hayatta zorluktan 6te kolayliklar saglayan bir imkan

oldugunu vurgulamistir.

Ticarette diirlist ve dogru olma, fazileti itibariyle neredeyse baska amel ile
ulasilamayacak derecede oviilmiistiir. Bunun i¢in Hz. Peygamber, “Dogru, diiriist ve emin
tiiccar, kiyamet giiniinde peygamberlerle, siddiklarla ve sehitlerle beraberdir.”8"*
buyurarak ticareti tesvik etmistir. Miisteriye kolayligin saglanmasi ve darda olanin

gbzetilmesi Kur’an’in tavsiye ettigi faziletli bir davanistir.

Alis-verig ve ticaret, Kur’an-1 Kerim gerg¢evesinde oldugu zaman caizdir. “Eger
babalariniz, ogullariniz, kardesleriniz, esleriniz, asiretiniz, kazandiginiz mallar, kesata
ugramasindan korktugunuz bir ticaret ve begendiginiz meskenler size Allah’tan,
pevgamberinden ve onun yolunda cihattan daha sevgili ise, artik Allah in emri gelinceye
kadar bekleyin. 8™ Allah, Peygamberi ve cihattan daha sevgili olarak sayilanlar arasinda
kesata ugramasindan korkulan ticaret zikredilmistir. Bu ise en biiyiik risk ve en biiyiik bir

manevi zorluktur.

Kur’an, hakk: verilmeyen ticaretin ve manevi islevi kaybolmus bir alisverisin kisiyi
elim bir azaba diicar edecegine isaret eder: “Ey Iman Edenler! Sizi elem dolu bir azaptan
kurtaracak bir ticaret géstereyim mi size? ’®’® Bu da meydana gelebilecek en biiyiik
zorluktur. Ayette bir tarafta ticaretin kazang ve kolaylig1 varken diger tarafta da ac1 bir
azabin zorlugu vardir. Bu ticaretin evveli zorluk ama sonu ise gilizel bir kazang ve
kolayliktir. Allah ve Restiliine iman, mal ve canlariyla Allah yolunda ¢alisma mesakkat
ve zorluguna karsilik bagislanma, altindan nehirler akan cennete girme ve hos meskenlere
sahip olma kolayliidir. Ikisi arasinda kalan insan, sorumlulugunu bilip bu dogrultuda

yagsamast durumunda zoru kolaya ¢evirmesi, kendi tercih ve iradesine baglidir.

873 Tbn Mace, “Ticardt”, 63.
874 et-Tirmizi, “Biiy u”, 4.
875 Tevbe, 9/24.

876 Saf, 61/10.
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Kur’an-1 Kerim, miiminlerin sifati olarak aligveris/ticaretin Allah zikrinden
alikoymayacagini1 vurgular: “Higbir ticaretin, hi¢bir alis verisin kendilerini, Allah’1
anmaktan, namazi kilmaktan, zekati vermekten alikoymadigi bir takim adamlar
buralarda sabah aksam onu tespih ederler.”®’ Hakki verilmeyen, misyonu eda
edilmeyen bir aligveris, sahibine biiyiik bir vebal yiikletecektir. Bunun neticesi, kiyamet
giinii gerek alig-veris sorumlulugu gerekse diger sorumluluklarinin cezasiyla
yiizlesecektir. Kisi, hatasini telafi etmek i¢in bir firsat verilmesini isteyecek, fakat boyle

878

bir firsatin kendisine verilmeme®’® zorlugunu yasayacagi ifade edilir.

Yeryliziinde Allah’in fazl ve rizkini aramanin yolu ve referans gosterilen adres,
ticarettir. Bu da bir fitrat kolaylig1 olarak gosterilebilir: “Ey iman edenler! Cuma giinti
namaz igin ¢agri yapudigi zaman, hemen Allah’in zikrine kosun ve alig verisi birakin.
Eger bilirseniz bu, sizin icin daha hayirhdur.”®"® Once zorluktan bahsedilirken bu zorluga
tahammiil, sabir ve emre itaatin miikafaati olarak hayir kolayliginin miijdelenmesi vardir.
Ayete dayanarak aligverisin Cuma saatinde terkinin emri, insan nefsi i¢in bir zorluk
olmakla beraber uygulama ve akabinde getirdikleri, insan i¢in ferahlik ve kolayliktir.
‘Eger bilirseniz...’ sarti, zahir manada insanlarin bunu bilemeyeceleri, fakat iman

teslimiyeti ile bu zorluga tahammiil edip uygulayacaklarini gosterir.

Esasinda Kur’an’in her ikazinda yanlis yapmis veya yapacak olan insana uyarilar
vardir. Bu yanlistaki zorluk ile aksinin kolayligina dikkat cekme vardir. “Ey Iman
Edenler! Mallarinizi aranmizda batil yollarla yemeyin. Ancak karsilikli riza ile yapilan
ticaretle olursa bagka.’®® Birbirinin malim1 yemeye meyilli olan insana ikazda bulunur.
Ayet, batil yoldan mal yemenin sorumlulugu ve hesap zorluguna isaret ederken karsilikli

anlagsma ve riza kolayligini da tavsiyede bulunur.

.....

tastyacagimi “David aleyhisselam ancak elinin emegiyle kazandigimi yerdi.”®! hadisiyle
belirtir. Zirh ticaretiyle ugrasan David 6rnekliginde kimseye yiik olmadan ve minnet
altina girmeden yasama vurgusu yapmaktadir. Biitiin peygamberler, vazifelerinin yaninda

riziklarini kazanmalari, insanlik ailesine verilecek maiset hususunda giizel bir 6rnektir.

877 Nr, 24/37.

878 En’am, 6/27-28; Mii’mindn, 23/99; Secde, 32/12.
879 Cuma, 62/9.

880 Nisa, 4/29.

881 ¢|.BUuhari, “Biiyii ™ 15.
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Ayrica, makam sahibi olanlarin kinanmasina da engeldir. Hz. Peygamber, “Sattiginda,

9882 ve

aldiginda, alacagini istediginde kolaylik gosteren kisiye Allah rahmet etsin.
“Miisteri olsun, satan olsun her kim kolaylik gosterirse Allah onu cennete dahil
eylesin.”®® hadisleriyle, ticaret ve alis-veris gibi insan hayatiin bir pargas1 hitkmiinde
olan iligkilerde kolaylik saglayan ve zorluk c¢ikarmayanlarla ilgili miijde ve duada

bulunur.

Alig-veris, ticaret ve beseri iligkilerde ortaklik ve bir grup ile beraber hareket etmek,
Kur’an1 Kerim’in reddetmedigi insani bir durumdur. Bu davranista 6nemli olan kiginin
kendine ve karsidaki kisilere zarar vermeden birlikteligini devam etmesidir. Bir¢ok
kisinin olmasindan dolay1 zorluk yonleri olabilecegi gibi sorumlulugunun farkinda olan
kisi, vecibelerini ifa etmesi durumunda kolayliklar1 da yagamasi miimkiindiir. “Muhakkak
ki Allah buyurdu ki; ‘iki ortaktan biri digerine hryanet etmedigi siirece onlarm iigiinciisii

benim. Sayet biri digerine hiyanet ederse ben aralarindan ¢ikarim.”%84

hadisi, iki ortagin
birbiriyle olan iliskilerindeki samimiyet, hakkaniyet oOlgiilerinin  sonucunu
miijdelemektedir. Ortaklik, insanlarin kisiliklerinin zorluk ve kolaylik yonlerini ortaya
koyan bir kimlik hitkkmiindedir. Kur’an, kiyamet sahnelerini arz ederken yanlis yolda
Omriinii tiiketmis olanlara yapilan isyanin organizeli yapilip yapilmadigini ortaya
cikarmak igin ilahi sorguda “Ortaklarimiz nerede? "® sorusu, ortakligin yanlis yola

kullanilmasiyla act sonuglar doguracagini belirtir.

Kur’an-1 Kerim’e gore insanin, kimseye yiik olmadan ihtiyaglarini temin etmesi
gerekir. Fakat bazi durumlardan dolay1 ¢evre ile yardimlagsma zaruretini gerektirebilir.
Bunun i¢indir ki Kur’an, yardimlagsmay1 caiz gormiis ve yardimlagsmanin 6nemli bir sekli
olan &diing alip - vermeyi de mesrulastirmistir. Is kurma, mesken edinme ve tedavi gibi
zaruri sebepler disinda bor¢lanma, Kur’an 6gretileri ile bagdasmaz. Ciinkii liizumsuz ve
keyfi bor¢lanma, ¢evreye yiik olmakla beraber kisinin diinya ve ahiret hayatin1 olumsuz
yonde etkileyen bir zorluk unsuruna doniisebilir. Borcun zamaninda ve her iki tarafa
eziyet olmayacak bir sekilde 6denmesi gerekir. Bu sebeple Peygamberimiz her bir

miimini muhatap tutan su emri vermislerdir: “Sizin en hayirliniz borcunu en giizel sekilde

832 g|-Buhari, “Biiyii » 16; Ibn Mace, “Sddakat” 28.
83 [bn Mace, “Ticaret” 28.

84 Eb( Davad, “Alis-veris”, 27.

85 En‘am, 6/22.

192



ddeyeninizdir.”®® Borglanma, gergekten hayati etkileyicidir. Ozellikle son dénemlerde

kredi seklinde bor¢lanma, pek cok sakincayi/zorluk ve mesakkati ihtiva etmektedir.

Borcun yazilmasi, bor¢lu ve alacakli i¢in bir kesinlik ve kolayliktir. Kur’an’in en
uzun ayetinin®®’ bor¢ hususunda olmasi manidardir. Bu davranis, bor¢lu ve alacakli icin
sonradan olusabilecek zorluk ve sikintilara karsilik bir kolaylik ve rahatliktir. Ayete gore
bor¢lanmanin bugiinkii noterlik huzurunda ve yine adil iki sahidin sehadetiyle miihleti

yazilarak bir metin iizerinde zapta gec¢irilmesi emredilmektedir.

Bor¢ veren Allah rizasi i¢in, menfaat karsiligi beklemeden kolaylastirmalidir.
Borglu fakir ve garipse, verdigi borcu sadaka yerine saymasi, bor¢luya ek zaman vermesi
ve bor¢luyu rencide etmemesi, alacaklinin saglayabilecegi kolayliklar olarak sayilabilir.
Buna karsilik bor¢ alan da; zariri olmadik¢a borca girmemeli, kifayet miktarinca
bor¢lanmali, liikks ve israf i¢cin bor¢lanmamalidir. Borcunu geri 6deme niyetinde olmali,
O0deme gayret ve azminde samimi olmali, alacaklinin iyi niyet ve giizel davranigini
istismar ve suistimal etmemelidir. Kendisi ve alacakli agisindan maddi deger kaybina yol
888

acmadan bor¢lanmali, 6deme vaktini geciktirmemeli, borcunu ahirete birakmamalidir.

Bu davranislar, bor¢lunun bu hususta saglayacagi kolayliklar olarak sayilabilir.

Borclanmak gerek ticaret hukuku gerekse insani/beser hukuk agisindan ticari hayati
kolaylastiran bir unsur olarak vardir. Fakat sui- istimal edildigi takdirde taraf menfaatini
ciddi olarak yaralayip ticari hayat1 zorlastirabilmektedir. Dolaysiyla deyn/borg, iki uglu
sistemiyle hem zorlugu hem de kolayligi barindirmaktadir. Borglunun borcunu
O0deyemecegi zor bir durumda olmas1 halinde ona tasadduk edilmesinin kolaylig1 hayir
olarak tavsiye edilir: “Eger bor¢lu darlik i¢indeyse ona eli genisleyinceye kadar miihlet
verin. Eger bilirseniz, (borcu) sadaka olarak bagislamaniz, sizin icin daha hayiwhdur. 88

Kur’an’da karz-1 hasen olarak tabir edilen borg, pek cok ayette bor¢ alip vermeyi ve

taraflarin birbirlerine yardimlarim esirgememeleri tavsiye edilir.8%

886 o|-Buhari, “Istikrdz” 4, “Vekdlet” 6, “Hibe”, 23; Miislim, “Miisdkdr’ 120.

87 Bakara, 2/282.

88 Osman Nuri Topbas, Ictimdi Miinasebetlerde Bor¢ ve Borclanma, Altinoluk Dergisi, S. 202, (Aralik-
2002), 30.

89 Bakara, 2/280.

890 Bakara, 2/245; Maide, 5/12; Hadid, 57/11, 18.
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4.2.5. Yargisal Konular

Farkli meziyetlere sahip olan insanlarin beseri iliskilerde olumlu ve olumsuz
durumlarla karsilasmasi imkan dahilindedir. Saglikli birey ve toplumun insas1 ve devami
icin zorluk olarak sayilabilecek olumsuz durumlarin kolay ¢6ziimii, baz1 ahlaki ve hukuki
unsurlarin tesis edilmesiyle miimkiindiir. Adalet, sahitlik, yemin vb. gibi konular,

toplumun huzur i¢inde kolay yasamasini saglayan ilkelerdir.

4.2.5.1. Adalet

Adalet, hukuki ve toplumsal bir konudur. Uygulanmasi halinde toplumun huzur ve
saadetine, kolay yasamina vesile olur. Adaletin gozetilmemesi durumunda ise ziiliim,
haksizlik, huzursuzluk ve terér gibi zorluklarin yasanmasina sebep olur. Bunun i¢in

Kur’an, adaletin tesisi ve uygulanmasimi bircok Ayette belirtir: “I/nsanlar arasinda

adaletle hiikmet. %%

Kur'an-1 Kerim'de Hz. Peygamber'e hitaben, "Emrolundugun gibi dosdogru ol.
Onlarin heveslerine uyma ve de ki: Ben Allah'in indirdigi kitaba inandim ve aranizda
adaleti  gerceklestirmekle emrolundum™® buyrularak Hz. Peygamber'in adaleti
saglamadaki misyonu belirtilmistir. Hz. Peygamber’in emrolundugu davet ve vahye tabi

olmasiyla®®

sorumlulugunu yerine getirip kolaylig1 yasayacagi, aksi takdirde onlarin
hevalarina tabi olmayla da zorlugu yasayacagi muhakkaktir. Bunun icin ayetin
devaminda herkesin amelinin kendisine ait oldugu vurgusu yapilir. Mekke ve Medineli
Miisliimanlar arasinda kardeslik bagini kurmaya calisirken Miisliimanlarin haricinde
Yahudi ve miisrikleri de kapsayacak olan Medine sézlesmesini olusturarak ilahi buyruk
dogrultusunda adaletle hiikmetmeye®®* ¢calismistir. Hz. Peygamber, Miisliiman ve gayri
miislimler olmak iizere fark gozetmeksizin adaleti hakkiyla icra etmeye c¢alismistir.
Ciinkii adaletin olmadig1 yerde barig, huzur, giiven, hak ve 06zgiirliiglin olmayacagi

muhakkaktir. Hz. Peygamber, adaletin tesisi hususunda araci olmak isteyenleri sert bir

sekilde reddetmis, su¢clunun cezalandirilmasinda tereddiit gostermemistir. Clinkii adaletin

891 Sad, 38/26; Nahl, 16/90.

892 Sira, 42/15.

893 Eba Sulid, Irsddu I-Aklil s-Selim, 8/27.
834 Maide, 5/42.
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yok olmasiyla insana verilecek bir deger kalmamamais olur. "Allah, insanlar arasinda

hiikiim verdiginiz zaman, adaletle hiikmetmenizi emreder"8®

Hz. Peygamber, "Bir kavmin hak ve adaletten uzak hiikiimler verilirse. O kavimde
mutlaka kan dokiimii yayginlasir."®® buyurarak adaletin olmadig1 toplumlarda zuliim,
anarsi ve teroriin hakim olmasi kaginilmaz olur. Isyanlar ¢ikar, giiven ortami olusmaz ve
merkezi otorite sarsilir. Zorlasan ve yasanilamaz hal alan boyle bir durumda adaletli olan
veya olmaya calisan devlet bagkaninin kiyametin yakict sicaginda arsin ferahlatici
gdlgesinden istifade edecegi®®’ miijdesini vererek adaletin diinya ve ahiret yasamindaki
ferahlik ve kolayligina isaret etmistir. Bedir savagindaki esirler arasinda Abbas’1 sirf Hz.
Peygamber’in amcasi diye karsiliksiz serbest birakmak isteyen Ensar’a hitaben, “Hayur,
asla boyle bir sey olamaz Onun 6demek zorunda oldugu fidyenin tek bir dirhemi dahi

bagislanamaz.”8% buyurarak adaleti uygulamada fark gozetmeyecegini gdstermistir.

Allah, Kur’an-1 Kerim’de iman edenleri onun rizasi igin adaleti ayakta tutanlar
olarak vasfeder: “Ey iman edenler! Kendiniz, ana babaniz ve en yakinlarinizin aleyhine
de olsa Allah igin sahitlik yaparak adaleti titizlikle ayakta tutan kimseler olun. (Sahitlik
ettikleriniz) zengin veya fakir de olsalar (adaletten ayrilmayin). Ciinkii Allah ikisine de
daha yakindir. Oyle ise adaleti yerine getirmede nefsinize uymayin. Eger carpitirsaniz
veya ¢ekinirseniz siiphesiz Allah yaptiklarimzdan hakkiyla haberdardir.”®® Ayet,
insanoglu i¢in adaletin olmazsa olmaz bir sart oldugu, ancak adaletle hayattaki sorunlarin
giderilip zorluklarin ortadan kalkabilecegine isaret etmektedir. Kur’an’da adalet kavrami
&wal3 kelimesiyle dile gelmesi kisiye gore izafi bir adalet degildir. Allah’in emrettigi
sekilde dosdogru bir adalet ve siirekli ayakta tutulan bir hakkaniyet olarak
belirtilmektedir. “Ey iman edenler! Allah icin hakki titizlikle ayakta tutan, adalet ile
sahitlik eden kimseler olun. Bir topluma olan kininiz sizi adaletsizlige itmesin. Adil olun.
Bu, Allah’a karsi gelmekten sakinmaya daha yakindir. Allah’a kars: gelmekten sakinin.
Siiphesiz Allah yaptiklarimzdan hakkiyla haberdardir.”®® Allah’m tesisini emrettigi

adaleti Restile gostermesi sebebiyle bu konuda bir kolaylik ihsan etmistir.

895 Nisa, 4/58.

89 Tmam Malik,, Muvatta’, “Cihad”, 26.

897 e|-Buhari, “Ezdn”, 36; “Zekat”, 16; “Rikak”, 24; “Hidid”, 19; Miislim, “Zekar”, 91; et-Tirmizi,
Ziihd 53.

8% gl-Buhari, “Cihat ve Siyer”, 171.

899 Nisa, 4/135.

%0 Maide, 5/8.
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Kur’an’da gegen Lid/kist ve adalet kavramlari birbirine yakin veya esanlamli olsa
da kistin adaleti ikame eden, teraziye adaletin pratize edilmis sekil ve yontemlerine kist
»901

dendigi anlasilmaktadir. “Dogru terazi ile tartin. ayetinde isaret edildigi gibi Kist,

aslinda terazi, adaletli ve 6lgiilii davranmaya vasita olan alet oldugu sdylenebilir.

Ganimet dagitimiyla ilgili bir bedevinin Resiiliin yaka/ridasindan tutup ¢ekerek
‘adaletli ol ey Muhammed’ s6ylemi, toplumu idare eden idarecilerin karsilasabilecekleri
en biiylik zorluklardan biri olarak adaletin tiim toplum kesimleri lehine ikamesindeki
giicliige isarettir. Allah Resiiliiniin bedevinin tepkisine karsilik “Ben adaletli olmazsam
ya kim adaletli olur?”%? ifadesi, sorumluluk mevkiinde olan herkesin ders almas1 gereken
bir kissadir.

903 egasinda

Birden fazla kadinla evlilige ancak adalet sartiyla izin veren Kur’an,
kadinlar arasinda uygulanacak adaletin zorluguna isaret eder. Bu durum ahirette biiyiik
bir vebal olarak kocanin karsisina ¢ikacagina isarettir. Adalet konusunda dostlarini ve
yakin akrabalarini kayirilmamasi, adaleti yerine getirirken duygusal ve akraba baglarina
bagli davranilmamas: gerektigini, kendi aleyhine de olsa adaletin tecellisinden
sasilmamasi gerektigini Resiiliin 6rnek yasantisindan anlasilabilir. Zengin ve hatir1 sayilir
bir ailenin kiz1 hirsizlik yapinca affi hususunda araci olarak gonderilen sahdbe Zeyd b.
Sabit’e Hz. Peygamber tepki gostererek “Vallahi Muhammed kizi Fatima da hirsizlik

25904

yapsaydi elini kesirdim. sOzliyle hayatindaki adalet timsalini sergilemistir. Hadiste de

Hz. Peygamber, adaletsizligin ziilme denk oldugunu vurgular.

4.2.5.2. Sahitlik

Sahitlik, insanin sosyal hayatinda kimi durumlarda ihtiyac duyabilecegi bir
durumdur. Alacak-verecek akdi, nikdh akdi, zina isnadi, iftira vb. gibi durumlarda
sahitlerin olmasi, kolaylik sagladig1 kadar olmamas1 da hiikiimlerin verilmesi ve sorunlarin
¢oziimiinde zorluga sebep olabilir. Bunun i¢in bu mekanizmanin ¢ok iyi isletilmesi, s@-i

istimallere meydan verilmemesi gerekir.

Borg alis-verisiyle ilgili "Erkeklerinizden iki sahit tutun. Eger iki erkek bulunmazsa

sahitlerden razi olacaginiz bir erkek; biri unuttugunda, sasirdiginda digeri ona

901 Suara, 26/182.

902 e|-Buhari, “Humus”, 16; Muslim, “Zekat” 142.

903 Nisa, 4/3.

%04 el-Buhari, “Megdzi>, 53, “Hudid” 11, 12; Miislim, “Hidid” 8, 9; et-Tirmizi, “Hidid” 6.
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hatirlatacak iki kadin olabilir..."® Aayeti, ticari iliskilerde sahitligin 6nemini
arzetmektedir. Bu, hem alacakli hem de verecekli igin bir kolaylik ve rahatliktir.
Toplumsal giliven acisindan bir huzursuzluga meydan vermemektir. Ayrica ayette iki
kadinin bir erkege mukabil olmasi, kadinin degerini diisiirmek veya sahitlik isini zorluga
stirmek degildir. Bu mevzu, kadin cinsinin meselesi olmayip daha ¢ok kadinin psikolojik
yapisindan kaynaklanan zabt eksikligidir. Yoksa mesele, kadinin itibarsizlig1, degersizligi
ve kadmn-erkek esitsizligiyle ilgili degildir. Bu durum, kadinlarin 6nemsenmemesi veya
onlarin yar1 insan olarak kabul edilmesi de degildir. Kadinin hadiselere mizag ve
heyecanini, diisiince ve akildan c¢ok zafiyetiyle merhamet ve sefkat tarafi agir
basacagindan birinin unutmasi halinde digerinin de ona hatirlatmasi i¢in iki kadinin bu
gibi durumlarda tayin edilmistir. Bu, zor durumda kalabilecek kadinin faydasi i¢in ona
kolaylik saglanmistir. Hicbir hukuki yapinin aslinda yapmadigi bu zorlu durumda
Kur’an’in kadina verdigi deger ve kolayliktir. Ticaret, alisveris, is hayat1 ve siyasetle cok
az ilgilenen kadmin bu durumlara vakif olmasi, kadina ziilim ve mesakkat olacaktir.
Kur’an bu ayetiyle kadina rahmet etmis, kadini korumustur, mesuliyet gerektiren ve agir

olan sahitlikte zor isini kolaylastirmistir.

Sahitlik konusu sadece borc¢lanmayla ilgili olmayip zina isnadinda bulunanlarin
mutlaka getirmesi gereken delillerden biri olarak da kabul edilmektedir. “Namuslu
kadinlara zina isnat edip sonra da dort sahit getiremeyenlere seksen degnek vurun. Artik
onlarin sahitligini asla kabul etmeyin. Iste bunlar fisik kimselerdir.”®° Ayette hakkin
ikamesinde sahitlik, kolaylik olarak arz edilir. Ciinkii kimi davalarda sahitlerin yoklugu
davanin tahakkuku agisindan zorluga dontisebilmektedir. Davanin hakkaniyeti i¢in sahit
getirmek miimkiin olmadig1 zamanlarda adaletin tesisinde ciddi zorluklar ortaya
cikabilmektedir. Nitekim Kur’an’da sahitlerin yoklugu durumunda miiracaat edilecek son

care miilaene dile getirilmektedir.%’

4.2.5.3. Yemin
Yemin, toplumsal diizen ve huzuru saglamada 6nemli bir unsurdur. Yeminin
zorluklar1 olmakla beraber sagladigi kolayliklar1 da vardir. Sag taraf, sag el, yemin etme,

kuvvet ve bereket anlamlarindaki yemin, terim olarak kararliligi pekistirmek ve

905 Bakara, 2/282.
%06 Nigir, 24/4.
%7 Nigr, 24/6-9.
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baskalarmin kabulii i¢in soziinii Allah’in adim zikrederek kuvvetlendirmek olarak tarif
edilmistir.”® Allah ve peygamberler, ilgili yerlerde yemini kullanmislardir. Allah’m
zeytin, incir, asr, kusluk vakti gibi farkli 6ge ve olgulara yemin ettigi gibi Hz. Peygamber
de nefsine yemin etmistir.®®® Arapgada kasem ve hilf kavramlariyla ifade edilen yemin,
kisinin olaya Allah’1 sahit tutarak sehadeti iizerinden bir bereket ve kolaylik temennisi
icinde olmasidir. Ciinkli yemin, i¢inden c¢ikilmaz problemler karsisinda bir ¢oziim

kolaylig1 sunmaktadir.

Yemin, bir psikolojik ikna ¢abasi ve tatmin olma neticesi hasil eder. Kur’an’da ilahi
vurgu ve tonun en iist perdeden yapildigini gdsteren yeminleri gormek miimkiindiir. Incir,
zeytin, kalem, kusluk vakti, giines, fecr, asr vb. gibi 6ge ve unsurlara yemin, hakli ve
haksiz1 birbirinden temyiz etmek degil, Allah’in sonsuz ve siirsiz kudretine isaretle
insanlik i¢in var edilen nimetlerin faydasina isarettir. Buradaki kasem, kulun iizerindeki
nimeti anlamasinda yeminle elde edilen itikadi bir kolaylik s6z konusudur. Insanlar arasi
yeminde yemin eden i¢in bir fayda ve ikna etme ihtiyaci varken Allah’in yemininde
Allah’1n ihtiyacindan degil, biz kullarina kalp tatminligi ve ikna olma marifet ve ihtiyaci
icindir. Hicr Stresinde ahlaken kirlenen kavmine karsi tertemiz bir hayat sergileyen Hz.
Lit’un yasamina karsihik Allah’m “Omriine andolsun. ”°° ayetinde gecen kasem, Liit’un

peygamberligini te’yid, tertemiz hayatini te’kid ve tiim inananlar1 bu yola tesvik eden

ilahi bir uyarinin kolayca anlasilmasi yontem ve teknigidir.

Bir olay karsisinda ispat ve redde dayali verebilecegi en kolay tepki, agiz yoluyla
konusmak oldugundan insanin bu hareketine Kur’an, kafir ve miinafiklarin durumu ile
ilgili olarak “Onlardan bir grup var ki, Kitab'dan olmadigi halde Kitab'dan sanasiniz
dive Kitap tanmis gibi dillerini egip biikerler ve "Bu, Allah katindandir.” derler. '
buyurur. Esasen Kur’an, karsilagilan bir meseleyi arastirilip agiga ¢ikarilmasi gerektigini
“Size bir fasik, bir haber getirirse, bilmeyerek bir topluluga zarar verip yaptiginiza

»912

pisman olmamak icin o haberin dogrulugunu arastirin. ayetiyle izah eder. Dil ile

itham edip ve yine onu dil ile bir kaseme baglamanin psikolojik kolayligi, insanin

98 Ertugrul Boynukalin, “Yemin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari,
2013), 43/417.

909 Thn Mace, “Keffaret”, 1; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 4/16.

%10 Hicr, 15/72.

911 Al-i imréan, 3/78.

912 Hycurat, 49/6.
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karsisina kolay bir ikna yontemi olarak ortaya ¢iktigindan dolayi bilerek veya bilmeyerek
yemin eden tarafa biiyiik bir zorluk ve sorumluluk yiiklemektedir. Aciklayip tebyin
ederek bir seyi izah edecegine Kur’an ifadesiyle agzin1 biikerek dedigini ispat ve ikna i¢in
psikolojik olarak kolay olan yemine sarilmak, aslinda farkinda olmadan o yeminin kiside

baglayici bir zorluk olusturdugu asikardir.

Sonu¢ olarak, insanlarin beseri iliskilerden dolayr yargi mekanizmasi ile
karsilagabilir. Bu gibi durumlarda adil olmak duygu, diisiince ve uygulama ile
zorlasabilirken saglam irade ve iman, kolaylig1 saglayabilir. Sahitlik, hakkin ispati i¢in
her iki tarafin sorumluluklar1 baglaminda kolaylastirici bir unsurdur. Yemin ise, diinya ve
ahiret hayati acisindan sorumlulugu gerektiren ve bu baglamda her iki tarafa kolaylig

temin eder.

4.2.6. Cezai Miieyyideler

Islim’da cezalar, daha ¢ok hadd kavramiyla ifade edilir. Kur’an-1 Kerim’in kural
olarak temelini olusturdugu hadler, Hz. Peygamber’in hadis ve uygulamalariyla izah
edilmistir. Hadisler, ayetlerin hayata uygulanabilirligini gosterir. Ayetler, ilke ve kurali
ortaya koyarken sosyo kiiltiirel durum ve sarta gore hadisler tahfif, te’hir ve kolayligi
saglar. Hadlerde anlama ve uygulama hususunda zorluk i¢inde olan ayetlerde indirim,

erteleme, umumu hass, miicmelligi beyan gibi konularda ‘usrden yiisre doniistiirtir.

Hirsizlik, icki, kumar, zina, adam oldiirme, iftira vb. gibi konular, toplum diizenini
bozan, fitne ve fesada sebep olan suglardir. Sug islenmesinin sonucunda karsilasilabilecek
ceza ve haddlerde zorluklarla karsilasilmast durumunda Kur’an-1 Kerim temeline dayali
ve siinnet uygulamalarinda ¢ézlimler bulmak miimkiindiir. Bir su¢un islenmesinin kabiilii
hususunda zorluklara karsilik ceza esnasinda miikerrem olan insana deger verilmesi igin

nasil davranilmasi gerektigi hadisler ve uygulamalar ile kolayliklar saglanmistir.

4.2.6.1. Hirsizhk

Hirsizlik, mezheplerin farkli bircok tanimi yapilmigsa da hukuki bir terim olarak
baskasina ait bir malin miilk edinme kastiyla muhafaza edildigi yerden gizlice alinmasi
seklinde tarif edilmistir. Klasik fikihta tanimla ilgili cezai ehliyeti haiz, nisab miktar1 ve

kendi istegiyle alma gibi ilaveler, sugun olugmasi i¢in aranan sartlar1 tanima dahil etme
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cabasinin mahsuliidiir.®*® Hirsizlik, Kur’an’da kianmis kotii bir haslettir. Kitap, siinnet
ve icma delilleriyle bu koétii haslet yasaklanmigtir. Bu kotii hasletin cezasiyla ilgili Kur’an

9

kadm ve erkegin elinin kesilmesini®'* emrederken Hz. Peygamber de konuyla ilgili soyle

buyurmustur: "Sizden Oncekiler, aralarinda serefli ve itibarli biri hirsizlik yaptigi zaman
onu biraktiklari, zayif biri hirsizlik yaptiginda ise elini kestikleri icin helak oldular.”%*
Hirsizlik kainatta Allah’in koydugu kevni yasalara ridyetsizlik olup ¢aligmadan, alinteri
dokmeden ve siinnetullaha uymadan mal elde etme tesebbiisii oldugundan bir nevi
yaratictya isyan hiikmiindedir. Ferdi bir su¢ ve sahsi 6¢ alma araci halinde uygulanan
hirsizlik eylemi, miilkiyet diizeninin kurulmasi ve toplumsal diizene gegilmesiyle beraber

kamu hakkini ihlal eden bir su¢ olarak sayilmistir. Ceza uygulamalari ise millet ve

doénemlere gore farklilik gosterebilir.

Dinde kolaylik, Kur’an ve silinnetin iizerinde titizlikle durduklar1 bir konudur.
Biitiin hiikiim ve uygulamalarin bu dogrultuda diizenlenmesi zorunlulugu vardir. insani
ve toplumsal deger agisindan hirsizlik eylemi ¢irkin ve gayri ahlaki bir davranistir. Bu
davranisin tespit edilmesi iddia ve zanlara degil, sahit, delil ve itirafa dayanir. Hirsizlik
edenin ve calanin bilinmesi, mal sahibinin malinin korunmasi gereken biri olmasi ve
gizlice yapilmasi gerekir. Bu eylemlerle beraber hirsizlik olay: gergeklesmis olur. Ayrica,
hirsizlik yapanin miikellef ve akil-balig olmasi, eylemi kasten yapmis olmasi, cebren
yaptirilmamasi, varis olma veya nikéh diisen olmamas1 ve ¢aldig1 malda ortaklik siiphesi

veya hisse sahibi olmamasi1®*® gibi sartlar, cezanin verilmesini zorlastiran unsurlardir.

Kur’an-1 Kerim’de bu kétii fiille ilgili ceza, acik ve nettir. “Yaptiklarina bir karsilik
ve Allah’tan caydirict bir miieyyide olmak tizere hirsiz erkek ile hirsiz kadinmin ellerini
kesin.®!" ayeti, hirsizlik eden kisilerin karsilasacagi zorlugun cezai olarak aksedecegini
ortaya koymaktadir. Ayrica ayet, her nevi hirsizligin reddini, emekten fazlasinin gayri
ahlaki bir kazan¢ oldugunu vurgular. Kisinin ¢aligmadiginin karsiligi olmadigim teyid
etmistir. Bir sekilde emek sarfetmeden kazandiginin kendisine helal olmadigini dile

getirmektedir.

913 Ali Bardakoglu, “Hirsizlik”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yaymlari,
1998), 17/385.

914 Maide, 5/38.

915 o|_Buhari, “Hudid”, 12; Miislim, “Hudid”, 8-9.

%16 Bardakoglu, “Hirsizlik”, 17, 384-395.

917 Maide, 5/38.
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Kur’an’da hirsizligin cezasinin el kesme olarak dile getiren ayet Maide 38’dir.
Ancak donemlere ait hirsizlik cezasinin seriatlere gore farklilik arzettigi Kur’an’da
sabittir. Ornegin Hz. Yasuf seriatinda kaybolan kabin Biinyamin’in yiikiinde ¢ikmas ile
esir edilme veya alikonulma cezai miieyyidesi uygulanmistir. Blinyamin, ilahi talimatla
Hz. Yusuf tarafindan rehin alindiginda ilgili Kur’an ayetlerinde hirsizlik cezasinin
alikoymak, esir edilmesi oldugu anlasilmaktadir. Ayet, “O’nun cezasi, cezadir.”®*®
diyerek kesin cezay1 sdylememekle beraber alikoyma, teslim olma, hapis veya esir-kole

919

edilme™ olarak tefsir edilmistir. “Ancak kulak hirsizligr eden olursa, onu da parlak bir

7920 jfadesiyle cin ve seytanlarin gaybe dair kulak hirsizliklar:

ates takip etmektedir.
zikredilmistir. Kisinin kendisini ilgilendirmeyen ve fayda temin etmeyen malumata asina
olmak i¢in isitme melekesini kotiiye kullanmak bir kulak hirsizligidir. Bu istenmeyen

durum insanin her vakit bagvurabilecegi kolay ve nefsani bir kotii haslettir.

Hirsizlik gayri insani, zor, fitrata aykir1 ve ters bir durum-olgudur. Insanin
calismadan, yorulmadan, say etmeden ve emek sarf etmeden bir seye sahip olmasi, nefsin
arzuladig, nefse hos ve kolay gelen bir durumdur. Kur’an-1 Kerim’de gecen (23 ibaresi,
kimi alimler tarafindan suhhile/kolaylastirildi anlaminda yorumlanmustir.®?' Hirsizlik
olayr amel-i seytan oldugu i¢in insana hos gosterilmis, kolay gosterilmis ve ona
yaptirtlmistir. Clinkli bir¢ok yerde gegen zuyyine kalibinin altinda amel-1 seytan da
vardir. Yani seytanin ameli olarak sayilabilecek olan hirsizlik insana siislii gosterilmistir.
Emek sarfedilmeden kolay elde edilen bir durum gibi goriilse de esasinda birey ve
topluma verdigi zarar, giivenin sarsilmasi ve terdre dahi kapi aralayacak olmasindan

dolay1 bir zorluk ve mesakkattir.

4.2.6.2. icki

Kur’an’da icgki, yasak edilmistir. Bu yasak, siliphesiz ickinin tasidig1 sakinca ve
zorluklardan kaynaklanmaktadir. Tedrici olarak kademeli bir sekilde yasak edilmesine
ragmen insanlarin ¢ogunlukla ickiden hala vazge¢miyor olusu, bu konudaki hiikmiin bir
tek yasakla ortadan kaldirilisinin daha zor oldugunu gostermektedir. Ciinkii Allah sonsuz

kudret ve ilmiyle dileseydi insanlarin hicbiri ickiye meyletmezdi. ickideki tedricilik Allah

918 y{suf, 12/75.

19 e|-Maturidi, Te vildtu ehl-i siinne, 6/268; Tbn Ebi Hatim, Tefsiru’I-Kur ani’l-Azim, 7/2175; Tbn Ebi
Zemenin, Tefsiru’l-Kur ani’l-aziz, 2/ 334.

920 Hjcr, 15/18.

921 e|-Kurtubi, el-Cdmi’ li ahkami’I-Kur’an, 4/28.
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tarafindan degil, kullar tarafindan alisabilecekleri sekilde kademeli kaldirilmigtir. Yani,

tedricilik Allah i¢in degil insanlar i¢in olmustur.

Kur’an’da igki, hamr ve sekr kavramlariyla dile getirilirken Ahzab Sdresinde
basortlisii i¢in de aynmi kelimenin cogulu hAumurihinne/basértiisii seklinde gegmesi
manidardir. Mi’min kadinlarin tesettlir amacglh kullandiklari hamr, bedeni orttiigiinden
dolay1 bu ismi alirken i¢ki i¢in kullanilan hamr ise bilimsel verilerle akli 6rtiip muhakeme

kabiliyetini kapattigindan dolay1 akil ortiicii anlaminda kullanildigi sonucuna varilabilir.

Hz. Peygamber, igkiyi kotiiliiklerin anasi, sarhosluk veren her sey haram olmasi ve
cogu zararli olanin azimin da haram olmasi®?? seklinde tarif ettigi ickinin zarar ve
zorluklarinin oldugunu buyurarak ickinin yasaklanmasinin pek ¢ok maslahat, fayda ve
sagladigi kolayliklar1 vardir. Ickinin tamamen haram kilmmasinin insani bircok fayda ve
kolayliklar1 vardir. Namaza zarar vermemesi, gilinliik yasamdaki olumsuzluklar,
cinayetler, ahlaki sapikliklar ve ticari hukukun yiiriitiillememesi gibi durumlar ickinin
yasak edilmesine gerekge olarak zikredilebilir. Ayrica objektif verilere gore ickinin insan

icin her agamasiyla zararli oldugu, bilimsel verilerle de 1spatlanmistir.

Ickinin tedrici olarak yasaklanmasi, dnce zararlar1 bilinmediginden degil, insanlarin
yillarca kullandiklar1 bu maddeyi terkleri zor oldugundandir. Terki zor olan bu maddenin
insanlar tarafindan birakilmalarinin kolaylastirilmasi i¢in tedrici olarak yasaklanmustir.
Ickinin tedriciligi haram olmasi hiikmii hususunda degildir. Terki konusunda tedricilik
uygulanmistir. Igkinin dért asamada yasaklanmast ile ilgili zikredilen Ayetlerin tahlilinde
ilk ayette ickinin helal veya haramliginin tespitinden ziyade meyvelerden ¢esitli yiyecek
ve icecegin elde edildigi, iiziim ve hurma gibi meyvelerden insana zarar veren kotii
iceceklere karsilik ickinin giizel riziktan ayn zikredilmesi, kotiiliigiine isaret oldugu®?
yorumu yapilmistir. Medine’de nazil olan sarap ve kumardaki biiyiik gilinahlar ile

birtakim faydalarin zikredildigi ikinci ayette%%*

cogunluk alimler, bu ayetin sarapla ilgili
acik bir yasaklama olmamakla beraber Miisliimanlarin bu yasaklamaya zihnen hazirlig
goriistindedir. Bir grup sahabenin bu ayetin niizuliinden sonra ickiyi biraktig1 da mervidir.

Uciincii asama olarak nazil olan “Ey Iman Edenler! Sarhos iken -ne séylediginizi

922 ot-Tirmizi, “Esribe”, 3; En-Nesai, “Esribe”, 44; Eba David, “Esribe”, 5.
923 Nahl, 16/67.
924 Bakara, 2/219.
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bilinceye kadar- namaza yaklasmaymn ..."%%° ayeti de kesin yasak &ncesi son safhadir.
Baz1 sahabeler, Allah’in huzurunda durmaya engel kotii bir davranis oldugundan
tamamen i¢kiyi terketmislerdir. Dar bir zamana sikistirilan igcki igme faaliyetinin yine bazi
huzursuzluk ve nahos durumlarin meydana gelmesinden dolayr Hz. Omer ve bazi sahabe
tarafindan yasaklanmasi hususunda temenni ve dudlarda bulunuldugu, sonugta da Maide
90-91 ayetlerin inmesiyle i¢kinin tamamen yasaklandig1°%® gériilmektedir. Icki yasaginda
izlenen yol, kolaydan zora dogru bir siire¢ olup hiikiimlerin tesriinde Kur’an, tedrici

olarak hiikiimlerin dayanacagi saglam zemin olusturmayi takip etmistir.

Biitiin serlerin anahtar1 olan i¢kinin fert ve toplum i¢in biiyiik bir fitne sebebidir.
Akli duyulan kotii yonde etkisi oldugu gibi kisinin diinya ve ahiret hayati1 kaybina da
sebep olur. Icki kadar kumar ve sans oyunlari da insana madden ve manen sarhosluk veren
gayri insani davramslardir. Insan bunlardan uzak durmadikca felaha ermesi zorlasmakta,
insanlar arasimna kin, husiimet ve diismanhigin yayginlagsmast ve biiylimesini
kolaylastirmaktadir. Ciinkii bu davranislar, Allah’1 zikirden, namazdan ve ibadetlerden

alikoyarak kisinin diinya ve ahiretini zorlastirmaktadir.

4.2.6.3. Kumar

Meysir, Islam 6ncesi Arap toplumunda bir talih oyunu olan kumari ifade eder. Bu
oyun, kesilen hayvandan pay kazanmak amaciyla oklarin ¢ekilmesi siiretiyle oynanirdi.
Kelimenin terim anlami, hem ¢aba gdstermeden bir mali kolayca ele gecirmeyi hem de
maddi kazan¢ saglamay: ifade ettigi i¢in sozliik manasi yiisr/kolaylik ile paralellik

gostermektedir. %2

Kavramsal biitiinliik  icerisinde ele alindiginda  kumar
(meysir/kolaylik) kolay kazanilan ve kolay kaybedilen bir anlam ¢agrisimiyla 6n plana
cikar. Insan fitrat ve ahlakina uygun olmayan, bir emek sarfedilmeden kazanilmasi ve

kaybedilmesi kolay/yiisr oldugundan bu kavram kdkiinden tliremis olabilir.

Kur’an’da &G s kalibiyla Resiile sorulan ve hiikkmii merak edilen konulardan biri
olarak “Sana ickiyi ve kumart sorarlar. De ki, “Onlarda hem biiyiik giinah, hem de
insanlar i¢in (bazi zahiri) yararlar vardir. Ama giinahlar: yararlarindan biiyiiktiir. ” Yine

)

sana Allah yolunda ne harcayacaklarini soruyorlar. De ki, “Ihtiyactan arta kalani.’

925 Nisa, 4/43.

52 en-Nesai, “Egribe”, 1; et-Tirmizi, “Tefsirii I-Kur n”, 6.

927 Tevfik Fehd, “Meysir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yaymlari, 2004),
29/509-510.
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Allah size dyetleri boyle agikliyor ki diisiinesiniz. %% ayetinde meysir, hamr ile birlikte
yer almaktadir. Kumarin i¢kiyle zikredilmesi pek manidardir. Ciinkii ickiye miiptela olan
kisi onu kolay kolay terkedemeyip tiryakisi oldugundan ayni durum kumar iginde
gecerlidir. Kumara bir kere miiptela olup kolay bir sekilde kazanan birisi bu illeten de

kolay kolay kurtulamaz.

Icki ve kumarin haram edilme gerekgesi ve bunlarm seytani bir amel oldugu ayet-i
kerimede vurgulanir: “Icki ve kumarda seytan ancak aramiza diismanlik ve kin sokmak;
sizi Allah’t anmaktan ve namazdan alikoymak ister. Artik vazgeciyor musunuz? %%
Hamr-meysir illetine maruz kalanlarin seytani bir diismanlikla birbirlerine hasim
olacaklar1 ve bu cihetle toplumsal huzurun bireysel huzurla birlikte imha olunacagina dair
ciddi gerekgelere isaret edilmistir. Cilinkii insanlar birbirlerini dost degil diisman gérmeye
basladiklar takdirde birbirlerinin kurdu olma vasfiyla bir digerini imhaya calisan biiyiik
bir diismana doniisebilmektedir. Maide Stre’si 91. ayette icki ve kumar haramiyetinin
deyim yerindeyse gerekgeli karar1 zikrolunurken hem bu konudaki ciddi zorluklara ve

olumsuzluklara isaret olunmus hem de bir 6nceki ayet olan “Artik vazgegiyor musunuz?”

ikazinin ne kadar hakli oldugunu Kur’an icaziyla ispatlanmaktadir.

Kumarin bireysel ve toplumsal agidan kolaylig1 vehmi, nisbi ve izafidir. Yani kisi,
yer, zaman, bolge gibi unsurlar dogrultusunda degiskenlik arzedebilecek goreceli bir
durumdur. Ornegin galismadan kolay bir hayat kazanip miireffeh bir yasam siiren birisi
icin kumar, kendi lehine olmasi itibariyle bir takim faydalar1 kolaylik hiikmiinde
sunabilir. Ancak bu durum baskasinin zararina karsilik kumarbaz olan kisiye saglanan
goreceli bir menfaattir. Asil olan toplumun kiilli fayda veya zararidir. Bunun igin ferdin
clizi menfaati esas teskil edemez. Kur’an-1 Kerim’in bu kriteri, kumar hakkinda gecerli
oldugu gibi ayn1 durum Bakara 219. ayette icki ve kumar hiikmiiniin sorgusuna karsilik
“insanlar i¢in faydalar” ibaresinde de mevcuttur. Yani, her ne kadar insanlar i¢in ticari,
keyfi ve indi bir takim faydalari olsa da ayetin devaminda ifade edilen ve “Ikisinin giinahi
faydalarindan daha coktur.”®*® Sonucu, her ikisinin zorluk hiikmiindeki zararin
vehmedilen faydalarindan daha biiyiikk oldugunu gosterir. Bu durum, resmin biiyik

parcasin1 gorerek zararin ¢okluguna dair bir kinayedir. Yani zorlugu kolayligindan daha

928 Bakara, 2/219.
929 Maide, 5/91.
930 Bakara, 2/219.
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fazladir. Giinahin daha ¢ok oldugu ayetinde fayda, nef ile ifade edilmis, bu kelimenin
zidd1 durr/zarar olmas1 gerekirken burada hiikkmi bir yasaklamanin adi olan ism/giinah
kavrammin gecmesi su manayr cagristirmaktadir: Icki ve kumar, caglar boyunca
insanlarin bir kesimine bir takim sahsi yorumlarindan dolay1 faydali goziikebilir ve kar
saglayabilir. Ancak Allah’in hitkmi yasagina itibar etmek ve bunu kabullenmek, igki ve
kumarin neden yasaklandig1 anlamanin bagsta itikadi sonra da akli gerekgelerin tiimiinii

kabullenmek anlamina gelmektedir.

Kumar, bir mal veya nakdi paray1, sonucu belli olmayan ihtimalli bir sey karsiliginda
vermektir. Bunun i¢in kumar, insan1 tembellige siiriikleyen, alin teri dokmeden galigma
giiclinli yokedip insanlar arasina kin ve diismanlik sacan haksiz bir kazang yoludur. Fert,
aile ve toplumu zorluklara iten kumarin her ¢esidi Kur’an tarafindan haram kilinmistir. Bu
konuda Kur'an-1 Kerim, "Ey inananlar, i¢ki, kumar, putlar ve fal oklar siiphesiz seytan isi
pisliklerdir. Bunlardan kaginin ki kurtulusa eresiniz. Stiphesiz seytan i¢ki ve kumar
yiiztinden araniza diismanlik ve kin sokmak ve sizi Allah't anmaktan, namazdan alikoymak
ister.”%! buyurarak zor duruma diismeden once insani uyarir, hayatin makbul olan
kolayliklarim1 gosterir. Kumar, hirsin verdigi heyecan ile oynanir. Bunun i¢in; saglik,
servet, ahlak ve vakit kaybi ile kisiyi sefil ve perisan ederken toplum iizerinde de igki,
yalan, hirs, kin, intikam ve cindyet gibi yikic1 kotiiliiklere sebep olabilir. Afet olan
kumardan sakinmak ve ¢evremizdeki insanlari da uyarip korumay1 Hz. Peygamber, “Kim
arkadasina; «Gel, seninle kumar oynaydlim .» derse, bu soziine kefdret olmak iizere

fakirlere sadaka versin!” 9%? hadisiyle Miisliimanlara bir gérev olarak yiiklemistir.

4.2.6.4. Zina

Biitiin semavi din ve insanlarin ortak kiiltiirtinde zina, sug¢ ve biiyilik glinah olarak
sayllmustir. Islam'da zina sugu, 1rz, namus ve nesep gibi toplum ifsadin1 kotii etkiledigi
icin cezast da agirdir. Cezasi, fiili igleyen kisinin evli veya bekar olmasi, emirr ve
yasaklarla miikellef olup olmamasi vb. gibi durumlara gore farklilik arz edebilir. Dayak,
taglamayla 6ldiirme, siirgiine génderme ve Islam devletinin koyacag: ta'zir cezasi gibi

farkli miieyyideler uygulanmustir.

%1 Maide, 5/90-91.
92 g]-Buhard, “Edeb”, 74.
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Zina kavrami, ¢irkin bir is ve koti bir yol,%

sirk ve adam oldiirmeyle
zikredilmesi,®** zina eden kadin-erkege yiizer sopa vurulmasi ve zanilerin ancak zanilerle
veya miisrikle evlenebilecegi®® seklinde Kur’an-1 Kerim’de bes yerde gecer. Birgok
ayette ise zina manasi veya zinayi ifade edecek sekilde fahsa ve fahise kelimeleri de

kullanilir,®3®

Goz, dil, kulak, vb. gibi organlar siire¢ itibariyle kisiyi zinaya itme ihtimalinden
olsa gerek ki ayet zina etmeyin yerine zinaya yaklasmayin demistir.®®” Dolaysiyla insan1
zinaya gotiirecek yol ve davraniglar da ilahi hikmetle haram kilinmistir. Ayrica zinanin
insan soyu, mehir, iffetli olma vasfi ve bosanma gibi hususlarda birey ve toplumu zora

sokan sonuglarin olusmasina da sebep olabilmektedir.

Evlinin zina cezasi olan recm, Kur’an’da gegmez. Fakat Kur’an’da zani ve zaniyeye
100 sopa vurulmasi zikredilir. Hz. Peygamber zamaninda recmin birkag sefer tatbik
edildigi rivayet edilir. Ubade b. Samit’ten Hz. Peygamberin bekara 100 sopa ve siirgiin;
evli olana da 100 sopa Ve recm uygulamas: rivayet edilir.?® Daha sonra bu uygulama,
“Zina eden kadin ve zina eden erkekten her birine yiizer degnek vurun.” ayetiyle bekara

100 sopa, evliye ise siinnetle recm cezasi belirlenmistir. %

Zina cezasmin uygulanmasiyla ilgili asagida zikredilecek olan hadis, Islam’in cezai
miieyyidelerde aceleci davranmadigini, cezanin tatbiki hususunda agir davrandigini
gosterir. Esasinda cezanin uygulanmasini zorlastirarak en son care olarak sucluyu
temizlemek ve toplumu da 1slah etmek i¢in yaptig1 séylenebilir. Ezd kabilesinin Gamid
kolundan bir kadin geldi ve “Ey Allah'n elgisi! Beni temizle.” dedi. Hz. Peygamber
“Yaziklar olsun sana. ¢ik git, Allah'a tovbe ve istigfar et.” buyurdu. Kadin dedi: “Beni,
Maiz'i gevirdigin gibi geri ¢evirmek istiyorsun.” Hz. Peygamber, “Sana ne oldu?” diye
sordu. Kadin kendisinin zinadan gebe oldugunu sdyledi. Bunun iizerine “Sen mi?”
buyurdu. Kadin “Evet” dedi. Hz. Peygamber “Doguruncaya kadar git.” buyurdu. Kadinin
bu arada ge¢imini Ensar'dan bir adam iistlendi. Daha sonra Hz. Peygamber'e gelerek;

“Gamidli kadin dogurdu.” dedi. Cocugun bakimini1 da Ensar'dan birisi tizerine ald1 ve

933 Igra, 17/32.

934 Furkan, 25/68; Miimtehine, 60/12.

95 Nr, 24/2-3,

936 Bk. Nisa, 4/15, 25; En‘am, 6/151; Ahzab, 33/30; Bakara, 2/169; Nahl, 16/90; Nar, 24/21; Neml, 27/54.
97 fsra, 17/32.

98 fbn Mace, “Hudid”, 7; Miislim, “Hudid”, 12.

939 es-Serahsi, Usiilii’s-Serdhsi, 2/85.

206



99940

sonra kadin recmedildi. Bagka bir rivayette, ¢ocuk siitten kesilinceye kadar

emzirmesine izin verildigi, kadinin hazirlanmas: emredilerek recmden sonra cenazesi
kilinmis ve defnedilmisgtir.%*

Kur’an-1 Kerim’in ortaya koydugu cezalarda kisi ve toplumu zora koymak degil,
ibret ve ikaz seklinde faydali olan hiikiimleri tatbik etmektir. Bir sugun islenmesiyle
hemen cezay1r dnermez, o sugun islendiginin ispatindan sonra ilgili cezai miieyyideyi
tatbik eder. Ornegin, zina sugunda nass delillerine dayanarak Hanefiler failde
miikellefiyet, riza, islam beldesi olmasi, evlilik bag1 olmayan ve 6nden yapilma sartlarini
getirir. Malikiler, Miisliman olma, Safi ve Hanbeliler ise ters iliskiyi de kapsam igine
almistir. Biitiin bu zor sartlar icra etmesi halinde zina cezasi tatbik edilir. Ayrica, zinanin
tahakkuk etmesiyle recm, celde (yiiz sopa) ve siirgiin gibi cezalarin birey ve toplumun

yasanabilir kolay hayatin1 zorlastirabilmektedir.%*?

Zina eden erkek veya kadina ceza uygulanabilmesinin sartlar1 zorluk olarak
sayilabilir: Ergin ve akilli olma, istekle ve insanla yapilmis olmasi, stipheye dayanmamasi,
daru’l-Islam’da olmasi, kadmin diri olmasi, 5nden ve duhuliin olmas gibi bir takim sartlar
gerekir ki biitiin bunlarin tahakkuku zor bir ihtimaldir. Bu ciirmiin tahakkukuyla beraber
uygulanacak ceza, glinahi isleyen ve sahid olan toplumu derinden etkileyebilir. Fakat
cezanin ahirete kalmamasi, topluma karsi caydiric1 olmast hasebiyle sagladigi kolaylik

unsuru da mevcuttur.

4.2.6.5. iftira

Iftira, sﬁ kokiinden asilsiz isnatta bulunmak, yalan sdylemek, uydurmak ve kotii
sz atmak gibi sozliik anlamlarma gelir.%*® Terim olarak bir kimseye asilsiz olarak suc,
giinah veya kusur sayilan bir s6z, davranis veya nitelik isnat etmek demektir. Farkli olay
ve sebepler igin ifk, buhtan ve kazf kavramlar1 da kullanilir.?** Iftiranin olmamasi, daha
huzurlu ve kolay bir hayatin yasanmasi vesiledir. Aksi durum ise, ahlaki bozukluk

neticesinde bu yola meyledebilen insan, bireysel ve toplumsal agidan zorluklarin ve

940 Miislim, “Hudud”, 22, 23; Ibn Mace, “Diyat”, 36.

%41 Miislim, “Hudud” 24.

%42 Hiiseyin Esen, “Zina”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yaynlari, 2013),
44/440-444.

943 el|-Ferahidi, Kitabu'l-Ayn, 8/280; el-Ezheri, Tehzibu'l-luga, 15/175; ibn Manzir, Lisdnu’l-Arab,
15/154.

%4 Mustafa Cagiric1, “Iftira”, Tiirkiye Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yaynlar1, 2000),
16/586.
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sikintilarin olugsmasina sebep olabilmektedir. Fitratin1 ve uhrevi sorumlulugunun farkinda
insan, sonu nereye varacagini kendisinin bilemeyecegi huzursuzluklara neden olabilir.
Ozellikle zina iftiras1 olarak tanimlanan kazfin hukuki yaptirrmlarma da yol

acabilmektedir.

Tarih boyunca bu gayri ahlaki davranisin sayisiz 6rnekleri mevcuttur. Sahislardan
peygamberlere kadar bir¢ok insan, bu durumla kars1 karsiya gelmistir. Ziileyha tarafindan

“Smasumiyetine ragmen atilan iftira

Hz. Yasuf'a Kur’an tabiriyle murad alma iftiras1,®
nedeniyle hapiste tutulmasina sebep olmustur. Kardesleri, giyabinda iftira atarak Hz.
Yasuf’u hirsizlikla suglamislardir.%#® Firdvun, Hz. Misa'nin halkin giivenligini tehdit edip
huzurunu kagirdigs, insanlar1 yurtlarindan siiriip ¢ikarmayi istemek suglamasiyla®’
iftirada bulunmustur. Yine, kendisi iman etmedigi gibi Hz. Misdnin mucizeleri karsisinda
iman eden bazi kisileri engellemek icin Fravun, Hz. Miisd’ya yalan, bliyli ve sihir
iftirasinda bulunmustur.®*® Hz. Meryem, Allah'm miicizesi neticesinde babasiz diinyaya
getirdigi oglu Hz. Isa ile ilgili kavminden biiyiik bir tepki almis ve utanmaz bir kadin

olma®*® iftirasina maruz kalmustir.

Mekke miisrikleri, Hz. Peygamberi akli yetersizlik, deli, biiyiilenmis, sihir,
kahinlik, mecnun ve sair gibi iftiralarda bulunmuslardir. Bu iftira ve ithamlar1 daha ¢ok
Mekke donemi risaleti kabullenemeyen miisrikler tarafindan yapilirken Medine

950

doneminde ise minafiklar tarafindan ifk iftiras1™" ile aile ve sahsi1 hedef alinmistir. Bu

iftira ile Hz. Peygamber ve Islam iimmeti zor durumda birakilmugtir.

4.2.6.6. Kisas
Kisas, ardindan gitmek, iz siirmek, misilleme yapmak, takip etmek anlamindadir.%!
Terim anlami, kasten 6ldiirdiigii kisiye karsilik kiginin 6ldiiriilmesi veya isledigi bir fiilin

benzeri ile cezalandirilmasini ifade eder. Kur’an, Tevrat ve Incil gibi vahiy kokenli

%45 ez-Zuhayli, et-Tefsiru’I-miinir, 12/241.

%46 es-Sabuni, Safvetu 't-Tefdsir, 2/57.

%7 Suara, 26/34-35; A‘raf, 7/123.

98 Ebh Suld, Irsddu’l-aklil ’s-selim, 7/13.

949 {pp Asﬁr, et-Tahrir ve t-tenvir, 16/95.

950 Niir, 24/11-20.

%1 el-Cevheri, es-Sihdh, 3/1051; el-isfehani, el-Miifreddt, 671; ez-Zebidi, Tacu I-drus, 18/98.
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kitaplarda®? ve cahiliyye Arap toplumunda sucun aynisiyla misilleme yapilmasi
mevcuttur. Esas itibariyle bu cezalandirmanin fitri oldugu sdylenebilir. %3

954 ayetinde kisasta

Kisasla ilgili olarak Kur’an’da “sizin i¢in kisasta hayat vardir
hayat oldugu dile getirilir. Bu ayet dogrudan kisasta hayat oldugunu arzeder. Fakat manay1
muhalifiyle bakildiginda kisasin yoklugunda hayat/yasamin da ortadan kalkacagi ve bu
cihetle biiyiik bir zorluk ve ¢ekilmez bir mesakkat olacagi muhakkaktir. Kisasin
yoklugunda birey, toplum ve insanligin hayat zorlugu terdr ve anarsinin kol gezmesi

kac¢imilmaz goriilmektedir.

Kisas, sosyolojik ve hukuksal olarak suglu ve sugu caydirmak i¢in toplumsal ve
kamusal bir gili¢/miieyyidedir. Ancak kimi yonetim sekillerinin kissasa karsilik ya
oldugundan hafif bir ceza veya orantisiz bir gii¢c kullaniminda bulunduklar1 goriilebilir.
Oldugundan daha siddetli bir ceza uygulama yontemi, sugu ortadan kaldirmadig: gibi
sucun yayilmasina, sekil degistirmesine veya kamufle olmasina zemin hazirlamaktadir.
Kur’anin 6ngordiigii kisas ise suca misliyle orantili bir sekilde caydirmak amagli ceza

vermektir.

Kur’an-1 Kerim’de “Ey iman edenler! Oldiiriilenler hakkinda size kisas farz kilindu.
Hiire kars: hiir, kéleye karsi kile, kadina karsi kadin kisas edilir.”%® buyrularak kisasm
farziyeti dile getirilmis, ayrica cezanin infaziyla ilgili goze goz, dise dis ve 6zgiire 6zgiir
gibi ayrintiy1 da vererek insan i¢in faydali ve kolay olan boyutunu gozler 6niine sermistir.
Kisas uygulamasindaki bir zorluk da cezanin infazin1 6nlemek i¢in arabulucularin

araya girip cezanin dnlenmesi seklindeki (tavassut) girisimleridir. Bu durum, kisasin kimi

yerde uygulama zorluguna sebep olabilmektedir. Ornegin hirsizlik yapan bir kadma

92 Bk. Tekvin, 9/5-6; Cikis, 20/13; 21/12-14, 23/7; Sayilar, 35/11-21; Matta, 5/21-22; Luka, 18/20; Cikis,
21/23-25; Levililer, 24/17, 19-21; Tesniye, 19/21 (Kutsal Kitap: Tevrat, Zebur, Incil. Istanbul: Kitab1
Mukaddes Sirketi-Yeni Yasam Yayinlari, 2009); Maide siresinin 45. ayeti, kisasa tabi suglar1 topluca
belirtmektedir. ilgili sahsin vazgegmesi halinde kisas diyete doniisiir. Hiristiyanlikta adam 6ldiirenin affi,
Yahudilikte ise, mutlaka kisasa tabi tutulmasi esasti. Islam, diyet uygulamasi ile orta yolu getirmis ve
Insanlarin tahrif ederek zorlastirdiklar: dini ve hukuki bir olguyu kolaylastirmistir. Ayrica Tevrat’ta kisasin
oldugunu Kur’an belirtir. : "Biz Tevrat'ta onlara su hiikiimleri farz kilmigtik: Cana can, géze goz, buruna
burun, kulaga kulak, dige dis ile kisas yapilir. Yaralarda da kisas vardir. Fakat kim hakkindan vazgegerse,
bu onun giinahlarimin affina bir Sebe ptir. Kim Allah'm indirdigi ile hiikmetmezse, iste onlar, zalimlerin ta
kendileridir." (Maide, 5/45.)

93 Samil Dagc1, “Kisas”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yaynlari, 2002),
5/488-495.

%4 Bakara, 2/179.

95 Bakara, 2/178.
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kisasin uygulanmasi i¢in bir arabulucu sistemin devreye girmesine ragmen Hz.

Peygamber, bunu reddetmistir.

Kisas ve vadettigi 6diil, hayattir. Bu konuyu destekleyen diger bir ayeti ise: “Ey
Iman Edenler! Size hayat verecek seylere sizi cagirdigi zaman, Allah’in ve Rasuliiniin
cagrisina uyun ve bilin ki, Allah kisi ile kalbi arasina girer. Yine bilin ki, onun huzurunda
toplanacaksiniz. % Allah ve Resiiliiniin emir ve yasaklarima itaat ederek icabet etmenin
bir hayat kaynagi oldugunu dile getirmektedir. Kisas uygulamasinin ise ilahi norm (kural)
ozelligiyle Kur’an vahyindeki yeri ve nebevi form (Kur’an’in uygulanma sekli), islam

timmeti ve insanliga hayat sunma kolaylig1 tanidig1 sdylenebilir.

Kisas uygulamasinda adam o6ldiiren birine verilen cezanin ayni tiir bir ceza
mukabiliyeti ile sonuglandirilir. Katilin hayatin1 kaybedip yasamdan mahrum olmasina
ragmen kisas i¢in tamimladigr ‘Hayat’ sdylemi pek dikkat ¢ekicidir. Ciinkii her ne kadar
kisasta katl ile bir kayip sézkonusu olsa da aslinda hem katil hem de maktul i¢in 6nemli
bir kazanimin ortaya ¢ikacagina ciddi bir isaret vardir. Islam fikhina gére kendisine kisas
uygulanan kisi, nasuh bir tevbe yapmasi durumunda irtikap ettigi sugun cezasini bu
diinyada ¢ekmistir. Fani bir strette kisas ile bedel 6demesi, ilahi affa mazhar olmasi, hem
adli ilahiden ve hem de rahmeti Rabbaniden beklenen bir umuttur. Yani kisi cezasini ebedi
alemin kesintisiz cezasina birakmayarak bu diinyada fani slirette gecici olarak 6ddeme
imkani bulmustur. Dolayistyla kisasin katil, maktul, katil yakinlari, maktul yakinlar1 ve
kisasa sahit olanlara meyletmemeleri hususunda ikaz ve 6giitleri vardir. Clink{i katil, sugun
cezasint ¢ekmis, maktuliin magduriyeti giderilmig, katil ve maktul yakinlar
hisim/diismanliktan kurtulmus ve bu durum toplumda ilan edilmistir. Kisas emrinin ifa ve
infazinda timmetten kiilliyen sorumlulugunun kalkmasi fayda ve kolaylig1 vardir. Ciinkii

aksi durumda tiim iimmet bu sorumlulugun altina girecektir.

Insanlarin isledigi suclar karsisinda Kur’an’in belirledigi cezalar mevcuttur.
Kur’an-1 Kerim’in bu cezalari, insanlar1 tahkir etmek, toplumdan soyutlamak veya
suclunun diinya ve ahiretini harab etmek icin degildir. Elbette bu cezalarin uygulama
yoniiyle diinyevi olarak aci denilebilecek zorluk boyutlar1 vardir. Fakat Kur’an-1
Kerim’in cezadan kasti, insanin gegici bu diinyada karsiligin1 bulmasi, ahiret gibi sonsuz

bir hayata bor¢lu ve suclu olarak gitmesini engelleyerek kisiye kolaylik saglamaktir.

96 Enfal, 8/24.
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Ayrica, cezalara sahit olan toplumu ilahi terbiye ile egitip insanlarin bdyle suglara

tevessiil etmelerini engellemek olarak sdylenebilir.

4.2.7. Ulusal ve Uluslararas Iliskiler

Insanlar, normlar ¢ercevesinde yasar. Bu normlar ile insan faydal bir fert halini
alir ve toplum diizeni saglanmus olur. “Birbirinizi tanimaniz igin sizi millet ve kabilelere
boldiik.”®®" ayeti dogrultusunda insanlarin farkli yaratilmasi imtihan, liituf ve ilahi
hikmetin bir geregi olarak sayilabilir. Ayni millet, dil, din ve cografyada olmak kurallarla
beraber yasama ve hareket etmeyi gerektirir. Bunun i¢in kamu diizeninin temini i¢in
yonetim, idare ve slra gibi mekanizmalarin ihtiyacini hasil eder. Farkli millet, din, dil ve
cografyalar ise sinirlari; buna bagl ticaret, aligveris, komsuluk, birbiriyle iliski ve irtibat
gereksinimi duyar. Uyumlu olmak dayanisma ve baris kolayligini saglarken; diinyevi

hirs, tamahkarlik ve ziiliim, savas gibi zorluklara sebep olabilir.

4.2.7.1. Yonetim ve idare

Hz. Peygamber, hicretiyle beraber sehirde bulunan Miisliiman, miisrik, Yahudi ve
bedevi gibi unsurlardan dolayr Medine Sozlesmesini olusturmustur. Ayni ¢ati altinda
yasamis olmanin verdigi bir gereklilikle toplumun huzur ve siikGineti i¢in bu s6zlesme
taraflarca kabullenilmistir. Devlet bagkan1 Hz. Peygamber olmakla beraber tabilerini
kendisine kayitsiz sartsiz baglamamis, tebasi tizerinde tahakkiim kurma cihetine gitmemis;
biitlin bir toplumu ilgilendiren bir sorunda istisare ile yonetim ve idare anlayisinda bir
inkilap gerceklestirmistir. Araplar, cahiliyye doneminde kabile reisinin soziiniin digina
cikamaz, herhangi bir itirazda bulunamazken vahiy almadig1 her hususta Hz. Peygamber

mutlaka ashabina damigsmustir.

Bir yonetici ve idarecide bulunmasi gereken samimiyet, adalet, gérev almaya hirs
gostermemek, ehliyet ve dirdyet sahibi olmak, yolsuzluktan sakinma ve sorumluluk sahibi
maddeler ve bunlarin ifasi, zor ve mesakkatlidir. “Hepiniz ¢obansiniz ve hepiniz
giittiigiiniiz siiriden sorumlusunuz.”®®® hadisi geregince idareciligin her cesidi, bir
sorumluluk gerektiginden kisiye biiyiik bir zorluk ve mesakkat yiikletebilir. Bu zorluk,
basta diinyevi ihtiyaglarin karsilanmasi seklinde miikellefiyetleri yiikledigi gibi temin

%7 Hycurat, 49/13. _ _
98 o|-Buhari, “Cuma” 11, “Istikraz”, 20, “Vesdya”, 9; “Nikah”, 81-90. Miislim, “Imare”, 20.
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etmede takip edilen yol ve yontem de sorumlulugu yiikletebilmektedir. Bu agidan her iki

hayatin yiikiimliiligii idarecinin sirtindadir.

Yoneticilik, zor ve mesakkatlidir. Her insanin tabiat1 buna elverisli olmayabilir.
Bunun i¢in yoneticilikte ehliyet ve liyakat ¢ok énemlidir. Bunun igin idarecilik isteyen
Ebt Zerri’l-Giffari’ye Hz. Peygambe hitaben; “Ebi Zer, sen zayif bir adamsin, istedigin
gorev ise bir emanettir. Bu emaneti ehil olarak alan ve iizerine diiseni yapanlar miistesna
aslinda bu gorev kiyamet giiniinde rezillik ve pismanliktir °° diyerek yoneticiligin biiyiik

bir zorluk miikellefiyeti oldugunu belirtmistir.

Allah’in iki kat azap/di feyni kavramiyla pismanlik ve serzeniste bulunan azap
ehlinin bu duruma diismesini “Ey Rabbimiz! Onlara iki kat azap ver ve onlari biiyiik bir

t.7%0 ayetiyle vurgular. Ayet, dini ve siyasi sorumluluga sahip olanlarm

lanete ugra
vazifelerini ifd etmedikleri takdirde nasil bir sonucgla karsilasilacagini ortaya
koymaktadir. Miifessirlerden azabin iki kat olmasini diinya ve ahiret seklinde yorumlayan
oldugu gibi sadece ahirete hasredip orda diger insanlardan ayr1 azaplarinin iki kat olmasi

seklinde goriis belirten de olmustur.®®*

Zorluklaria ragmen, devlet baskanlig1 ve idarecilik, insanlarin topluca hidayetine
vesile olmasi cihetiyle avantaj ve kolayliklar saglayabilir. “Miisa 'nin kavminden hak ile
dogru yola ileten ve onunla adalet yapan bir topluluk da vardi. % 1dareci ve yoneticinin
1yiye ve kotiiye vesile olmalar1 kolaydir. Sebep olan yapan gibidir kaidesi dogrultusunda
bir hayrin olmasina sebep olanlarin o hayr islemis gibi olmalari, ser cenahina acik
olmakla birlikte hayir kanadina yonlendirici bir unsur olmasindan dolay1 biiyiik bir sevap
kolaylig1 s6z konusudur. Nisa siiresinde “Ey iman edenler! Allah'a itaat edin.
Peygamber’e itaat edin ve sizden olan ulu’l-emre (idarecilere) de.”® ifadesi Islami
sifatlar1 tastyan bir ulu’l-emre itaatin Allah ve Resiiliine itaatle 6zdes kilinmasi, ulu’l-
emre tesvik edilen biiylik bir kolaylik olarak goriilebilir. Ulu’l-emr i¢in 6nemli olan
tebanin ona itaatidir. Ayet de ulu’l-emre itaati Allah ve Resiiliinden sonra vurgularken bu

durum, ulu’l-emr i¢in bir kolayliktir. Hz. Peygamber’in “Din samimiyettir.” sdziine

“Kimin i¢indir, Ya Resiil?”” sorusuna verilen cevapta “Allah, Resili ve Miislimanlarin

959 Miislim, “Imarat”, 16.

90 Ahzab, 33/68.

%1 es-Sem’antd, Tefsiru’l-Kur’an, 4/309; el-Begavi, Medlimu 't-Tenzil fi Tefsiri’l-Kur’dn, 6/378.
%2 A‘raf, 7/159.

93 Nisa, 4/59.
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onderleri i¢indir.”%4

ifadeleri hakki verilen bir yoneticilige itaatin emredilmesi bu konuda
bir kolayliktir. Hz. Peygamber’in “Eger lizerinize Habesi ve burnu, kulagi kesik bir kole
emir tayin edilse, sizi Allah’in kitab1 ile sevk ve idare ettigi siirece onun emirlerini
dinleyiniz.”%° demesi, ulu’l-emr olma pozisyonunun tasinmayacak kadar zor bir gorev

olmadigini gostermektedir.

4.2.7.2. Stra

Goriis alisverisinde bulunma, danisma, fikrini soyleyip onu yonlendirme®®
anlamimdaki s0ra, Islami literatiirde yonetici ve devlet baskaninm isleri hususunda
ilgililere danisip onlarin egilimlerini géz oniinde bulundurmasidir. $rd, bir sire ismi

olmakla beraber ayrica Kur’an-1 Kerim’de iki farkli yerde®’

ayn1 kokten tlireyen
tesdvere/23w Ve sdavere/,3% kelimeleri de yer almaktadir. Kur’an, gocugun siitten
kesilmesini esler arasi tesaviire baglarken eslerin esit diizeyde kararda bulunmalarini
vurgulamistir. Ortak sorumlulugu gerektiren bir kararda tek tarafli iradeyi Kur’an
reddetmistir. Hz. Misa’nin, kardesi Hartinu kendisine yardimci olarak talebini, idaredeki
danisma ve istisare olarak degerlendirilebilir. Yine Kur’an’da Hz. Siileyman’in mektubu
ile kendisine itaat etmesini emrettigi Sebe kraligesinin halkin temsilcileriyle meseleyi
goriismesi, onem arzeden konularda insanlarin istisare ederek sonuca vardiklarina bir
delil olarak zikredilebilir.

Kari-koca arasinda ferdi istisare, toplumu baglayici kararlardaki mahalli istisare ve

68 seklinde

devlet-millet adina alinacak kararlarin baglayict oldugu milli istisare®
istisarenin iige ayrilmas1 miimkiindiir. Istisare, bir sorumluluktur. Istisarenin terki, diinya

ve ahiret baglayiciligini, yani zorlugunu; ifas1 ise kolayligi celbeder.

Hz. Peygamber, Bedir’de savas i¢in yer secimi ve savas sonrasinda miisriklerden
fidye kabul edip etmemek hususunda ashabiyla istisare etmistir. Uhud savasinda sehirde
savunmayi tercih eden Hz. Peygamber’e karsilik disarda savagmayi Oneren ashabiyla
istisare etmistir. Hendek savasinda yine istisare ederek hendek kazmay: teklif eden

Selman-1 Farisi’yi dinlemistir. Bu davraniglar, Hz. Peygamber’in vahiy haricindeki

94 Miislim, “fman”, 95/55.

95 g|-Buhari, “Ahkam”, 4; Ibn Mace, Siinen, “Cihat”, 39.

96 oz-7Zebidi, Tdcu 'l-Arus, 12/252; el-isfehani, el-Miifredadt, 469.
%7 Bakara, 2/233.

%8 Sra, 42/38; Al-i Imrén, 3/159.

213



islerde, icinde yasadigi toplumu gézoniinde bulundurup onlarla istisare ettiginin en glizel
ornekleri olarak sunulabilir. Hz. Yusuf’un gordiigii riiyay1 babasina anlatarak istigarede
bulunmasi, yine Hz. Yusuf’tan kurtulmak i¢in kardeslerinin birbiriyle fikir aligverisinde

bulunmasi, istisare 6rnekleri olarak zikredilebilir.

Kur’an’da sura ve istisare ile ilgili dile gelen vahye ait kavramlardan
anlasilmaktadir ki sura, kollektif bir suurun adidir. Zayif yaratilan insanin olaylar
karsisinda birey olarak saglikli karar vermesi zor oldugundan kollektif bir suura (kiilli bir
akla) fitraten ihtiyag duymaktadir. Beser olarak ciizi akilla idrak edilmeyen alanlar,

suranin umumi akl1 ile ortaya ¢ikmaktadir.

Allah’1n istisareye olan ihtiyaci olmamakla beraber Adem’i yaratirken meleklerle
olan diyalogu, bu konuda Kur’an muhataplarina istisare ile ilgili ciddi mesajlar1 igerir.
Saffat sfiresinde vahyin bir ciizii sayilan riiyayr sadika ile amel eden Hz. Ibrahim’in
Allah’a vadinden dolay1 oglu Ismail’i kurban etme niyetini “Diisiin bakalim, ne
dersin? % ayetiyle ona danismasi, sura ve istisarenin dnemine yapilan ciddi bir uyar1 ve

vurgudur.

Istisare etmek fitratin geregi oldugu icin yalniz basina saglikli karar vermede
zorlanan insan, istisarenin sundugu kolayliktan istifade ederek kollektif akla tabi olur ve
sonug itibariyle hata yapma riski minimum seviyeye inmis olur. Hadiste Hz. Peygamber
(mesveret anlaminda olan) ve ictihad kararlarina uymanin bereketiyle ilgili olarak isabet

970 oldugunu belirtir. Istisareye tabi oldugu igin sonucun yanls

ettiginde kisi i¢in iki sevap,
¢ikmasiyla manevi bereketten mahrum olmama adina bir sevap (ecrun) kazandiriyor
olmas1 sonu¢ olarak istisarede kaybin olmadigina, bu hususta kolaylik sagladig:
sOylenebilir. Istisare etmek nefsin azgmhigim 6nleyecek istignayr (kendine yeterliligi)
onlediginden kul acziyet ve muhtagh@ini istisare ile anlamis olur. Istisare etmeden sadece
nefsi ile hareket eden ve kendini yeterli géren insan azginlik ederek °* diinya ve ahiret

durumunu zorlastirmis olur.

[stisare, bireysel hareket etmenin dniine gecerek alinmis kararin tiim topluma mal

edilmesine vesile olup nedameti Onleyici 6zelligiyle kisiye biiyiik bir kolaylik katkisi

99 Saffat, 37/102.
970 e|-Buhari, “I'tisam”, 21.
1 Alak, 96/6-7.
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saglar. Istisarenin bireye sagladig1 en biiyiik kolayliklardan biri de fert olarak yasama
bilinci yerine iimmet ve insanlik ailesi olarak yasama suurunu mesveret ile kisi anlamig
olur. Hac, umre, cuma ve bayram namazlar1 gibi faaliyetlerle immet, insanlik bilincini

yasamis, insana istisare duygu ve diisiincesini agilamistir.

4.2.7.3. Baris ve Savas

Selam, Kur’an’da baris, esenlik, emniyet ve giiven, kurtulus, dogruyu bulma ve
hidayete erme®’? gibi anlamlarda kullanilmistir. Baris anlamma gelen kavramlarin, kok
ve terim anlamlarina bakildiginda barisin huzur, emniyet, giiven ve esenlik ortaminda
gerceklestigine Kur’an dikkat ¢eker. Kur’an, bireysel ve toplumsal huzurun temini i¢in
bu ozelliklerin yerlesip koklesmesi icin tavsiyelerde bulunur. Bunlarin icrasi igin
ilkelerden bahseder ve Miisliimanlara bu hususta hareket etmelerini tavsiye ederek onlara

sorumluluklar yiikler.

Barisin kendisi zorluk degil, bilakis temin edilmesi zordur. Kur’an’da baris, silm
kokiiyle varlik gosterir. Selam masdari ise silmin agiga ¢ikisiyla varolan giiven ortaminin
adidir. Sosyolojik olarak Miisliiman basta kendisi, ¢evresi, canli ve cansiz herseyle hatta

en basta Rabbiyle barisik olmasi anlamina gelmektedir.

Kur’an, barisa girisi sadece bireysel diizeyde birakmayip topluca barisa girmenin
esenlik kaynagi oldugunu vurgular. “Ey iman edenler! Hepiniz topluca baris ve giivenlige
(Islam’a) girin. Seytanin adimlarim izlemeyin. Ciinkii o, size apagik bir diismandir.”®"
Bir cihetle, topluca ve huzurlu yasandiginda baris kabul edilmektedir. Fert diizeyinde olan
baris aktif bir barig degil, pasif bir baristir. Yani zedelenmeye maruz, sarsilmaya ve yerini
husumete terketmeye miisait muvakkat bir baristir. Ayetin devaminda baristan yana

olunmamas1 durumunda girilecek olan tefrika ve parcalanmalarin®*

gerekgesi
belirtilmektedir ki bu da seytanin adimlarini takip etmektir. Baris zail oldugunda meydan
seytanlara kalir, seytani husumetler zuhur eder. Esasen, barist istemeyen, diismanlik ve
husumeti tetikleyen seytandir. Barisin onilindeki en biiylik zorluk ve engel seytan ve
seytani otoritelerdir. “Eger onlar barisa yanasirlarsa sen de ona yanas ve Allah’a

tevekkiil et.”®"® Ayet, Hz. Peygamber’e hitaben bireysel olarak barisa kanat agmayi

972 Furkan, 25/63; Ytnus, 10/25; Taha, 20/47; Maide, 5/6.
973 Bakara, 2/208.

974 el-Hatib, Evddhu 't-Tefésir, 1/38.

975 Enfal, 8/61.
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emretse de toplumsal barisa doniisecek formun bireysel baristan gegtigine vurgu

yapmaktadir.

Kur’an, baris konusunda bireyselligi 6n plana ¢ikararak igsellestiremeyenlerin
toplumsal barisa katki saglayamayacagi diisiincesini vurgular: “Ey iman edenler! Siz
kendinizi diizeltin. Siz dogru yolda olursaniz yoldan sapan kimse size zarar veremez.
Hepinizin déniisii Allah’adir. O zaman Allah size yaptiklarimizi haber verecektir. %'
Nitekim Kur’an’da Allah’in teslimiyet ve barisi ifade eden emir kipiyle teslim ol demesi

sadece Hz. Ibrahim’in ilahi emirlere itaat/teslimiyeti ile smirli olmayip ayn1 zamanda

selamet ve giiven insani olmak manasinda barigin i¢sellestirilmesine isarettir.

Komsu iilke baskanlarina Hz. Peygamber, davet mektuplari gondermistir. Bu
mektuplarda Islam’a girmeleriyle selamette kalacaklari vurgulanmustir. Ciinkii teslim
olan birisi zorlugu degil bir kolayligi ve ¢ikis yolunu tercih etmistir. Eger silm/teslimiyet,
zorlugu cagristirsaydi Restl bunu tercih etmezdi. Kur’an’da Fetih ve Mumtehine
strelerinde Ridvan beyati ve Hudeybiye baris antlagsmasinin mesajlarina dair verilen
aciklamalarda su ger¢egi gérmek miimkiindiir: Umre niyetiyle gelen Miisliimanlar,
miisriklerce engellenmis ve goriiniirde Miisliimanlarin aleyhine sonuglanabilecek agir
yaptirimlar igeren Hudeybiye antlagsmasi imzalanmistir. Bu antlasmadan kisa bir siire
sonra ise Kur’an’in fethun mubin miijdesiyle kavgasiz ve savassiz Mekke fethine zemin
hazirlamistir. Dolaysiyla Hudeybiye antlagmasi, sabrin ve zaferin ilk basamagidir. Esasen
baris, sonuclari itibariyle bir kolaylik ve zaferdir. Hudeybiye barisi da Mekkenin
fethedilme kolaylik ve zaferini getirmistir. Barig, goriiniiste kolaylik gibi goziikebilir
fakat Hudeybiye’de agir sartlar zorlugu getirmekle beraber sonugtaki getirileri kolayligi

saglamistir.

Kur’an, barigi beser igin fitri bir ihtiya¢ ve kardeslik i¢in ciddi bir regete olarak
takdim eder. “Ben istiyorum ki, sen benim giinahimi da, kendi giinahini da yiiklenip
cehennemliklerden olasin. Iste bu zdlimlerin cezasidir.”®’’ Adem’in iki oglunun
haberinden anlasilmaktadir ki baris; insan, kardes, ve miisliiman olmanin tatismasiz bir
gercegidir. “Andolsun! Sen beni éldiirmek icin elini bana uzatsan da ben seni oldiirmek

icin sana elimi uzatacak degilim. Ciinkii ben dlemlerin Rabbi olan Allah’tan korkarim.”

976 Maide, 5/105.
97 Maide, 5/29.
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Adem’in oglu Habil’in kardesi Kabil tarafindan hirs1 ugruna oldiiriilmesi esnasinda
sOyledigi s0z, insanlik adina barigin ne denli 6nemli oldugunu ortaya koymaktadir.
Habil’in cinayet i¢in Kabil’e el uzatmamasi bir zorlugu tercih degil, fitri olan bir kolaylig1
ve neticesi itibariyle karli bir durumu sehadetiyle sonug¢landirmasi olarak

degerlendirilebilir.

Kur’an-1 Kerim, tiim insanlarin esit oldugu, adaletin emredildigi, ¢irkinlik ve
azginligin yasaklandigi, kotiliigiin iyilikle savilmasi, kumar ve igkinin yasaklandigi,

978 jlke ve erdemleriyle Miisliimanin toplumsal ve evrensel

dinde zorlamanin olmadigi
barisa katkida bulunmasi gerektigini vurgular. Hz. Peygamber de yasamiyla bir baris ve

rahmet peygamberi oldugunu agikca gdstermektedir.

Baris, fitratta olan tiim insanligin ortak paydasidir. Barig, dogru ile yanlisin arasin
ayirt etmektir. Gece ve giindiiz, siyah ve beyaz, soguk ve sicak kavramlart gibi birbirine
zit olan savag ve baris; tarih boyunca siirekli birbiriyle ¢ekisme, birbirinin yerini alma,
birinin digerine hakim olmaya ¢aligmasi ve birinin digerine galip olma meylidir. Insanligin
atas1 Adem’in oglu Habil ve Kabil’le baslayan bu iki zit kutup muhtevasindan mahrum
siyasi kavramlar halinde giiniimiizde daha ¢ok zikredilir olmustur. Yapilan bir¢ok savas
faaliyetiyle geride yikilmis sehirler, yetim ve 6ksiiz birakilmis ¢ocuklar, dul birakilmis
kadmlar, ruh hali bozulmus birey ve toplumlar olmustur. Insanligin bu ¢ikmaz ve zor
duruma diismesinin sebebi, savaglarin tamamen diinyevi menfaat ve siyasi tahakkiim
kurma iizerine bina edilmis olmasidir. Esasinda Kur’an-1 Kerim, insanin bu belirgin
0zelligini daha ilk yaratilisinda arz eder: Bir halife yaratilmasina meleklerin insan1 fesat
c¢ikaran ve kan doken olarak vasiflandirmasi, insanin sonraki yasaminda sergileyebilecegi
diistince ve davranigini agiklamaktadir. Fakat insanin, fitratin bir diger ismi sayilabilecek

silm/bar1s ile huzur ve mutluluk kolayligina kavusmasi miimkiindiir.

Hak ve hukuka ridyet, adalet ve giizel muamele, glizel ahlak, inan¢ ve diisiince
hiirriyeti, yasama hakkina saygi, sefkatli ve merhametli olmak, affedici olmak vb. gibi
hasletler, barigin temini ve devami i¢in 6nemli temel ilkeler olarak sdylenebilir. Savas, son
caredir. Hz. Peygamber’in Mekke devrinde ¢esitli sikint1 ve zorluklar yasanmistir. Onun
ashabi da sirf inanglarindan dolay1 ciddi sikintilarla karsilagsmiglardir. Hz. Peygamberi

oldiirme noktasina getiren miisriklere kars1 izin verilmediginden dolay: hicretten sonraya

978 Bk. Hucurat, 49/13; Nahl, 16/90; Fussilet, 41/34; Maide, 5/90; Bakara, 2/256.
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kadar savasilmamistir. Hicretle beraber miisrikler, rahat durmamislar, Miisliimanlar1 ve
yurtlarin1  taciz ederek yok etmeye c¢alismislardir. "Kendilerine savas agilan

Miisliimanlara zulme ugramalar: sebebiyle cihad icin izin verildi. %"

ayetine dayanarak
Hz. Peygamber ve ashabi, ziiliim ve haksizlik olmamak iizere sadece ilgili yerlerde cihat
faaliyetinde bulunmuslardir. Kur’an, insani savasa ve serre tesvik etmez. Bilakis Mekke
doneminde zorluk ve mesakkatlere karsi sabir ve tahammiilii 6giitlerken hicretle de
Miisliimanin savas ve serden uzak durmasimi tesvik etmistir. Hicretten sonra kiifriin

saldir1 ve tacizlerine karsi kendilerini savunmaya yodnelik savasabilmeleriyle ilgili

ruhsat® verilmistir.

Miisamahanin barisla siki bir iligkisi oldugu sOylenebilir. Kolaylik gostermek,
yumusak davranmak, hatayr gormezlikten gelmek®®! gibi anlamlara gelen miisamaha,
ahlak terimi olarak insanlara miikellefiyet hususunda kolaylik gostermek, topluma ciddi
manada zarar vermeyen hata ve yanliglar1 hos gérmek, bazi inang ve davraniglari hiir bir
sekilde ifade etmektir.?®? Miifessirler, kotiiliigii gormezden gelme ve zor kullanmama
anlamin yliklemislerdir. Kur’dn-1 Kerim’de miisamaha kelimesi gegmemekle beraber af,

safh, hilm, silm, sulh ve lin kavramlari yakin anlamli kavramlar®®

olarak dile getirilir.
Kur’an, miikellef insanin gii¢ ve takatini asip zorlagtiran hususlarda muaf tutma,
hafifletme kolayligi tercih ve tavsiye etmektedir. Hz Peygamberin rahmet olarak
gonderilmesi, insanlarin gili¢leri nisbetinde miikellef olmalari, bilmeyerek veya unutarak
yapip ettiklerinin bagislanacagi ve dini hiikiimlerle insanlarin arindirilmasi, zorluk igin
degil, miisamaha anlaminda Allah’in kullar i¢in sagladigr kolayliklardir. Kur’an’in
miisamaha ve kolaylastirma tavsiyesi, sadece misliimanlarin kendi aralarindaki

iligkilerde degil, diger din mensuplariyla iliskilerde de baris1 tavsiye eder.

Hicbir canlinin incitilmemesi prensibine sahip Kur’dn-1 Kerim’de barig esastir.
Kur’an-1 Kerim’deki savasin maksadi, dini karst muhataplara zorla kabul ettirmek
olmadig gibi, toprak genisletmek, ganimet elde etmek ve gelir kaynaklarina el koyarak

ekonomik bir kazanim elde etmek de degildir. Kur’an-1 Kerim’deki savasin temel amaci

79 Hac, 22/39-40.

90 el-Beydavi, Envdru t-tenzil, 4/73.

981 Cevherd, es-Sihdh, 1/376; Ibn Manzir, Lisdnu ’I-Arab, 2/489.

%2 Mustafa Cagrici, “Miisdimaha ”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari,
2006), 32/71.

983 Cagrici, “Miisdmaha ”, 32/71-73.
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savunma ve dini teblig ederken oniindeki engelleri kaldirmaktir. Savasmak istemeyen
veya savastan kaganlarla da savasilmaz. “Sizinle savasanlara karsi Allah yolunda siz de
savagin. Ancak aswr1 gitmeyin. Ciinkii Allah asir1 gidenleri sevmez. % ayeti bu hususu
tekid eder. “Allah'tim! sen baris ve esenliksin, baris ve esenligi de yalniz sen verirsin, Ey
celdl ve ikram sahibi! Senin rahmet ve bereketin boldur.”®® hadisi dogrultusunda

Miisliimani kendisiyle; ¢evresi ve biitiin varliklarla barigik olan, dinin emirlerini ifa eden,

yasaklardan kacginan, hak sahibine hakkini veren seklinde tarif etmek miimkiindiir.

Vahyin niizuliiyle beraber basta Arap Yarimadasi olmak tizere biitiin diinya biiytlik
bir yikim ve ¢okiintii i¢indeydi. Fitrattaki inan¢ sistemi olmadigi gibi insanlar, zengin-
fakir, kole-efendi seklinde siniflandirilmislardi. Daha Mekke’de vahiyden 6nce Hilfu’l-
Fudil cemiyetine katilmakla Hz. Peygamber insanlar arasi barisin temini hususunda
calistigini gérmek miimkiindiir. Ensar ve muhacirler arasinda kardeslik bagin1 kurarken
Medine Sozlesmesiyle sehirde yasayan halklarin baris atmosferini kurmaya ¢aligmistir.
Yahudi ve Hiristiyanlarin dinlerini yasamalarini engelleme konusunda asla bir baski,
sindirme ve asimilasyon faaliyetine girmemistir. Ciinkii Isldm, baris giivenlik ve huzur

demektir.

Savas gibi zor bir durumda Hz. Peygamber’in gosterdigi insani tablolar, esasinda
Kur’an-1 Kerim’in savas ahlakini ve miisliimanlarin da bu dogrultuda nasil davranmalari
gerektirdigini ortaya koyar. Bedir esirlerine 1yi davranmalar1 hususunda ashaba tavsiyede
bulunmustur. Esirlerden EbG Aziz’den : “Allah Rasulii, biz esirler hakkinda Miisliiman
askerlere tavsiyelerde bulundugu i¢in onlar, sabah ve aksam yemeklerinde ekmegi bana
tahsis ederler, hurmay1 kendileri yerlerdi. Onlardan birinin eline bir ekmek parcas1 gecse,
onu bana verir, ben de utandigimdan onu, veren kimseye iade ederdim. Fakat o, ekmege
dokunmadan onu bana yine geri cevirirdi” rivayeti ve yine Kureys’in esirlerinden
Yezid’in Medine’ye gelirken esirlerin hayvanlara bindirilmesi ve Miisliimanlarin ise yaya

986

yiiriimiis olmas1”™ ifadesine gore Hz. Peygamber’in savasin zor sartlarinda diismanlarina

insani yardimda bulundugunu ortaya koyar.

94 Bakara, 2/190.

985 Miislim, “Mesdcid”, 135; et-Tirmizi, “Saldr”, 300.

%6 Muhammed Hamidullah, Hz. Peygamber’in Savaslar ve Savas Meydanlar, ter. Salih Tug, (Istanbul:
Yagmur Yay, 1991), 65-66.
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Umresine Mekkeliler engel olmaya calistiklar1 i¢in memleketi Yemame’ye donen
Sumame b. Usal, ticaret kervanlarinin Mekke’ye gitmesini engelleyince miisrikler Hz.
Peygamber’e el¢i gondererek Sumame’nin gida ticaretine mani olmamasini istediler. Hz.
Peygamber’in emriyle gida sevkiyati ve ticareti tekrar baslamistir.*®’ Hicretin 7. Yilinda
Mekke’de goriilen kuraklik ve kitlikla beraber Hz. Peygamber, savas halinde olmalarina
ragmen Amr b. Umeyye araciligiyla arpa ve altin gondererek Ebia Siifyan “Allah,
2,988

kardesimin oglunu hayirla miikafatlandirsin. Ciinkii O, akrabalik hakkin1 gozetti

diyerek esasinda Kur’an’daki savasin zorluk ve sikinti ¢ikarmak olmadigini sergilemistir.

Mekke’ye girerken silah kullanilmasina asla miisaade etmeyen Hz. Peygamber’in
fetih stratejisi, diinya tarihinde esi ve benzeri goriilmemis hosgorii ve barig Ornegidir.
Kabe’yi tavaftan sonra Mekkelilere yaptigi konusmada “Hakkinizda ne yapmamu
diisiiniiyorsunuz?” sorusuna Mekkeliler; “Hayirdan bagka bir sey diisiinmiiyoruz. Ciinkii
sen Kerim bir kardessin”demislerdir. Hz. Peygamber’in “Hepiniz serbestsiniz.”%° sozii,
savasl bir koz, tahakkiim kurma, c¢ikar ve menfaat i¢in aract yapan biitiin devlet

baskanlarina tarihi bir karar ve giittiir.

Savasmanin ne denli zor oldugunu ve insan nefsine zor geldigini “Savas, hosunuza
gitmedigi halde, size farz kilindi. Olur ki, bir sey sizin igin haywrll iken, siz onu hog
gormezsiniz. Yine olur ki, bir sey sizin i¢in kotii iken, siz onu seversiniz. Allah bilir, siz
bilmezsiniz.®®° ayetinde gérmek miimkiindiir. Bu Ayetten anlasiliyorki insan nefsi
savasmayi istememekte, ¢linkii savasla beraber kaybedilmesi muhtemel olan basta can,
evlat, sthhat, mal ve itibarin elden alinma riski, nefsi cihattan geri birakabilmektedir.
Savasin farziyetini dile getiren bu ayette ‘Umulur ki ¢irkin gordiikleriniz sizin i¢in hayirlt’
ifadesiyle hosunuza gitmeyen savag/cihat, miisliimanlarin kazanim ve hiirriyeti agisindan
sonug itibariyle bir faydasi vardir. Cihattan geri durmak nefsinize hos gelse de bu durum
sizin i¢in hem diinyevi hem uhrevi olarak bir takim sakinca ve zorluklari beraberinde
getirmektedir. Nitekim bilyiik glinahlar kategorisine giren fiiller i¢inde yevm-i

zahfi/giigliik glinlinde cepheyi birakip firar etmek de vardir.

97 Asri Cubukeu, “Siimame b. Usal”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari,
2010), 38/132.

%8 Ahmed b. Ebfi Ya’kub b. Ca’fer YA kiibi, Tarihu’I-Ya kubi, Y.y, Beyrut, 1960, 2/56.

%99 Ahmed b. Hiiseyn Ebl Bekr el-Beyhaki, es-Siinenii’I-Kiibrd, thk. M. Abdulkadir Ata, (Beyrut: Daru’l-
Kutubi’l-Ilmiyye, 2003), 9/199.

%0 Bakara, 2/216.
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Savagin hazirligi, can, mal ve itibar kaybedebilme yoniiyle zorluktur.
Sorumlulugunu yerine getiren ve attigr adimin hesabini verecegini bilen insan, huzur
icinde yasama adina baris kolayliktir. Fakat bazen tersi de olabilmektedir. Cilinkii zorluk
icinde bulunan toplumu kolaylik ve rahatliga, huzura dondiirmek i¢in yapilan savas
kolayliktir. Yonetim ve idaresi tarafindan ziilme maruz kalan halki kurtarmak igin girilen

savas, ferahlik ve kolayliktir.

Kur’an’da Beni Israil ile peygamberleri arasinda diyalogdan anlasilmaktadir ki
peygamberlerinden savasma izni istemisler ve kendilerine de savasma izni verilmistir.
Fakat izinin verilmesiyle beraber savastan geri kalmak tizere ¢esitli mazeretler lireterek
bu zorlu gorevden kagis plani tasarlayanlarin durumu bu konuya verilebilecek agik
orneklerdendir. Kavminin Hz. M(sa’ya, “Ey Miisa! Onlar orada bulunduk¢a biz oraya
asla girmeyecegiz. Sen ve Rabbin gidin onlarla savasin. Biz burada oturacagiz.”%%
sdylemi, Beni Israilin sonunu hazirlayan bir beyana déniismiistiir. Hz. Peygamber’in

Bizans’a diizenledigi Tebiik seferinde iic sahdbenin geri kalmasi, sicak mevsimde

golgelik rahatlig1 ve kolayligini terkedememe gevsekliginden kaynaklanir.

Ameli salih olarak yazilan fiiller, Allah yolunda ¢ekilen aglik, susuzluk, yorgunluk
veya diismanlarin topraklarina ayak basma olarak zikredilir: “Medine halki ve onlarin
cevresinde bulunan bedevilere, Allah’in Resuliinden geri kalmak, kendi canlarint onun
camndan tistiin tutmak yarasmaz. Ciinkii onlarin, Allah yolunda c¢ektikleri hi¢bir
susuzluk, hi¢bir yorgunluk, hi¢bir aclik; bir de kdfirleri ofkelendirmek iizere bir yere adim
atmalari ve diismana kars1 herhangi bir basar: kazanmalart (gibi hi¢bir olay) yoktur ki
karsihiginda kendilerine iyi bir amel (in sevabi) yazilmis olmasin. Stiphesiz Allah iyilik
yapanlarin miikafitim elbette zayi etmez. %% Allah yolunda ¢ekilen her bir mesakkatin
ozellikle Allah yolunda savasmanin Kur’an sdylemiyle “3& yani biiyiik bir basari ve

zafere ulastiracag: ayetin sonunda bildirilmektedir.

Islam tarihinde savasmayi cihat sayan iimmet, bu sayede diinyanin pek ¢ok yerine
Allah adim gotiirerek insanlar1 nefse esir olmaktan kurtarip sorumluluklarini hatirlatmak,
onlar1 gercek dzgiirliikle tanistirmislardir. IslAm’1n cihat ve savas mantig1 dncelikli olarak

aktif muharip olma ve huciim etme yerine caydirici bir rol iistlenen korunma amagh

91 Maide, 5/24.
992 Tevhe, 9/120.
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savunma stratejisi olarak 6ncelik kazanmaktadir. Is1am alimlerinin cihat kavramiyla ilgili
sOyledikleri ¢ok cesitli tanimlar olmasina ragmen aslinda hepsini i¢ine alan kapsamli
tanimlama, cihatin yanls tanitilmasi iizerinden Islami fobik tiim &nyargilar yikabilir.
Cihat, Allah ile kul arasinda tiim engellerin, engel teskil eden mecrada misliyle bertaraf
edilmesidir. Kur’an-1 Kerim 1s18inda tarih boyunca peygamberler ve onlara tabi olan
timmetlerin uygulamalarina bakildiginda savasin teferruat, barisin asil oldugunu gérmek

mumkuindiir.

Kur’an, dinde zorlama olmadigini belirttigi gibi baris iginde bir arada yasamay1®®®
da tavsiye eder. Ciinkii Kur’an, Miisliimanlara ofkelerini tutmayr ve insanlar
bagislamay1®®* 6giitler. Hitap, Hz. Peygamber’e olsa da genel olarak biitiin Miisliimanlari
baglayan kaba ve kati yiirekli olsaydi, insanlarin etrafindan dagilp gidecegi, %

hatirlatmasinda bulunur Kur’an.

993 Miimtehine, 8-9.
994 Al-i imran, 3/134.
995 Al-i imran, 3/159.
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SONUC

Allah, bir halife yaratmaktan bahsettigi zaman melekler, olacak bu halifeyi fesat
vapan ve kan doken’ diye nitelemistir. Bu, insanin siradis1 bir varlik olacaginin isaretidir.
Allah’m arz ettigi emaneti yer, gok ve daglarin yliklenmekten cekinip insanin {istiine
almasi, bu insan cinsinin sorumluluk, mesuliyet ve miikellefiyet kavramlariyla
donatilacak bir varlik olacagini gosterir. Sahip oldugu donanimlarla emaneti yliklenmesi,
insanin mesuliyeti i¢ten gelen bir istek ile kabullendigi, vahyin gerektirdiklerini yerine
getirme hususunda da distan gelen emir ve yasaklarla miikellef oldugu sonucuna
varilmigtir. Aralarinda ince bir farkin oldugu mesuliyet ve miikellefiyet kavramlari

Tiirkgede sorumluluk kelimesiyle ifade edilir.

Sorumluluk, nihayetinde hesab1 gerektirdiginden ahirette mazeretlerin ileri
stirilmemesi i¢in yeterli ve hatta fazla miktarda nimet, marifet ve yetenekler insana
bahsedilmistir. Diinyanin i¢indeki ve disindakiler, zaman, mevsimler, hava durumlari,
gece, glindiiz, nebatat vb. gibi daha niceleri nimet olarak sayilabilirken akil, tercih, irade,
yapabilme gii¢ ve kudreti de marifet ve yetenek olarak zikredilebilir. Biitiin bu
donanimlariyla insan, sorumluluklarini yerine getirip itaat ederek melekler mertebesi ve
daha iistiine ¢ikabilecekken isyaniyla hayvan, hatta agagilar asagisina da diisebilmektedir.
Bu, kendisinin tercihi ve iradesinin sonucudur. Itaat, meleklerin en belirgin vasfi, isyan
ise seytanin 6ne ¢ikan en 6nemli dzelligidir. Imtihan siirecinde insanin sorumluluklar:

cercevesinde melek-seytan arasi bir varlik olabilecegi sOylenebilir.

Akail ve nakil vasitastyla insan sorumluluklarinin sebep, temel, sart, nitelik, alan ve
kapsaminin tespiti miimkiindiir. Emanet, ehliyet, akil, irade, takat ve ahiret, insan
sorumlulugunu belirleyen unsurlardir. Insanin Rabbini bilmesi ve ona iman etmesi
gerekir. Beserin Allah’in yiiceligini, kudret ve iradesini 0zlimsemesi; buna karsilik
kendisinin de acziyet ve zaafiyetini idrak etmesi lazimdir. insanmn diinyaya basibos
gonderilmedigini, bir vazife ve gorevinin oldugu bilincinde olmalidir. Ciinkii kendisi
diger varliklardan miikerremdir. Sorumluluklarin1 yerine getirirken imtihan ve diger
varliklardan farkli olmanin geregi olarak insanin zorluklarla karsilasmas1 muhtemeldir.
Fakat hayatin tamami zorluk degildir, bilakis zorluklarla beraber kolayliklarin veya

zorluklardan sonra kolayliklarin yasanacagi iimidinde olmalidir. Sadece birinin olmasi
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hayat: anlamsizlastirabilir. Ikisinin olmamas1 ise imtihana muhatab insanmn diger

varliklardan bir farkinin olmamasina sebeptir.

Zorluk, fakirlik, Gizlint{i, sorun, sol taraf, kaba ve azlik kok anlamlarinda olan “usr
kavramini Kur’an; mazerete dayali ibadetler, maddi yonden, olaganiistii durum, insani
iliski, manevi sikinti, ictimai alan ve kiyamet giinii gibi konularda olabilecek zorluklar
zikretmistir. Kur’an-1 Kerim; kolaylik, bolluk, paylagsmak, yumusak olmak ve basar1 gibi
kok anlamlarinda olan yiisr kavramini da kolaylagtirma, erteleme, refah ve giizel s6z gibi

anlamlarinda arz etmistir.

‘Usr ve yiisr kavramlari, gece-glindiiz ve siyah beyaz misali birbirinin ziddi
kelimelerdir. Bu calismadaki semantik tahlil ile iki kavramin; vahiy 6ncesi, slireci ve
sonrasi zorluk ve kolaylik anlamlarinda kullamldig1 sonucuna varilmistir. Iki kavramim
yalin ve soyut bir anlama sahip olmasi ve tevhid, sirk, ahiret vb. gibi konularla dogrudan
bir ilgisinin olmamasindan dolayr vahyin bu iki kavram iizerinde anlam degismesi
yapmadig1 sonucuna varilmistir. insan hayatinin anlam kazanmasi i¢in gerek kendisinde
bulunabilecek bir oOziirden gerekse sart ve durumlardan dolayr bazi zorluklarla
kargilasmast miimkiindiir. Kur’an bu 6ziir, sart ve durumlardaki zorluklarla beraber veya

sonrasindaki kolayliklar1 arz etmistir.

‘Usr ve yiisriin insan hayatinda mevcudiyetinin sebep, hedef ve gayesi vardir. iki
kavram biribirinin tamamlayict hiikmiindedir. Kolayligin degerinin bilinmesi ig¢in
zorluklarin da insan hayatinda bir anlaminin oldugu, sorumluluk, sabir, metanet, azim,
stikiir vb. gibi insanin niteligini belirleyen degerlerde belirleyici rol oynadigir sonucuna

varilmistir.

‘Usr ve yiisriin tevekkiil, azimet, ruhsat, tedricilik, nesh, yedi harf, emir ve nehiy
konularinin anlasilmasinda 6nemli unsurlar oldugu sonucuna varilmistir. Bu konularda
olan muglak hususlarin usr ve yiisriin mevcudiyetiyle anlagilmis, bu iki kavramla

konularin mahiyeti izah edilmistir.

[nsanin iman etmesini zorlastiran unsurlar oldugu gibi iman etmesini kolaylastiran
unsurlarin oldugu sonucuna varilmistir. Zayif yaratilis, nankorliik, cahillik, kibirli olmak,
sirk kosmak ve sosyal ¢evre gibi unsurlar, insanin iman etmesini zorlastirirken, fitri yapi,
duyular, irade, kissalar, siinnetullah, kevni ayet ve bilimsel veriler ise insanin iman

etmesini kolaylastirdig1 hiikmii ortaya ¢ikmustir.
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Sosyal bir varlik olan insanin iligkilerinde ictimai diizenle ilgili baz1 zorluklar
yasamast mimkiindiir. Kur’an, insanin aile, ticaret, yargi, ceza, ulusal ve uluslararasi
iliskiler gibi konularda karsilasilabilecegi zorluklarda kolayliklar1 sunmustur. Bu olgu,
Kur’an’1n yasanabilir evrensel ve ¢aglariistii bir kitap oldugu hususunu tekid eder. Kur’an
sert, kat1 ve kaba kurallar ile insanlarin diinya ve ahiretini zora koymaz, aksine insanin
tevhid, iman ve ahiret gibi temel meselelerin haricinde ¢ikmaza girdigi dini ve ictimai

konularda kolayliklar temin eder.

Zorluk ve kolaylik olgusu imtihana muhatab ve sorumlulukla miikellef insan i¢in
izafidir. Kisiden kisiye degisebilir. Insanin sahip oldugu donanimlari nisbetinde
sorumluluklart mevcuttur. Bu donanimlar1 g¢ergevesinde zorluk ve kolaylik olgusu
cereyan edip sorumlulugu da bu hususta sekillenir. Cinsiyet, yas, maddi varlik, sihhat,
ozgirliik ve akli meleke gibi vasiflar, insanlarin sorumluluklarinin izafiligini ortaya
koyar. Bu farkliliklardan kaynakli insanin temizlik, namaz, orug, hac, zekat vb. gibi dini
sorumluluklar1 da farkli olabilmektedir. Insan bu sorumluluklar: ifa ederken takatinin
yetmedigi durumlarda muaf olma, ertelenme, tehir ve takdim, kisaltma gibi kolaylik
imkanlar1 saglanmistir. Insanlar arasidaki bu farkliliklar, bir {istiinliik ve meziyet araci

degil, insan olmanin ve hayata tamamlayici bir anlam vermenin geregidir.

Kur’an-1 Kerim’de zorluk ve kolaylik olgusu sadece bir alanda kisitlanmamastir.
‘Usr ve yiisr konusu, Islam literatiiriinde daha ¢ok fikhin bir alanma hasredilmistir.
Esasinda Kur’an’in her yerinde mevcut olan bu konu, fikhin dar bir alanina
kisitlanmamasi gerekir. ‘Usr ve yiisr birlikteligi insanin sorumlulugunu farketme, diinya
hayatini dengeleme ve &hiret hayatin1 kazanmada onemli bir unsur olarak telakki
edilmelidir. ‘Usr ve yiisr konusu fikha hapsetmeden disiplinlerarasi kapsayici ve
dengeleyici 6ge olarak degerlendirilmelidir. Ahkadm tefsirinde ibadet ve muamelat
hususundaki uygulamalarda kolaylik saglanabilir. Miitesabih ayetleri anlamada muhkem
ayetlerle kolaylik temeline dayanmalidir. Teslimiyet, itaat ve samimiyet kiside zor olarak
sayllan miitesabihlerin muhkeme doniiserek kolaylasmasina vesile olabilir. Kur’an’in,
anlamsal olarak zorlagtirmamak, yalin ve net olan manalar1 arz etmek gerekir. Glinlimiiz
bilgi mekanizmasiyla ayetlerin esnetilerek bir tarafa ¢ekilmeye ¢alisilmasi, ilahi muradin
anlasilmasini zorlastirabilmektedir. Ayetlerin dolayli ve dolambacli anlamlar1 insanlarin
vahiyden uzaklagsmasina sebep olabilmektedir. Bunun aksine sahabe teslimiyeti ve

samimiyeti, vahyi dogru ve kolay anlama hususunda etkendir.

225



Mevcut naslarla dinin anlagilmasi ve uygulanmasi kolayken son yiizyilda bati
kaynakli Kur’an’in yeniden okunmasi veya dinin revize edilmesi fikir ve atilimlari, dinin
yasanabilirligini zor bir duruma getirmek ve samimiyetin zayiflamasindan G&teye
gidememistir. Bu durum insanin kolay1 zorlastirmasina 6rnek ve dnceki kitaplarin tahrif
olmasi gibi Kur’an’1 lafzi olarak tahrif etmese de fikri, hilkkmi ve diisiinsel olarak tahrifine
sebep olup kolay1 zorlagtirabilmektedir. Bunun 6niine ge¢mek icin ilahiyat akademyast
olarak sorumluluk ve ‘usr-yiisr konularinin naslar dogrultusunda ve konulu tefsir

baglaminda ele alinmas1 topluma faydali olacaktir.

Din ogretiminde zordan kolaya degil, fitrata uygun kolaydan zora yontemi
Onerilebilir. Clinkii esas olan kolayliktir, zorluk fer’i ve izafidir. Fetva mekanizmasinda
dinin temel unsurlarindan kesinlikle tolerans tanimadan genislik anlaminda
kolaylagtirmanin rélatifligi géz 6niinde bulundurarak azimet ve ruhsat konular1 yeniden
degerlendirilebilir. Dolaysiyla kolaylik, sadece lafzi anlamiyla degil, hayattaki tiim
cagristim ve kullanimiyla ele alinarak tevhid inanciin esasinda kolaylik iizerine insa

edildigi ve zorlugun da tamamlayic1 bir unsur oldugu vurgulanmalidir.

Insanin sorumluluklar1 agisindan Kur’an-1 Kerim’de zorluk ve kolaylik konusunun
ele alindig1 ¢aligmada bu alan ve konuda yapilan son ¢aligma degildir. Allah kelamim
dogru anlama hususunda insani bir gayrettir. Bundan sonraki ¢alismalar, eksik birakilmis

veya deginilmemis konularin ele alinmasiyla kemale ermesine yardimci olacaktir.
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