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ON SOZ

Tiirk sosyologlari, Tiirk toplumunun yapisini, kiiltiiriinii ve tarihini farkli yaklagim
ve kaygilarla agiklamaya c¢alismistir. Bu yaklasim alanlarindan biri de kuskusuz
tasavvuftur. Bu calisma, Tiirk sosyolojisinin 6nemli isimlerinden Ziya Gokalp, Sabri
Ulgener, Erol Giingér ve Amiran Kurtkan Bilgiseven’in goriislerinden hareketle,
Tiirkiye’de tasavvufun problematik alanlarinin sosyolojik olarak degerlendirilmesini
yapmaktadir. Ziya Gokalp bu konuda kurulan yeni devletin dine bakisini merkeze alarak,
tekke ve medreselerin 1slah edilmesi gerektigini savunurken, Sabri Ulgener, tasavvuf
tizerinden, gelismislik fikrine ve neden geri kaldigimiza iligkin sorulara cevap aramistir.
Erol Giingor, 80°li yillara yaklasirken olusan yeni dini hareketlerin Tiirk toplumunda ne
gibi degisimlere yol agabilecegini, bu degisimlerin hangi riskleri barindirdigint ve
yiikselen din olgusunun etkilerini tasavvuf lizerinden arastirmaya koyulmustur. Amiran
Kurtkan Bilgiseven ise laik ve sekiiler toplum anlayisini benimseyenlerle dindar kesimin
catismasinin yogun oldugu donemde, tasavvuf ve laikligin birbirine zit olmadigi, aksine
bu anlayisin iki kesimi biitiinlestirebilecegi iddiasi ile tasavvufu incelemistir.

Tiirk toplumunu anlamak/agiklamak Tiirk sosyologlarinin en énemli gorevidir.
Sosyoloji biliminin ilerlemesi ve toplum yararina igler yapmasinin gostergesi, toplumun
yapisal meselelere gosterdigi ilgiyle alakalidir. Sunu diyebiliriz ki, yapilan ¢aligmalarin
bir netice vermesi, Tilirk toplumunun kendine ait teorileri ile miimkiin olabilecektir. Bu
teoriler, Tiirk kiiltlirlinlin aksiyona yansimis manevi degerlerinin evrensel alana
taginmasini saglayacaktir. Yapilan ¢aligmalar sosyoloji ve din sosyolojisi alaninda nerede
oldugumuzu ve yeterliligimizi gérebilmek agisindan biiyiik 6nem arz etmektedir. Bugiine
kadar tasavvufla ilgili ¢alismalarin teolojik cercevenin disina ¢ikamamis olmasi din
sosyolojisi alaninda bir eksiklik oldugunun kanitidir. Nitekim bu ¢aligmanin tasavvuf
olgusunun toplumsal alandaki yansimasini sosyolojik boyutuyla ele almasi, alandaki
eksikleri gidermek icin bir adim olacaktir.

Bu tezin ortaya ¢ikmasinda emegi gecen, tavsiyeleri ve elestirileriyle bana yol
gosteren danigsman hocam Dog. Dr. Yasar Kaya’ya tesekkiirii bir borg bilirim. Ayrica, tez
izleme komitesinde yer alan ve fikirlerinden istifade ettigim hocalarim Prof. Dr. Hiisniye
Canbay Tatar’a ve Dog. Dr. Abit Bulut’a tesekkiir ederim. Ayrica bu zorlu siiregte her
tiirlii destegini gordiigiim Seyfettin iliter kardesime siikranlarimi sunarim.

OZET



Tasavvufun, bireysel itiraz biciminden kolektif tarzda toplumsal harekete
donlismesiyle birlikte birtakim problematik alanlar olustugu goriilmektedir. Bu
problematik alanlarin sayis1 ve sinirlar1 her toplumda farkli ve ¢esitli olabilecegi gibi ele
aldigimiz bilim adamlarinin konuya bakis agilarinda da farkliliklar mevcuttur.
Calismamizda Ziya Gokalp’in, Fehmi Sabri Ulgener’in Erol Giingdr’iin ve Amiran
Kurtkan Bilgiseven’in bakis agilarindan hareketle tasavvufun problematik alanlari
verilmeye calisilmistir. Bu sosyologlarin, tasavvufun problematik alanlarina yonelik
yaklasimlar1, Kkategorik olarak; din-bilgi, din-devlet ve din-toplumsal hayat gibi
problematik alanlar vurgusu icerisinde tasavvufun mensei, bilgiyle, kiiltiirle, laiklikle,
tasavvufl dindarlikla, toplumsal ilerleme, cemiyet icinde cemaatlesme ile yedi farkl
iligkisi iizerine yogunlasilarak degerlendirilmistir.

Ele alinan sosyologlarin her birinin Tiirkiye Cumhuriyeti’nin kurulusundan bu
yana kendi donemlerinde olusmus toplumsal sorunlara egilmeleri, bu sorunlari ele alirken
toplum yararin1 gézeterek eser vermeleri ve ortaya koyduklari eserlerde kendilerine has
bir sosyoloji gelistirmeleri gibi nedenlerle bu dort isim {izerinde yogunlasilmistir.
Tasavvufun problematik alanlarini hem Tiirk sosyolojisinin ana hatlar1 iginde
degerlendirmek hem de bu sosyologlarin temel kabulleri ve ortaya attiklari tezlerle
meselenin teolojik boyutunun yani sira sosyolojik yoniiniin agir basmasi nedeniyle ortaya
konulmasi amag¢lanmuistir.

Calismada ilk olarak, tasavvufun sosyolojik acidan; olusum, hareket ve
cemaatlesme ile teorik zemini ortaya konulmaya caligilmistir. Daha sonra ilgili
sosyologlarin goriisleri dogrultusunda, onlarin tasavvufun sosyolojik boyutuna yonelik
diisiincelerine yer verilmistir. Son olarak bu sosyologlarin tasavvufla ilgili sosyolojik
kabullerine ve tasavvufun problematik alanlarina yonelik disiincelerine vurgu

yapilmugtir.

Anahtar Kelimeler: Ziya Gokalp, Fehmi Sabri Ulgener, Erol Giingdr, Amiran

Kurtkan Bilgiseven, mistisizm, halk dindarligi, tasavvuf.



ABSTRACT

With the transformation of Sufi religiosity from an individual objection to a
collective social movement, some problematic areas have emerged. Undoubtedly, the
number of problematic areas varies from the point of view of scientists who treat
boundaries as different for each society. The Turkish sociologists we dealt with, revealed
what the problematic areas of Sufism, which is a special field of religion

In our study, it is tried to give the problematic areas of Sufism based on the
perspectives of Ziya Gokalp, Fehmi Sabri Ulgener, Erol Giingdr and Amiran Kurtkan
Bilgiseven. These sociologists' problematic areas of Sufism, such as religion-knowledge,
religion-state and religion-social life; The origin of Sufism, knowledge, culture,
secularism, Sufi religiosity, social progress, and communion within the community are

determined and evaluated.

Those sociologist address the problems that have occurred in their own period
since the establishment of each of the Republic of Turkey sociologists discussed and these
problems are not work Mindful of the receiving community benefits discussed, we stand
on these four names because they developed a sociology them their own. It is attempted
to evaluate the problematic areas of Sufism within the main lines of Turkish sociology
and to reveal the sociological aspect of the issue besides the theological dimension of the

issue with the basic assumptions and theses of these sociologists.

Firstly, in the study, from the sociological point of view of Sufism; theoretical
grounds are tried to be revealed by formation, movement and communion. Then, in line
with the perspectives of the relevant sociologists, their thoughts on the sociological
dimension of Sufism are revealed. Finally, the sociological acceptance of these
sociologists about Sufism and their thoughts on the problematic areas of Sufism are

included.

Keywords: Ziya Gokalp, Fehmi Sabri Ulgener, Erol Giingdr, Amiran Kurtkan

Bilgiseven, mysticism, people's piety, sufizm.
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GIRIS

Bilim dallart igerisinde geng¢ bir bilim dali olmasi hasebiyle Sosyoloji, Bati
Avrupa’da 19. yiizyilda, kendisine doga bilimlerinin yontemini referans alarak toplum
olaylarini kavrama ve yonlendirme amaciyla ortaya c¢ikmistir. Sosyolojinin
kurumsallasip, felsefeden ayrilarak bilim dali haline gelmesi biraz zaman almis ve ancak
19. yiizyilin ortalar1 olarak ifade edilebilecek bir zamanda bilim olmustur.

Sosyal bilimler igerisinde sosyoloji, konulara yaklasimi itibariyle diger bilim
dallarindan ayrilir. Sosyal olgular1 inceleyen sosyoloji; bireylerin sorunlariyla
ilgilenmekten ziyade toplumsal sorunlari ele alir. Sosyoloji, varligini ideal {izerinde degil,
var olan lizerinde konumlandirir. Bu anlamda kural koyucu/hiikiim verici (normatif) bir
bilim degildir. Olmas1 gerekenden ¢ok olan iizerinden hareket eder.

Sosyoloji biliminin ilk zamanlarinda sosyologlar, makro toplum teorileri insa edip
toplumu anlamaya/acgiklamaya calismislardir. Sosyolojinin gelismesiyle sosyologlarin
yaklagim bigimleri degismis genel sosyolojiden 6zel sosyolojilere dogru bir doniisiim
baslamistir. Bu da sosyolojide farkli arastirma alanlarim1 ortaya c¢ikarmistir. Din
sosyolojisi dini iligkilerin toplumsal acgidan ne tiir bir karsiligi oldugunu belirlemeye
calismis bir alt dal olarak toplum-din iliskisini ortaya koymustur.

Sosyolojide din, toplumlarin bizzat kendilerini tanima araci olarak kabul edildigi
gibi tanitma araci olarak da kabul edilmektedir. Bu kabuliin nedeni toplumsal tezahiirlerin
dini renklere biirtinmesidir. Her dini simge/sembol, karizma veya bir diger ifade ile
biiyiileyici 6zellik, diigiince ve ritiiel, ayn1 zamanda toplumun kendisini ifade etmesi
anlamma gelir. Din, ¢cogu defa insanin bizzat kendi diinyasinda baglayan bireysel bir
baglilik siireci olup, bireylerin hem ruh diinyasina hem anlam arayislarina hem de
tecriibelerine hitap eder.

Sosyolojide dinin hangi sekilde sosyolojinin konusu oldugu ya da dinin sosyolojide
nasil ele alindigi konusunda farkli yaklasimlarin bulundugu goriilmektedir. Bu
yaklasimlardan birisi, toplumu merkeze alan din anlayisidir. Bu yaklasim, dinin yalnizca
toplumun varligindan meydana geldigi tezine dayanmistir. Bu teze karsilik olarak baska
bir yaklagim ise din ve toplumun karsilikli etkilesim halinde oldugunu vurgulamaktadir.
Buradan hareketle toplumsal hayatta degisik kiiltiirel baglamlarda dinin yasamsal

pratigiyle on plana c¢ikan tasavvufun diger sosyal olgularla birlikte ele alinmasi



gerektigini diistinmekteyiz. Tasavvuf ile ilgili ¢alismalarda bu sosyolojik yon ihmal
edilmis ve genelde caligsmalar teolojik boyutla sinirlt kalmistir.

Din sosyolojisinin inceleme alanlarindan biri olan dini sosyoloji; yalnizca bir din
tizerinde yapilan dini-sosyolojik ¢alismalar1 Onceler. Gustav’in belirttigi gibi dini
sosyolojinin gdrevi dini tezahiirler diinyasina ait olan sosyolojik gelismeleri ve
formasyonlar1 segmek ve bunlarmn igindeki yapilari ve yasalari incelemektir.! Din
sosyolojisi, bir anlamda din sosyolojisi ¢alismasi yerine dini sosyoloji yapilarak evrensel
diizleme tasima islevi gérmiistiir. Din sosyolojisine alternatif olarak konulmak istenen
“dini sosyoloji” nin yeterli gériilmemesinin nedeni bu yaklagimlarin, pozitivist paradigma
cercevesinde gelistirilen din sosyolojisi, tek din (Hristiyanlik) baz alinarak
yiiriitiilmesidir.?

Din sosyolojisinde ana egilim dinin iki kategoride ele alinmasidir. Bunlar:
Hristiyanlik ve ilkel dinlerdir.® Bu iki kategoride ele almmasiyla beraber son derece
yiiksek zihinsel kabiliyetleri harekete ge¢irme baglaminda kimi dinlerin diger dinlerden
ve inanislardan daha tistiin oldugu iddiasina dayanir. FiKir ve his bakimindan daha zengin,
duygu ve hayalleri oraninda daha ¢ok kavramlari igerdikleri ve daha dikkatli sistemize
edildikleri iddias1 da yine bu iki kategoride ele alimmanin bir sonucu olarak
goriilmektedir.* Bat1 sosyolojisi disinda yapilan din sosyolojisi ¢alismalar1 bu cercevede
hareket etmektedir. Ornegin, Tiirkiye’de yapilan calismalarda gdze ¢arpan
kavramsallagtirmalarda, Hristiyan dini temelli “Ortodoks Islam” ya da “Islami
Kalvinizm” kavramlarinin rahatlikla kullanildigr = goriilmektedir. Bu  yaklasim,
calismalarin Bat1 eserleri referans alinarak ortaya konulmasindan kaynaklanir. Yapilan
calismalar ve kavramlar da bunu kanitlar niteliktedir.® Naksi, Kadiri gibi tarikatlar1 ve
Ortodoks, Kalenderilik, Yesevilik gibi tarikatlar1 heteredoks olarak nitelendirmek bu

konuya drnek olarak verilebilir.® Tiim bu kavramsal ve kuramsal girisimler, Islam dininin

! Mensching, Gustav, Dini Sosyoloji, (cev. Mehmet Aydin), (2. Baski), Din Bilimleri Yaymlari, Konya
2004, s. 14.

2 Ayrmtili olarak bakiniz: Subasi, Necdet, Kutsal Tarihin Dini Sosyolojisi, Yiiziincii Y1l Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2000, s. 65.

3 Ciftci, Adil, Din Sosyolojisine Giris ya da Meleklere Agit, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara 2017, s. 102

4 Durkheim, Emile, Dini Hayatin ilkel Bigimleri, (¢ev. Fuat Aydin), Ata¢ Yaynlari, Istanbul 2005, s. 19.

S Kurtulus, Cengiz, “Kiigiik Bir Tiirk Kasabasinin Sanayilesmesi”, (Yayinlanmamis doktora tezi), Ortadogu
Teknik Universitesi, Ankara 2012.

® Kavramlara ayrintili olarak bakmak i¢in: Ocak, Ahmet Yasar, Tiirkler, Tiirkiye ve Islam, (13. Baski),
Iletisim Yayinlari, istanbul 2006.



sosyolojisini anlatmaya ¢alisirken aslinda islam’da olmayan izahatlar seklinde olguyu
aciklamaya caligilan yorumlamalar halini almistir.

Sosyolojinin {i¢ klasik kuramcisi kabul edilen Emile Durkheim (1858-1917), Karl
Marx (1818-1883) ve Max Weber (1864-1920) dinin temelde toplumsal bir siireg
oldugunu ifade eder. Marx, dinin 6zellikle sinif odakli toplum yapisin1 mesru hale getiren
bir olgu oldugu noktasinda degerlendirmeler yaparken; Weber de dini diisiincenin
ekonomik yasamda olusturdugu degisimleri agiklamaya caligmistir. Durkheim; dinin
birlik, beraberlik ve biitiinliik ile sosyal dayanigsmay1 saglayici temel bir faktor olduguna
vurgu yapar. Auguste Comte (1798-1857) ise ii¢ hal kanununa gore {iglincii evre olan
pozitif asamada artik dinin yerini bilimsel bilginin alacagini ve dini yonelimlerin artik
insanlarin dertlerine care olamayacagini, boyle bir gereksinimin ortadan kalkacagini
sdyler. Comte’dan dnce toplumu inceleyerek din sosyolojisi yapan Ibn Haldun (1332-
1406) un etkisi de sosyolojide kendini gosterir. Ulkemizde de hem genel Sosyoloji hem
de din sosyolojisi alaninda, bu etki goze ¢arpar. Nitekim bu etki tarihgilerin eserlerinde
de ortaya ¢ikmustir. Katip Celebi (1609-1657), Naima (1655-1716), Miineccimbasi
(1631-1702), Pirizade (1674-1749), Ahmet Cevdet Pasa (1822-1895), Mizanci Murat
Bey (1854-1957) gibi isimlerde bu etki goriilmiistiir.”

Tiirkiye’de Cumhuriyet’in kurulusluyla birlikte din sosyolojisi arastirmalar1 Bati
sosyolojisine dogru evirilmektedir. Ziya Gokalp (1876-1924)’in, Istanbul Dariilfiinun
Edebiyat Fakiiltesinde 1913’te kurdugu “Ilm-i Igtima kiirsiisiinde genel sosyoloji
yaninda din sosyolojisi dersleri verdigi bilinmektedir. Bu ders notlarmin toplandigi “Ilm-
i Ictimai Dini” adli eser, Tiirkiye’de din sosyolojisi alaninda ilk ders kitabidir. Ayrica,
Gokalp’in din sosyolojisi ile dogrudan ilgisi bulunan bir¢ok makalesi donemin
dergilerinde yayimmlanmigtir. Gokalp’in 1919°da Dariilfiinun’dan ayrilmasi iizerine,
Necmeddin Sadak (1890-1953), onun yerine “I¢timaiyat Miiderrisi” olarak atanmig ve
“Dini I¢timaiyat” derslerini siirdiirmiistiir. Bu konuda Sadak’in “Dini I¢timaiyat Notlar1”
1simli Dariilfiinun’da basilmis bir eserinden de bahsetmek miimkiindiir. Hiiseyin Cahit
Yalgin’in (1875-1957) 1924'te E. Durkheim’dan yapti§1 “Dini Hayatin Iptidai Sekilleri”
adli gevirisi ile 1927'den itibaren Hilmi Ziya Ulken’in “Dini I¢timaiyat”la ilgili

makaleleri bu konuda yapilan ¢aligmalardan bazilaridir.

" Tiirkdogan, Orhan, Milli Kiiltiir Modernlesme ve Islam, Ugdal Nesriyat, Istanbul 1966, s. 62.



Tiirk Sosyologlari, Ziya Gokalp’ten sonra, din sosyolojisi ¢aligmalarina uzun siire
ara vermislerdir.® Ulkemizde din sosyolojisi ¢alismalari, 1910’Iu yillarda ¢ok énemli bir
yere sahipken, sonralar1 uzunca bir siire durma noktasina gelmistir. Ancak 1950’lilerden
sonra Sabri Ulgener (1911-1983) ve Mehmet Taplamacioglu (1912-1995) ile yeniden
ivme kazanmistir. Hilmi Ziya Ulken’in (1901-1974), Cumbhuriyet déneminin

eserlerinden ilki sayilan “Dini Sosyoloji”®

adli calismasi din sosyoloji agisindan ilk
eserlerden biri olma 6zelligini tasimaktadir.

Ziyaeddin Fahri Findikoglu, Islam dininin sosyolojisini yapma cabas1 igerisine
girmistir. Findikoglu “Biraz Da Islam Sosyolojisi” adli makalesi ile Miisliiman
toplumlara dikkat cekmistir.!* Makalede Findikoglu, Tiirkiye’de sosyolojinin, Islam
Medeniyeti’nin sorunlarini igerdigini ve Bati kadrosu i¢inde Dogu’yu anlamaya
caligmanin beyhudeligine dikkat ¢ekmistir. Tiirkiye’deki sosyoloji ¢alismalari Bati’nin
tesirindedir ve birgok fikri olusum yakindan takip edilerek yapilmistir. Bu ¢alismalarda
goriilen en biiyiik eksiklik ise o giiniin kosullarinin géz ardi edilmesidir.

Tasavvuf iizerine doktora diizeyindeki ilk calisma Rami Ayas’a®? ait olup bu alanda
yapilan 179 doktora ve 220 yiiksek lisans tezinin ¢ogu mutasavviflar, tasavvuf kavrami
ve bunlarin tarihi dénemleri tizerine yapilmistir. Bunun yaninda ¢ok az sayida tasavvuf
ve tasavvufi hareketlerden dogan olusum, hareket ve cemaatlesmelerle ilgili uygulamali
sosyolojik ¢alismalar vardir.!® Bu calismalar, dini hayatin sosyolojisi ve Islam dininin
Ozel alanlarina da ilgiyi arttirmistir. Bu ilgi tasavvuf iizerine yapilan ¢aligsmalarda kendini
gosterir. Caligsmalarda tasavvufun sosyolojik yonii bir eksiklik olarak goriilmektedir. Bu
caligma, tasavvufun ihmal edilen boyutunu ele almaktadir ve Tirkiye’de yapilan din
sosyolojisindeki bu eksikligi gidermeye yonelik bir katki olarak goriilebilir.

Tiirkiye’de tasavvuf ilizerine yapilan ¢aligmalarin tek bir din sosyolojisine ait bakis
agistyla olusmadigini bunun aksine her sosyologun ilgi duydugu alana ve dénemin ele

aldig1 sorunlara gore gesitlendigini ve genisledigini goriiyoruz. ¥* Her bir sosyolog,

8 Er, Izzettin, Din Sosyolojisi Makaleler, (1. Bask1), Ak¢ag Yay. Ankara 1998, s. 14.

% Ulken, Hilmi Ziya, Dini Sosyoloji, Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Yayinlari, No:204, Istanbul
1943.

10 Tiirkiye’deki Islam tasavvufunun Alevi-Bektasi yorumu iizerine ¢aligmalari kapsar.

11 Aydm, Mustafa, “Tiirkiye’de Din Sosyolojisi Calismalar1 Tarihsel Gelisim ve Bazi Egilimler”, Din
Sosyolojisi Caligmalari, (der. Yasin Aktay, Mehmet Emin Koktas), Istanbul 2017, s. 414.

12 Ayas, Rami, Tiirkiye’de Ilk Tarikat Ziimrelesmeleri Uzerine Din Sosyolojisi Agisindan Bir Arastirma,
Ankara Universitesi Basimevi, Ankara 1991.

13 http://www.tasavvufakademi.com/? bolum=liste&tur= (10.07.2019).

14 Takis, Taskin, Serif Mardin Okumalar1, Dogu Bat1 Yayinlari, Istanbul 2014, s. 17.



tasavvuf olgusunu kendi doneminin sosyal kosullarini dikkate alarak ele almistir. Farkli
donemler igerisindeki tasavvuf olgusunu farkli bakis acilariyla ele almanin akademik
acidan objektiflik ilkesine uygun oldugunu séylemek dogru olur.

Ele aldigimiz sosyologlardan ilki olan Ziya Gokalp, tasavvufun toplumun sosyal
gercekligi oldugunu sdyler.™® Gokalp’in, tasavvuf iizerine degerlendirmeleri yeni kurulan
devletin “din ve devlet” iliskilerini tamimlar.® Gokalp; tasavvufun, Mogol Istilasina kars:
Anadolu’da verilen miicadelelerde ve Tiirklerin Anadolu’yu yurt edinmesinde olumlu
islevinin oldugunu belirtir.}” Buna karsin “medrese ve tekke” gibi kurumlarm islevini
yitirdigini ve yeni bir formla topluma kazandirilmas: gerektigini vurgular.'® Bunlarin
toplumsal alandaki 1slahina yonelik ¢alismalardan yanadir.

Ulgener, iktisatg1 olarak bilinse de Tiirk toplum yapisi iizerine “zihniyet”,
“tabakalagma”, “iktisadi ahlak” ve “Ortacagdaslasma” gibi kavramlar {izerinden bir
sosyolog gibi sosyolojik tahliller yaparak tasavvufun Tiirk toplumunda iktisadi
kalkinmaya engel olup olmadig1 hususuna yogunlasmustir. Ulgener’in tasavvuf iizerine
egilmesinin iki nedeni vardir: Bunlardan birincisi Islam’mn teorik olarak ekonomik
kalkinmaya engel olmayacagmi aksine kalkinmay: &zendirdigi sdyler. Ulgener ikinci
neden olarak, tasavvufun batini yorumlarini irrasyonel mantik ¢ercevesinde
degerlendirerek Islam dinindeki bazi kavramlarm (kader, tevekkiil, teslimiyet) dinin
hedefledigi sekilde olmadigini tersine iglerinin bosaltildigint ve bunun toplumun
terakkisine mani oldugunu vurgulayarak tasavvufun sosyolojisini yapar.

Giingdr, yabanci unsurlar1 icinde barindirmakla birlikte Islam’a ait bir “mistik
yorumu” olarak tasavvufun ortaya ¢iktigini ve hala gii¢lii bigimde varligin1 korudugunu
sOyler. Toplumun tasavvufa yonelmesinin toplumsal ¢oziilme devirlerine denk geldigini
sOyleyen Glingor, bu konu hakkinda, 13. ylizyilda Orta Dogu’nun Mogollar tarafindan
istila edilmesi neticesinde bozulan toplumsal diizende halkin mistik yorumlar etrafinda
careler aradigin1 vurgulamaktadir. Onun bakis agisina gore tarikatlarin, bilhassa 1850°1i

yillardan baglayarak, gitgide bozulmasi aslinda toplumdaki bozulmay: yansitmaktadir.

15 Kilig, Ahmet Faruk, Ziya Gékalp’in Din Sosyolojisi, Degisim Yayinlari, Istanbul 2008, s. 15.

16 Mert, Nuray, Laiklik Tartismasina Kavramsal Bir Bakis, Cumhuriyet Kurulurken Laik Diisiince, (1.
Basim), Istanbul, Baglam Yaymlari 1994, s. 71.

7 Gokalp, Ziya, Makaleler, 1, 5.85-86. Sevket Beysanoglu’nun “Ziya Gokalp’in i1k Yazi Hayat” kitabinda
verdigi bilgiye gore bu makale, ilk kez 23 Receb 1327/27 Temmuz 1325 (9 Agustos 1909) tarih ve 7
sayll1 Peyman gazetesinde imzasiz olarak basilmustir).

18 Ozyurt, Cevat, “Gokalp Ideolojisinde Sosyo-Kiiltiirel Unsur Olarak Islam”, Tiirkiye’de Sosyal Teoride
Din, (ed. Cevat Ozyurt ve Ejder Okumus), Hece Yayinlari, Ankara 2017, s. 37.



Bu baglamda Giingér’e gore toplumda yasanan bozulmalar tasavvuf alaninda da
goriilmektedir. Tilirk toplumunun kiiltiir yapisina ait ayrilmaz bir parga olarak gordiigi
tasavvufu degerlendirerek, Tiirkiye 6zelinde genglerin tasavvufi yolu se¢gmede dikkatli
davranmadiklarini diistiniir ve onlarin heba olmamasi adina tasavvuf sosyolojisine genis
tarihsel baglam i¢inde aciklik getirmeye calisir.

Bilgiseven, tasavvufu “ideal kiiltiir” olarak gormektedir. O, tasavvufun Bati’daki
mistisizm ile ayn1 olmadigimi, tasavvufun Islam’a 6zgii kAmil insam yetistirme modeli
oldugunu belirtmektedir. Ozelikle “tevhit” teorisiyle dinsel kavramlar1 sosyolojik
kavramlara dontistiirerek “tasavvuf metodolojisi” yapmaya caligmistir. Toplumdaki
catismalarin sona ermesiyle tasavvufun sosyolojik yoniiniin islevsel olduguna vurgu
yaparak toplumsal biitiinlesmeye olan katkisi tizerine yogunlasir. Tasavvufun toplumsal
catismadan ¢ok bir biitiinlesme hareketi oldugunu soyler.

Tiirk sosyolojisindeki bu arastirma betimsel bir yontem kullanilarak yapilmistir.
Calisma Tiirk sosyologlartyla sinirlt oldugundan genel itibariyle sosyologlarin tasavvuf
hakkindaki aciklamalar1 Tiirk tasavvuf evreni iizerinden olmustur. Bu da calismanin
dogal sinirlarini belirlemistir.

Tezin ilk bolimiinde tasavvufun sosyolojik olarak degerlendirilebilmesi i¢in teorik
zeminin olusturulmasina; ikinci boliimiinde ele alinan sosyologlarin tasavvuf hakkindaki
goriislerine; liclincli ve son boliimiinde ise Tiirkiye’de tasavvuf ile ilgili sosyologlarin
tezleri ve tasavvufun problematik alanlarmin sosyolojik degerlendirilmesine yer

verilmistir.



BIiRINCi BOLUM
TOPLUMSAL YAPI VE DiN

1.1. Toplumsal Yap1

Toplumsal yapi, toplumlarin yapisini, olay ve olgularini, gelismelerini ve sosyal
iligkilerini ortaya koyan ve bu konularla ilgili olarak yasalar1 belirlemeye c¢alisan
sosyolojinin en dnemli ve birincil kavramlarindan birini olusturur. Bir¢cok kavramda
oldugu gibi bu kavram iizerinde de heniiz bir uzlasi saglanamadigi goriilmektedir. Bunun
nedeni, toplumsal yapi ile ilgili tamimlar yapilirken farkli unsurlara merkezi roller
verilmesidir.'® Tarihi siiregte yap1 kavrammi ilk defa kullanan kisi H. Spencer’dir.
Toplum yapisi denildiginde birtakim biyolojik benzetmelerin, “biyolojik yap1 ve
gelismenin” % Kastedildigi goriilmektedir. Spencer’in bu benzetmesinin yami sira bu
kavram, bir¢ok farkli anlama gelecek sekilde kullanilmistir. Bunlar; sosyal yapi,
toplumsal aktérlerin sosyal eylemlerinin kaliplasmis sekli?, davranis1 yonlendiren roller,
normlar ve degerler kiimesi, ?? toplumdaki gruplar, kurumlar, orgiitler ve bireyler
arasindaki iliskilerin biitiinii olarak goriilmektedir.

Toplumsal yapinin hem fiziki hem de kiiltiirel yani1 bulunmaktadir. Bu yap1 sosyal
iliskiler aginin sekil ve g¢ergevesi olarak belirttigimiz fiziki dis goriiniisiinii kapsar.
Bireyler, bu sosyo-kiiltiirel yapr igerisinde kiiltiirel ve sosyal g¢evreden bagimsiz
diisiiniilemez ve yapi igerisinde belli kurumlara ihtiya¢ duyarlar.?® Toplumsal yasamin
stirdiiriilebilmesi i¢in bireylerin temel, zorunlu fonksiyonlara sahip olmalar1 gerekir.
Bunlar; neslin siirdiiriilmesi, yeni iyelerin toplumsallagtirilmasi, kisilerin hayatlarini
devam ettirirken yasama gerek bir anlam gerekse bir amag ile baglanmasi, hizmet ve mal
tiretimi, mal dagilim1 ve toplum diizeninin saglanmasi gibi bagliklar altinda siralanabilir.
Bu temel fonksiyonlara bakildiginda bunlar1 yerine getirmek iizere bir araya gelen 6geler,
bir biitiinliik halinde olan toplumsal yapy1 olustur.?* Bir insan toplulugu tarafindan ortak
olan ve ayn1 zamanda paylasilan zihniyeti ifade eden kiiltiir dokusunca belirlenen

beklentilerin olusturdugu toplumsal pozisyonlar veya bir deger ifadeyle statiiler igerisinde

19 Kaya, Yasar, Toplumsal Yap1, Turan Yayinlari, istanbul 2005, s. 9.

20 Kaya, a.g.e., s. 10.

2L Ozankaya, Ozer, Toplumbilim Terimler Sozliigii, TDK Yayinlari, Ankara 1975, s. 84.

22 Kazilgelik, Sezgin, Sosyoloji Teorileri 2, Niive Kiiltiir Merkezi, Konya 1994, s. 431.

23 Nirun, Nihat, Sosyal Dinamik Biinye Analizi, Atatiirk Kiiltiir Merkezi Yaynlar1, Ankara 1991, s. 93.

24 Gokge, Birsen, Tiirkiye’nin Toplumsal Yapi ve Toplumsal Kurumlar, Savas Yayinlari, Ankara 1996, s.3.



bulunan iligkiler aginca birbirine baglanan bireylerin, bu iligkiler ¢ergevesinde
etkilesimlerinin toplami olarak goriiliir.?

Toplumsal yapi bir toplumun mevcut isleyisini, bireylerin arasindaki kalip iliskileri
ifade eder. Toplumsal yapiya; yerlesme bigimlerini, niifus 6zeliklerini, toplumsal tipleri,
grup ve gesitlerini, gruplara egemen olan deger yargilarini ve kiiltiir unsurlarint bu
iligkiler verir. Bu anlamda pargalar arasinda bir bag kurarak bir sistem meydana getirirler.
Toplumsal davraniglarda tekrarlanan kaliplar i¢in kullanilan toplumsal yapi1 kavrami,
toplumsal statii ve rollerin duragan diizenlenmesi olarak da anlasilabilir. Bu dogrultuda
toplumsal yap1yi, bir toplumdaki akrabalik; dini, siyasi, ekonomik vb. kurumlar meydana
getirir.2®

Toplum bir¢ok kurum ve kurulustan olusmaktadir. Genel olarak bu kurum ve
kuruluslari iki boliim seklinde; temel ve tali kurumlar olarak ele almak miimkiindiir. Aile,
ekonomi, egitim ve din temel kurumlar olarak ele alinirken tali kurumlar ana kurumlarin
alt basliklar1 olarak siralanabilir.?” Kurumlar belli ihtiyaglar1 karsilamak iizere ortaya
c¢ikarlar. Bu baglamda kurumlar bireylerin ihtiyaclarini karsiladiklar1 durumlara gore ve
ayrica gordiikleri isler ile yapilarina gore de siniflandirilabilir.?

Kurumlasmay1 doguran ana faktorler arasinda resmi olarak ortaya konulan yasalar,
gelenek ve gorenekler ile ahlaki ve dini kurallar odakli toplumsal etkilesim bigimlerinin
istikrarli ve diizenli bir sekilde gelismesi bulunmaktadir. Bu baglamda kurumlagma,
belirli kurallar ¢ergevesinde olusturulan davraniglar ile faaliyetlerin standart bir hale
getirilmesini ifade eder. Bu kurumlasmig yapilarin icerisinde dogan ve gelisen sosyal
iliskiler hem diizenlilik hem de istikrar meydana getirir. Kurumsallasmanin en temel
ozelliklerden bir tanesi, sosyal iliskiler noktasinda diizenin saglanmis olmasidir. Sosyal
yapida kiiltiir kavramina bakildiginda kiiltiirii, sosyal iligkileri ¢epecevre saran ve
etkileyen diizen odakli bir anlam ve semboller sistemi; sosyal sistemi ise toplumsal

iliskilerin kendine has diizeni olarak tanimlamak miimkiindiir.?°

25 Nirun, Nihat, a.g.e., s. 98.

26 Kirman, Mehmet Ali, Din Sosyolojisi Terimler Sozliigii, Ragbet Yayinlari, Istanbul 2004, s. 232.

2 Joseph Fichter, Sosyoloji Nedir?, (gev. Nilgiin Celebi), Am Yayincilik, Konya 1990, s. 124.
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1.2. Din Kurumu

Din, toplumsal yapi icerisinde sosyal kurum olarak kasimiza ¢ikar. Insanlik
tarihinin baslangicina dayanan din, her donemde bireysel ve toplumsal alanda temel bir
yer edinmistir. Tarihsel siire¢te herhangi bir inanca sahip olmayan toplumlara nadiren
rastlanmaktadir. Cagimizin 6nemli dinler tarihi uzmanlarindan biri olan Eliade, ilk
insanin “inanc¢li insan” oldugunu 6ne siirmiis ve diinyaya anlam vermenin ancak insanin
kutsal1 fark etmesi ile miimkiin olabilecegini ifade etmistir. Ona gore tarihin
baslangicinda bile din ile karsilasiimasi miimkiindiir. insan onceki kiiltiirleri de
kapsayacak sekilde her kiiltiirde ictimai ziimreler i¢inde yasamustir.°

Toplum igerisinde dini etkiden s6z edebilmemiz i¢in dini fikirlerin, duygularin ve
heyecanin toplum tarafindan ifade edilmis olmas1 gerekmektedir. Dinlerin tarih boyunca,
toplumsal yasamda cesitli goriiniim ve islevler tistlendigi goriilmektedir. Dini tecriibe,
kosullara gore toplumsal biitiinlesmeyi saglarken zaman zaman kimi anlagsmazliklara ve
ayriliklara da yol acabilmektedir. Ancak dinin toplum igerisindeki biitiinlestirici rolii,
siiflandirict roliinden ¢ok daha yaygindir. Clinkii bir dinin, toplumda yayilmasi o dinin
deger, inan¢ ve davranis tarzlariyla alakalidir. Bu durumda din, artik toplumun diger
kurumlariyla da kaynasmus bir haldedir.3!

Din kavraminin, dogaiistii bir varliga baglanarak inan¢ neyi gerektiriyorsa o inanca
dayali diisiince, duygu ve uygulamalarin biitiinii olarak tanimlandig1r goriilmektedir.
Inancin sosyal gegerliliginden veya baglayiciligindan séz edilebiliyorsa, bu durum soz
konusu inancin sosyolojik temellerinin oldugunu da gdsterir. Sosyolojik agidan din, birey
ve toplumla olan iligkisi bakimindan psiko-sosyal bir olgudur.32

Dinin sosyolojik kurum olmasi sebebiyle dini yasayisin da bir kurumsallagma
etrafinda olustugu iddia edilmemelidir. Din bireysel olarak da yasanabilmektedir. Dinin
toplumlarda paylasilan kutsal inan¢ ve bu kutsallik etrafinda paylasilan uygulamalarin
varlig1 sosyoloji i¢in din olgusunu meydana getirmektedir. Toplumun kiiltiirel farklilik
gostermesi dinin yasanis bi¢imini etkilemektedir. Ozelikle de din diinyasinin i¢indeki ruhi
yonelimlerde (tasavvuf/mistisizm/kabala) bu acik bir sekilde goriilmektedir. Ciinkii din

kurumu, dinin sabitleri tizerinde kurulurken bu tiir yonelimler bu sabitlerden hareketle

30 Ayas, Mehmet Rami, Tiirkiye’de ilk Tarikat Ziimrelesmeleri, s. 14.

31 Akyiiz, Niyazi, Capcioglu, [hsan, “Dini gruplar Sosyolojisi ve Yeni Dini hareketler” Din Sosyolojisi El
Kitabr, (ed: Niyazi Akyiiz, Thsan Capcioglu), Grafiker Yayinlari, Ankara 2012, s. 46.

32 Wach, Joachim, Din Sosyolojisi, (cev. Unver Giinay), MUIFVY, Istanbul 1995, s. 64.



degisen dinamik bir nitelige sahiptir. Ayni din kurumunun altinda insanlarin dini
vecibelerini yerine getirirken kutsallarin1 anma vakitleri, yerleri hatta dua etme sekilleri
dahi farklilik arz edebilir. Dini kurallar degismezken kurallara bagh dindarlik yorumlari
degiskenlik gosterebilir. Dini kurallar1 deruni yasama istegi, birebir kiiltiiriin etkisi altinda
olusmaktadir.

Din, inananlara farkli toplumsal vaziyetlerde, degisik sosyal olay ve hadiseler
karsisinda izleyecekleri tavir ve tutumlari gdsteren, bunlar1 belirleyen bir “zihniyet”
diinyas1 ve “ideoloji” rolii kazandirma islevi saglamaktadir.® Miintesiplerine belirli
degerler ve semboller sistemi, topluma ise zihniyet kazandirdigi i¢in ayni zamanda
merkezi bir 6nem arz eder. Bu etki de dinin sosyolojik agidan 6nemli bir konu haline
gelmesini saglamistir. Din sosyolojisi acisindan, insanlik tarihinde dinin var olan bu
etkileri, esasinda bu alanin konusunu kapsamaktadir.3* Bu etkilesim dinin toplumla olan
iligkilerinin karsilikli oldugunu da gostermistir. Din sosyolojisi, esas olarak dinin
mabhiyeti ile degil, toplumsal diizlemdeki yeri ve diger toplumsal kurumlarla olan iligkileri
ile ilgilenmektedir. Dini, toplumsal bir olgu olarak ele almakta ve insanin din ile
iliskisinden dogan sosyal faaliyetleri iizerine yogunlasmaktadir.®® Din, toplum icinde
belli iglevleri yerine getirir. Bunu da toplumsal iligkiler baglaminda gergeklestirir. Ayni
zamanda kurum olan dinin de bazi fonksiyonlar1 mevcuttur. Bu fonksiyonlarin temeline
bakildiginda toplumlar i¢in bir zihniyet diinyasinin insa edilmesi veya bir baska ifade ile
yeni bir diinya vizyonunun kurulmasi goriilmektedir. Nitekim Berger bu durumu ifade
etmek i¢in dinin yasama hem anlam ve gaye kazandirdigini hem de insanin bir diinya
kurma ve bu diinyay1 koruma girisiminde stratejik bir rol oynadigina dikkat cekmektedir.
Berger ayrica dini tanimlarken evrenin insan agisindan kavranmasina vurgu yapmakta ve
bu evrenin tamaminin kavranmasina yonelik ciiretkr bir girisim olduguna atif
yapmaktadir.® Serif Mardin ise dini, olusturulan bu zihniyet aracilig1 ile insanlarin
cevrelerinde yer alan diinyayr kendi bakis acilarina gore 6zel gozliiklerle gormeyi

miimkiin kilacak kavramsal goriis kabiliyeti saglayan bir unsur olarak gormektedir.>’

33 Weber, Max, Protestan Ahlaki ve Kapitalizmin Ruhu, (¢ev: Z. Giirata), Ayrag Yayinlari, Ankara 1999,
s. 285.

3 Keskin, Yahya., Mustafa. “Din ve Toplum iliskileri Uzerine Bir Genelleme”, Din Bilimleri Akademik
Arastirma Dergisi, 4 (2), 2004, s. 8.

% Tas, a.g.e., 5.50.

3 Berger, Peter L., Dinin Sosyal Gergekligi, (¢ev. A. Coskun), Insan Yayinlari, Istanbul 1993, s. 59.

37 Mardin, Serif, Din ve ideoloji, (7. Bask1), Insan Yayinlari, Istanbul 1995, s. 65.
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Dinin ayn1 zamanda toplumsal yapi igerisinde bir¢ok islevsel yonii bulunmaktadir.
Toplumun manevi ihtiyaglarim1 karsilayan din; toplumun askin olani aramasini,
ihtiyaglarmi gidermesini, toplumu olusturan bireylerin kutsal olduguna inandigi
hakikatlerle iliskilerini diizenleyen kurallar1 kapsamasini saglarken ayn1 zamanda
degerler, davranislar, ibadet etme bicimleri, inanglar ve cesitli 6gretileri de biinyesinde
bulundurmaktadir. Inanglar ve davranislar1 diizenleme ddevini yiiklenen din kurumu,
toplumda yasayan bireylerin yasami veya 6liim 6tesi hayatlariyla alakali korku, belirsizlik
ve bilinmeyenler hususunda onlara giiven saglama gibi gorevlerle de yiikiimliidiir.*®

Dinin birgok toplumsal islevi vardir. Bu islevlerden biri de toplumda sosyal
biitiinlesmeyi saglamasidir. Toplum i¢inde bazi1 davraniglarin kutsala yonelik olmasi ve
yapilmasi i¢in dogrudan tesvik edilmesi, bazilarinin ise giinah olarak ifade edilerek
yasaklanmasi, bireyler tarafindan gosterilen her ¢esit yaklasim ve tavrin, iginde bulunulan
toplumun deger yargilarina uygun olmasi i¢in birtakim dini yaptirimlarla
sekillenmektedir. Bu yaptirimlarin varlig1r toplumun ortak paydaya yakin olmasinda
onemli rol oynar. Ote yandan dini ayinler ve tdrenler, grup ruhunu daha da gelistirerek
bireyler arasinda olusan toplumsal kaynagmay1 artirmaktadir. Béylece din, toplumdaki
istikrar1 saglayan énemli bir unsur haline gelir. Durkheim’e goére din, toplum igin yapisal
bir 6ge, sosyoloji odakli ¢aligmalarda toplumda birlestirici bir giigtiir. Durkheim’e gore
yasak edilen kutsal seylerle baglantili inan¢ ve eylemlerin dylesine dayanigsma odakli bir
sistemidir ki bu inang ile eylemleri kabul edenleri immet (eglise) ad1 verilen tinsel yani
manevi bir topluluk (communaute) halinde bir araya getiren ve birlestiren gii¢ olarak
tanimlanmaktadir.

Dinin bir diger islevi, kisinin toplumsallagma siirecine ciddi katkilar saglamasidir.
Bireyler tarafindan verilen kararlarin ve ortaya konulan davraniglarin dogru veya yanlis
sekilde  degerlendirilmesinin  saglanmasi,  ¢ocuklarin  ahlaki  gelisimlerinin
gerceklestirilmesi agisindan énemli etkilere sahiptir.*> Bu yoniiyle insam bicimlendirme
ve yonlendirme kudretinde olan din, insanligin her déneminde toplumsal hayati
etkileyerek sosyal normlarin da toplum i¢inde dolasimini kolaylastirmasina yardime1

olur. Bu agidan bakildiginda her din, kendisine inanan kisilere olaylar ve hadiseler

38 Kocacik, Faruk, Toplum Bilim Ders Notlari, Cumhuriyet Universitesi Yayinlari, Sivas 2003, s. 123.

% Kehrer, Giinter, Din Sosyolojisi, (cev. Y. Aktay-M.E. Koktas), Vadi Yaymlari, Ankara 1998, s. 30.

4 Davie, Grace, “Din Sosyolojisi: Gelisimi ve Teorik Calismalar”, Din Sosyolojisi, Klasik ve Cagdas
Yaklasimlar, (ed. B. Solmaz ve 1. Capgioglu), Cizgi Kitabevi, Konya 2006, s. 116.
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karsisinda nasil ve ne sekilde hareket edeceklerine dair belirli davranis sekilleri ve
modelleri sunmaya caligir. Nitekim Wach’a gore din, teorik olarak toplum hayatini
diizenleyen normlar ortaya koymakta ve uygulamada ise baslangigtan beri var olan
toplumun bizzat igerisine niifuz ederek onu yeniden bir dereceye kadar
diizenlemektedir.**

Dinin bagka bir sosyal islevi de toplumsal denetimdir. Bu denetimin en biiyiik
faydasi insanlar1 toplumun kurallari ne ise o ¢izgide tutmasi ve orada kalmalarina yardim
etmesidir. Bu acidan dini, sosyolojik baglamda paylasilan inanglar ile ibadetlerden olusan
kiiltiiriin bir pargasi olarak kabul eden Vernon’un yaklagimina gore dinler; toplumdaki
sosyal diizene dair deger yargilarini da etkilediginden, son derece onemli Slgiide bir
toplumsal kontrol giicii saglamaktadir. Toplumsal gii¢ baglaminda Mac Iver, dini, ahlakin
dol yatagi olarak géormekte ve dine bireylerin hareketlerini tanzim eden 6nemli bir misyon
yiiklemektedir.*?

Din sosyolojisinin giintimiizdeki temel konusu, toplumsal diizlemde dinin
olusturdugu etkilere dairdir.** Bu baglamda din sosyolojisi, hem din ve toplum arasindaki
etkilesimi hem de bu ikisi arasindaki iliskiyi sorgulayarak anlamaya calisan bir bilim
dalidir. Sosyoloji bilimi, nasil genel anlamda insanin sosyal veya rol davranislariyla
ilgileniyorsa, din sosyolojisi de toplumsal davranisa ait dini sekillerle ilgilenmektedir. Bu
toplumsal davranis ya direkt dini bir davranis (6rnek olarak dini ayinler gibi) ya da din
odakli igeriklerle sekillenmis davranis bigimleridir.** Sosyolog ve din sosyologlarinin
ortak kanaatleri; her inang sisteminin, din kavraminin tarifindeki kimi esaslara uygunluk
gostermesine ragmen, sosyolojik yonden din olarak nitelendirilemeyecegi yoniindedir.
Bununla birlikte sosyal gegerliligi olan inang sistemlerinin sosyolojik anlamda din oldugu
sOylenebilmektedir. Din kavramiin 6ziine bakildiginda, insani asan bir yon olarak
“askin” olana bakan bir durum oldugu gibi insan ve topluma bakan durumlar da sz
konusudur. Dinin 06ziinii olusturan “kutsalin” “insan zihninin yapisal bir unsurunu
olusturdugunu” belirten Mircae Eliade, dinin 6ziinii olusturan bu kutsal1 diinyada “saf”
sekli ile bulmamizin miimkiin olmadig1 gériisiindedir. insan ve toplum temel alindiginda

din, ancak sosyo-kiiltiirel temelde ortaya cikmaktadir. ilk sistematik din sosyolojisi

41 Wach, a.g.e., 5.37.

2 Tiirkdogan, Orhan, K&y Sosyolojisinin Temel Sorunlar1, Dede Korkut Yayinlari, istanbul 1977, s. 257.
43 Keskin, a.g.e., s. 8.

4 Koktas ve Aktay, Din Sosyolojisi, (2. Bask), Vadi Yaymlari, Ankara 1998, s. 23.
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eserini yazan Joachim Wach’a gore de din sosyolojisinin ger¢cek anlamda konusu, dini
tecriibeye dair inang, ibadet ve cemaat gibi boyutlardir. Diger taraftan Wach, dinin
siibjektif yoniiniin yaninda objektif gercekligi iizerinde de 1srar eder.*® Onun dinin
ideolojik bir ¢ergeveden uzak tutulmasina yonelik ¢cabasinin da altin1 ¢izmek gerekir.

Kutsal ve iistiin varlik inanci, genel anlamda kabul edilen bir durumu isaret eder.
Dinin ismi, sekli, tarifi ve tavsifi nasil olursa olsun her dénemde ortak 6zellikleriyle
birlikte ifade edilmektedir. Bu ortak 6zelliklere bakildiginda ayrimini su sekilde yapmak
miimkiindiir: 1. Iman, 2. ibadet, 3. Cemaat. Gériildiigii {izere din, insan ve topluma dair
bir gergekliktir. Insanin bulundugu her yerde dinin varlig1 da goriilmektedir. Din insanin
yasaminda her zaman belirgindir. Din, hem dogal hem de sosyaldir. Sosyoloji bilimi i¢in
O6nemli olan yonii bu noktada kendisini gosterir. Din ve toplum, birbirinin biitlinleyici
pargalaridir. Dinin objektif unsuru, toplum ve dinin daima bir arada bulunusunu, siibjektif
unsuru ise, toplum igindeki bireylerin dini tecriibesini ifade etmektedir.*®

Sosyoloji dinin mahiyetinden ¢ok islevsel yoniiyle ilgilenmektedir. Bu fonksiyonel
etkinin farkinda olan Durkheim, dinin bilim alaninin disinda tutulamayarak énemsenmesi
gereken ve ihmal edilemeyecek kadar gii¢lii bir kiiltiir formu oldugunu belirtmistir. Dini
inaniga radikal olarak ifade edilebilecek bir sosyolojik tanim getirmistir: “Din, kutsal
seyler ile ilgili hem emredilmis hem de yasaklanmis bir inanglar ile pratikler manzumesi
olup bu inang ve pratikler tarafindan, onlar1 kabul eden kimseler kilise denen manevi bir
topluluk seklinde bir araya getirilir. Din fikriyle, kilise fikri birbirinden ayrilamaz.” Ona
gore, ilah, sir ve tabiatiistli gibi kavramlar dinin 6ziinii anlatmak i¢in yeterli giice sahip
degildir.*’ Dinin toteme ibadet etme seklinde basladigini ifade eden Durkheim, dinin
kaynag1 noktasinda ise toplumun kolektif vicdanina atifta bulunmakta ve dinin kaynagini
toplumdaki kolektif vicdandan aldigini iddia etmektedir. Ona gore, dinin 6zii olarak
belirtilen “kutsal” ifadesi, insanlarin sosyal hayatinin bir neticesidir. Din, toplumun yap1
tasidir fakat dinin 6zii ve baslangici kutsalliga degil sosyal akla dayanmaktadir.
Durkheim, insan1 ve toplumu asan ve 6ziinde ilahi olan bir gergegi; insana ve topluma

indirgemistir. Dinin 06znesi ve nesnesini, tapan kisiyle tapilan1 birbiriyle yer

* Giinay, Unver, Kéyliiliik ve Din, Tiirk Yurdu, 21 (25), 2005, s. 203.
46 Sezen, Yiimni, Sosyoloji A¢isindan Din, (6. Bask1), M.U. IFAV Yayinlari, Istanbul 2003, s. 39.
47 Durkheim, Emile, Dini Hayatin flkel Bigimleri, Atag Yayinlari, Istanbul 2005, s. 251.
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degistirmistir.  Tarde de Durkheim’e karsi cikarak itirazin1 iki baslik altinda
temellendirmistir:

a) Oncelikle toplumsal realite biitiinii itibariyle zihinsel veya psisik bir aleme
baglanamaz. Maddi, morfolojik temeli, organizasyonlari, kurumlari, katilasmis ve
cisimlesmis sembollerle kolektif degerleri hesaba katilmasi gereklidir.

b) Zihinsel ve psisik alem, toplumsal gercegin sadece tamamlayici bir kismi olmasi
acisindan sosyolojiyi ilgilendirir. Baska bir ifadeyle bireysel suurlara baglanmasi
imkansiz olan, onlar1 asan kolektif suuru, kolektif zihniyeti hesaba katmak gerekir.*

Max, Weber ise, din sosyolojisi ¢aligmalarint genel olarak dini davranisin ahlak,
ekonomi, siyaset ve egitim iizerindeki etkilerini inceleyerek gerceklestirmistir. Din
kaynakli olaylara “ideal tip” seklinde bir kavramsallastirma ile bakarak ve sinirlandirma
yaparak yaklasimini din sosyolojisine uygulamustir.®®© Weber agisindan dini olaylar
inceleme altina alinmalidir zira bu olaylar ile ekonomik olaylar arasinda siki bir iliski
bulunmaktadir. Bu bag kapitalizmin ruhunu ortaya koyar. Ekonomik iligkiler belli bir
zihniyet etrafinda sekillenmektedir. Bu zihniyeti belirleyen ise Hristiyanlik dininin farkli
bir yorumu olan piiriten ahlaka sahip cemaat anlayisidir. Ileriki sayfalarda ele aldigimiz
isimlerden Ulgener’in, Weber’in bu mistik yorumunu Tiirk toplumunda arayigina ve
tasavvufa bakigindaki etkileri gorebiliriz.

Dini, toplumu bir arada tutan bir ara¢ olarak gorenler, hafiza ve kimligin
besleyiciliginin, dagilmis toplumlar1 “ortak biling” etrafinda ve dinler vasitasiyla bir
araya getirdigini soylerler. Maurice Halbwachs tarafindan “ortak hafiza-collective
memory” kavrami, hatirlamanin kutsandig1 hafiza, gecmisi yaklastirip, insanlarin bir
topluluk igerisinde birlesmesini saglayan ortak bir ara¢ oldugunu vurgulamak ister.>*
Talcott Parsons ile Robert King Merton benzeri sosyologlarca gelistirilen yapisal
islevselci kuramcilar arasinda goze carpan 6zellik, dinin katkist meselesinin daha ¢ok
toplumsal diizen, toplumsal biitiinlesme ve sosyal c¢atisma ile toplumsal degisme gibi
bagliklar etrafinda ele alinmasidir. T. Parsons’a gore din, insanin yasamis oldugu ¢atigsma
ve engellenmeler ile basa c¢ikmak icin sosyallestirme, mesru hale getirme ve

anlamlandirma gibi tamamen spesifik biitiinlestirici fonksiyonlariyla bireye yardimci

“8 Giinay, Unver, Tiirkiye’de Toplumsal Degisme ve Tarikatlar, Islamiyat, 5 (4), 2002, s. 126.

49 Kosemihal, Nurettin Sazi, Gurvitch Sosyolojisi, Sosyoloji Dergisi, 2 (9), s. 151.

%0Wach, a.g.e., s. 25.

51 Ortiz, Renato, “Din ve Kiiresellesme Uzerine Notlar”, Kiiresellesme, Ulus-Devlet ve Din (iginde), (cev.
S. Giirsoy, 1. Capcioglu), Platin Yaynlar1, Ankara 2007, s. 208.
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olur. Bu acidan (normatif) bir inang¢ sistemi olarak din, temel bir entegrasyon faktorii
olmaktadir.>

Dinin sirf islevsel yoniine yapilan bu vurgu onun biitiiniindeki degerleri gormemizi
perdeleyebilir. Nitekim dinin sadece bir giivenli liman, sosyal dayanisma araci, gerilimi
azaltan, bireyleri sosyallestiren bir etken seklinde goriilmesi dini dar bir alana
hapsetmektir.®® En azindan Islam agisindan dyledir. Dinin, kutsalin tecriibesi oldugu
gozden kagmamalidir. Comte, Durkheim ve takipgileri kendi ¢aglarinda mevcut olan
pozitivist ve kat1 sosyolojizm akiminin etkisi ile ilahi kaynakli dini, tepkisel bir tavirla
eksik yorumlamus olabilirler.>*

Sosyal realitenin en Onemli unsurlarinin baginda gelen din, sosyal yapinin
davraniglarinin belirlenip ortaya konulmasinda merkezi bir konumda bulunmaktadir. Din
bu ¢er¢evede insanin diinya kurmaya iliskin kozmos tasavvurlarinda son derece stratejik
bir rol oynamaktadir.>® Ozellikle, dinlerin diinyaya iliskin takindiklar1 tutumlari ortaya
koyan ve belirleyen zihniyet, din mensuplarinin tiim toplumsal yasamina yon veren ve
onlar1 belli bir ¢izgide tutan en 6nemli unsurlarin basinda gelmektedir. Nitekim Weber;
dinin, zihniyet olusumuna katkida bulunan gerek tarihi ve gerekse de cografi dis ve i¢
sebeplerden sadece birisi olduguna vurgu yapmakta ve bir dine aidiyet duygusuyla bagl
olan bir bireyin dine olan bagliliginin salt dogaya karst olmadigini1 ifade etmektedir.
Weber diger taraftan evlilik, aile, is, meslek, iktisat ve devlet gibi toplumsal olay ve
olgulara kars1 da dinin birtakim tavirlar olusturdugunu ve bu tavirlarla birlikte bireye de
yon verdigi diisiincesindedir.® Weber, bu noktadan hareketle, din ile ekonomik olaylar
arasinda var olan iliskiyi belirleyebilmek ve tespit edebilmek amaciyla, diinyadaki biiyiik
dinlerin ekonomi odakl1 yaklasimlarini ve ahlaki niceliklerini inceleme altina almaktadir.
Anlayici sosyoloji olarak ifade edilen sosyoloji gelenegini gelistirip olgunlastirarak, 6teki
sosyal olaylarda da goriilecegi iizere, dini olaylara da birer “ideal tip” bakis agisi
gelistirerek dini anlayislarin ekonomi odakli davranislar acisindan belirleyici roliinii

ortaya koymak istemistir.>’

52 Kurt, Abdurrahman, “Sosyolojik Din Tanimlar1 ve Dine Teolojik Bakis Sorunu”, Uludag Universitesi
[1ahiyat Fakiiltesi Dergisi. 17 (2), 2008, s. 80.

3 Kurt, a.g.e., s. 81.

% Davie, a.g.e., S. 56.

%5 Berger, a.g.e., s. 58.

5 Freyer, Hans, Din Sosyolojisi, (¢ev. Turgut Kalpsiiz), AUIFY., Ankara 1964, s. 71-72.

5 Wach, a.g.e., s. 25.
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Toplumsal Orgiitlenmelerde bireylerin  bicim ve davraniglarinin  sekil ve
karakterlerinin de dini etkiye maruz kaldig1 goriilmektedir. Bu baglamda din, kiiltiiriin en
ilkel asamalarindan hareket ederek, tabii birlik olarak ifade edilen aileyle, oymakla,
kabileyle, boyla ve ulus ile son derece yakin iliski i¢inde bulunmus; bunlarin hem
olusumunda hem de biiyiimesinde 6nemli bir rol oynamustir.*® Ornegin, Roma’da,
Hindistan’da ve Cin’de aile reisi olarak babanin vazifelerinin, kralin vazifelerine
benzetilmesi; anaerkil ve ataerkil kurallara bagli olarak meydana getirilen kadin-erkek
iligkisi yahut Yeni Delhi, Benares, Roma ve Mekke gibi yerlesim birimlerine atfedilen
kutsallik simdiye kadar bilinen etkinin en tipik 6rnekleri arasinda yer almaktadir.

Berger, insanin sosyal iliskilerini agiklarken bu iliskilerin sembollere bagli
oldugunu vurgulamaktadir. Din bu baglamda biitiin sembollere bir anlam yliklemekte ve
ayrica kusatict bir sekilde mutlak sembollerin kaynagi olmaktadir. Din, mukaddes
semboller agini cepecevre kusatan, bulunmadigi bir zaman diliminde bireylere yoksunluk
hissini veren ve ayrica hem istikrar hem de dogruluk goriintiisii ortaya koyan bir kubbedir.
Sembolik biitiinlestirici 6zelligine bakildiginda dinin bu islevi en bariz sekilde dini
ayinlerde ortaya ¢ikar. Burada toplumun en 6nemli ve hayati sorunlar1 apagik bir sekilde
kutsalin sahasina sembolik olarak yiikseltilir. Boylelikle dini iglevler toplumsal
kurumlara islerlik kazandirir ve kurumlarim devamliligini saglar.>® Bu baglamda, kurban,
ayin ve dua gibi dinsel tecriibenin ifade sekilleri, sadece din mensuplarimin kendi
tecriibelerini a¢1ga vurmakla kalmamakta ayn1 zamanda, hem gruba ait olan teskilati hem
de zihniyeti belirlemeye ve bi¢imlendirmeye, sonu¢ olarak da grubun hayatiyetini
saglamaya bliyiik dl¢iide katkida bulunmaktadir.

Topluluk ile din arasinda bulunan etkilesimin hem yakindan hem de sistematik bir
sekilde ele alinip incelenmesi halinde, oncelikle dinin topluluk iizerinde etkisinin var
oldugu goriilmektedir.%® Din, mevcut sosyal yapiy1 degistirirken, toplumda herhangi bir
kargasa veya diizensizligin olusmamasi adina, yeniden toplumu dini formlarla kurarak
farkl1 bir toplumsal yaprya déniistirmektedir.5! Bu noktada, toplumsal yapiyla kurdugu
iliskide din hem koruyucu hem de yap1y1 devam ettirici kimligiyle karsimiza ¢ikmaktadir.

%8 Wach, a.g.e., s. 17.
% Wach, a.g.e., s. 72.
6 Wach, a.g.e., s. 18.
61 Dursun, Davut, Din Biirokrasisi, Isaret Yaynlari, Istanbul 1992, s. 29-31.
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Bu kimligi siirdiirmek i¢in bazi topluluklara ihtiya¢ duyar ve bu topluluklar ise dini

cemaatlerdir.

1.3. Cemiyet-Cemaat

Cemiyet mademki sosyal miinasebetler ve sosyal teskilatlar agidir,®? bu agm icinde
daha kiiciik kiimelerin yapisinin bilinmesi gerekmektedir. Bu gereklilik giliniimiizde
yaygin  olarak  kullanilan  cemiyet-cemaat  kavramlarmi  da  sosyolojik
acidan degerlendirmeyi zorunlu kilar. Ciinkii bu kavramlarin giiniimiizde kullanilan
anlami ile sosyolojide kullanildig1 sekli arasinda birtakim farkliliklarin bulunduguna
isaret edilmektedir. Bu kavramlar, ilk olarak sosyolog Ferdinand Tonnies tarafindan 1887
yilinda yazilan ve Tiirkgede Cemaat ve Cemiyet olarak ifade edilen Gemeinschaft und
Gesellschaft isimli eserle sosyolojiye kazandirilmigtir. Tonnies bu eserinde cemaat
kavramini, organik bir iradesi bulunan fertlerin birlesmesi olarak ifade etmektedir. Bu
birlesme ve dayanismaya bakildiginda, ayn1 kandan gelme gibi bir tabiat kuvvetinden
kaynaklandig1 goriilmektedir. Cemaat, tabiatin bir {liriinii, bir ¢esit tabii organizmadir.
Dolayisiyla fertler, sosyal bir bedenin iiyeleridir. Aralarinda ahenkli ve uyumlu bir iliski
s0z konusudur. Bireysel irade yoktur; ¢iinkii birey, tam anlamiyla topluluk tarafindan
kusatilmistir.

Organik iradenin salt topluluk i¢indeki duygusal aglar icerisinde degil,
gruplagsmalarda da goriilebilecegini ifade eden Tonnies, 6zelikle kentlerde olusan sanat,
din ve lonca seklindeki olusumlar1 6nermesine 6rnek olarak vermektedir. Tonnies'e gore
toplulukta meydana gelen iliskiler; senli benli olarak yiiz ylize, samimi bir sekilde ve
siireklidir. Toplulukta yer alan insanlar birbirlerini ¢ok 1iyi tanmimaktadir. Tim
sOylenenlere karsilik olarak topluluklarda insanlar, normlar konusunda tam bir anlasmaya
varmaktadirlar. Genelde herkes mevcut bulunan normlar1 benimsemekte, ancak ¢ok az
sayida insan normlar1 benimseme ve onlara uyma noktasinda zorluk g¢ekmektedir.
Tonnies’in bakis acisinda, cemaat yasaminin bir sonraki asamasi olarak vurgulanan
cemiyet yasami, gayrisahsi iligkilerin biitiinlinii olusturmaktadir. Bu iliskiler daha ¢ok
endiistriyel bir diinyanin hakim oldugu alanlarda ortaya c¢ikmaktadir.®® Bu iki sosyal

kategori tarihsel ve yoresel degil; aksine evrensel kategorilerdir. Cemaat hayatinin

62 Kurtkan, Amiran, Genel Sosyoloji, Filiz Kitabevi, Istanbul 1982, s. 4.
8 Tiirkdogan, Orhan, Osmanl1’dan Giiniimiizii Tiirk Toplum Yapisi, Timas Yayinlari, Istanbul 2008, s. 42.
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ardindan bir defa cemiyet yasami basladi mi, artik cemaat yagsamina geri donmek higbir
sekilde miimkiin degildir. Zira tarihi siirecteki gelismeler, cemaat hayatindan cemiyet
yasamina dogru bir istikamette ilerlemektedir.

Cemaati meydana getiren psikolojik etkenler ise, birbirlerine olan duygusal
baglilik, sadakat ve sevgidir. Buna karsilik cemiyette; toplumda gayrisahsi iligkiler ile
kisisel c¢ikarlarin on plana ¢iktigi goriilmektedir. Tonnies’in, bu iki kavrami
kullanmasinin bir amaci bulunmaktadir. Tonnies, sanayi oncesi toplumlar ile sanayi
toplumlarinin arasindaki farklara vurgu yapmak istemektedir. Bir baska sckilde ifade
edersek, bu iki kavram kirsal yasam tarzi ile sehir yasamiin farkli 6zelliklerini
vurgulamak amaciyla kullanilmigtir. Genel olarak cemaat kavramina bakildiginda bu
kavram, gerek kiiciik gerek biiyiik olsun herhangi bir gruba ait tiyelerin, ayri ayr1 olarak
menfaatleri degil de ortak yasamin temel sartlarim1 paylasacak sekilde, bir arada
yagsamalarina karsilik gelmektedir. Bu tanim degerlendirildiginde, cemaat kavraminin iki
temel 6zelligi 6n plana ¢ikmaktadir. Bunlar:

1- Uyelerinin ortak bir yasamin tiim sartlarin1 bir arada yasama mecburiyeti,

2-Uyelerinin ortak hayat tarzindan haberdar olmalaridir.

Freyer’e gore ise cemaat “biz suuru”dur. Giliniimiizde cemaat 6zelligi gosteren
yerlesim merkezlerinin sayis1 hizla azalmaktadir. Bugiin sosyolog ve sosyal
antropologlar, cemaat ozelliklerini gorebilmek i¢in diinyanin iktisadi bakimdan geri
kalmis yorelerine gitmek zorunda kalmaktadirlar. Geleneksel bir yapidan modern bir
yapiya gecildikce cemaat Ozelliklerinin yavas yavas azalarak cemiyet Ozelliklerinin
belirginlestigi goriiliir. Ozellikle son derece gelismis ve biiyiik bir sehirde yasamimi
stirdiirdiigii halde, biitiin ilgilerini kii¢iik bir gruba hasreden kimseler de klasik anlamda
cemaat iiyelerinin gosterdigi 6zelliklere benzeyen iliskiler i¢erisinde olabilmektedirler.

Weber’e gore insanlar sosyal iligkilerini ger¢eklestirirken 6znel bir aidiyet hissiyle
hareket etmektedirler. Ayrica davraniglarini olustururken de bu aidiyet iizerine bina eden
insanlar, cemaat denilen bir yapiy1 meydana getirirler. Fakat sosyal davraniglarin
karsilikli menfaat edimine dayali olan akilci etmenlerle olusturulmasina Weber,
cemiyetlesme demektedir. Weber, Tonnies’ten farkli olarak toplum {izerinde kesin

ayrimlara gitmemistir. Ona gore sosyal menfaatlerin ¢ogunlugu kismi olarak
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cemiyetlesmeyi kismi olarak da cemaatlesme 6zelliklerini tagimaktadir. Yani cemaat ve
cemiyet kavramlarmin smirlar1 tam olarak birbirinden farkli degildir.®

Tiirkdogan’a %

gore cemaatlesme kavrami aslinda Ozgilir hale gelme ve
bireysellesme adimlarini izleyen iilkemizde, insanlar arasindaki dayanismay1 saglayan bir
yardimlasma tiiriidiir. Bu baglamda bazi yazarlarin sanayi sonrasi toplumlarin gelenege
dayali dayanigsmay1 yok etmesi karsisinda, “cemaatlesme” olgusunu bir tiir sivil toplum
kurumu baglaminda yorumladiklarini gézlemlemekteyiz. Tiirkiye'deki sivil toplumun
gelisme kosullari, toplumun Islam kokenine ve devlet gelenegine dayanmaktadir.
Yerasimos’a gore, Miislimanlikla diger dinler arasindaki temel ayrimlardan birisi de

Miisliiman toplumlarin cemaatlesme kimligini koruyabilmesidir. ®® Dinin yasatilmasi

adina tasavvufun i¢inde de bu tiir bir cemaatlesme egilimdedir.

1.4. Dini Gruplar

Din ve toplum tek tarafli olarak bir digeri iizerinde belirleyici degildir. Din,
toplumu etkiledigi gibi toplum da din {izerinde etkili olmustur. Her din baslangi¢
itibariyle neset ettigi sosyolojik ¢evrenin etkisi altinda bulunmaktadir. Ileri toplum
asamalarina bakildiginda dahi dinin kurucusu ile ilk taraftarlarinin sosyolojik kdkenlerine
uygun bir sekilde determinizm kuralina bagliliklarini stirdiirdiikleri goriilmektedir.
Teoride din, toplum hayatini diizenleyici normlar koyar. Pratikte ise eskiden beri mevcut
bulunan toplumun bizzat i¢ine niifuz ederek onu belirli bir oranda yeniden diizenler.®’

Insanlik tarihi boyunca sosyal bir varlik olan insan, daima bir topluluk igerisinde
varligin1 idame ettirmistir. Bu topluluklarin bir araya gelmesiyle toplum; dinamik, siirekli
dalgalanan ve degisiklige ugrayan bir yapiya kavusur. Bunun yaninda topluma statik
acidan bakildiginda, onun belirli bir kurulus veya yapida (striiktiir) oldugu
anlasilmaktadir. Bu iki degisik bakis agis1 bir araya getirildiginde, toplumun, bir taraftan

stirekli olarak degisiklik gosteren; diger taraftan daima biitlinliik arz eden bir yapida

8 Weber, Max, Sosyolojinin Temel Kavramlari, (¢ev. Medine Beyaztas), Bakis Yayinlari, istanbul 2002,
s. 124.

® Tiirkdogan, a.g.e., s. 44.

% Yerasimos, Sitefanos, “Sivil Toplum, Avrupa ve Tiirkiye”, Tiirkiye'de Sivil Toplum ve Milliyetgilik,
[letisim Yayinlar1, Istanbul 2001, s. 54.

67 Wach, Joachim, Din Sosyolojisine Giris, (¢cev: Battal Inand1), Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Yayinlari, Ankara 1987, s. 7.
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oldugu anlasilmaktadir. Toplum olmanin kaginilmaz sonucu olan bu durum, sosyal
hayatin gruplasma 6zelligini de biinyesinde tagir.®®

Toplum, toplumsal gruplarm en biiyiigii sayilabilir. Icerisinde ise birden fazla alt-
grup mevcuttur. Toplumsal gruplarin diger bir 6zelligi ise kiigiik gruplarin biiyiik gruplar
icerisinde kendilerine yer bularak g¢esitlilik meydana getirmeleridir. S6z konusu
toplumsal gruplarin aile ve klan, kabile ve kdy, millet, sehir ve dernek gibi ¢ok fazla ¢esidi
vardir.%® Toplumsal gruplar belirli dlgiilerden hareketle tasnif etmek miimkiindiir. Bu
toplumsal gruplar, amaglarina gore ailevi, mesleki, dini ve siyasi olarak kategorize
edilebilir.

Toplum igerisinde bir gliruhun, 6teki insanlardan farkh birlik olusturmasi, varlik
kazanmasi ve igerisindeki her liyenin kendisine diisen roliin ve statiiniin mevcut oldugu
yapisal bir sistem olusturmasi gereklidir. ”® Toplumsal grup demek teskilat ve roller
sistemi olarak ortaya ¢iktig1 yapidan bahsetmektir. Diger taraftan toplumsal grup
icerisindeki tliyeler, ortak bir “kiiltiir” in iginde var olmakta ve karsilikli olarak bir iligki
halinde bulunmaktadirlar. Ortak kiiltiir ayn1 zamanda sosyal grup igerisindeki iiyelerin
ortak bir tarih suuruna sahip olmalar1 anlamina da gelmektedir. Kisacasi toplumsal grup;
dogduktan sonra gelisen, sonrasinda kendini koruyan ve kimi zaman da dagilan bir varlik
seklinde tanimlanabilmektedir.”* Toplumsal grubun ayakta kalmasi birtakim “normlarin”
ve “kurumlarin” olugsmasin gerektirir.

Toplumsal gruplarin genel 6zelliklerini, dini gruplarda da gérmek s6z konusu
olabilmektedir. Dini gruplara bakildiginda onlarin toplumsal gruplarin 6zel bir tiirii
seklinde karsimiza ¢iktig1 goriilmektedir. Tiim dinler ayn1 zamanda biiyiik bir sosyal grup
olarak ifade edilen toplumda ortaya ¢ikmakta ve yayilmaktadir. Ancak sosyal hayatin
icinde dine bakildiginda onun daima bir topluluk, iimmet, cemaat veya bir grup seklinde
goriildiigii vurgulanmaktadir.”

Dini gruplar, dini tecriibeyle ya da ilahi bir varligin onlart kendi etrafinda
birlestirdigi inanciyla grup haline gelirler. Bu nedenle dinde asil olanin birlik ve
beraberlik oldugu diislincesi yaygindir. Ama hicbir dinin, hem doktrin hem de ibadet ve

torenlerin usulleri konusunda kendisine yoneltilen itiraz ile elestirilerden; kimi

8 Giinay, a.g.e., s. 233-234.

8 Akyiiz, Capcioglu, a.g.e., s. 49.
0 Keskin, a.g.e., s. 12.

"L Giinay, a.g.e., s. 235.

"2 Giinay, a.g.e., s. 238.
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gruplarinsa ana merkez olan gruptan ayrilma girisimlerinden kendini kurtaramadig da
bir ger¢ektir. Bununla birlikte dini grubun gelisme asamasini etkileyen bireysel, sosyo-
kilttirel faktorlerden s6z edilebilecegi gibi ekonomik ve siyasal etkilerden de soz
edilebilir. S6z konusu dini gruplari ilgilendiren bu faktdrlerin grup igerisinde gelismeye
iliskin katki sunduklar1 bilinse de kimi zaman grup igerisinde bazi itirazlarin da bu
faktorlerden meydana gelen anlagmazliklardan ortaya ¢iktigini sdylemek miimkiindiir. Bu
itirazlar iki bashk altinda degerlendirilmektedir. Bunlardan ilki kisisel itirazlar olurken,
digeri de kolektif itirazlardir.”

a) Bireysel itirazlar: Dinin tiim emirlerini harfiyen yerine getirmeye galisan
muhafazakar dindarlar, kendi dinlerine mensup olan bireylerin dini hayatlarmi kendi
yasantilarina gore son derece gevsek bulduklari icin onlar elestirirler. Yaptiklar
elestirilerin kayda alinmadigin1 gérmeleri durumunda, bu bireyler, dini ger¢cek anlamda
yasamak icin kendilerini o ¢evreden uzak tutmak gerektigine inanirlar.

b) Kolektif itirazlar: Bu bireysel itirazcilara bagka itirazcilarin katilmasi ve onlarin
grup icerisinde ayri1 bir olusuma neden olmalari, kolektif itiraz1 ortaya cikarir. Bu
itirazlardan hareketle biitiin dinlerde gozlenen mistik hareketlerin, gerek bireysel gerekse
kolektif itirazlarin sonucunda ortaya ¢iktig1 goriilmektedir. Islam’daki tasavvufi hareket
ve tarikatlar, Yahudilikteki kabbalizm, zen Budizm, Hristiyanliktaki prutenizm gibi
hareketler bu itirazlar neticesinde ortaya ¢ikmis 6rneklerdir. Islam tasavvufu da en basta
bireysel itirazlarla ¢ikmis olsa da sonradan teskilatlanarak kolektif sekle doniismiistiir.

Tasavvuf alaninda bu duruma uygun Ornekler Hasani Basri ve Rabiatiil
Adeviyye’dir. Bunlar dini yasantida meydana gelen degisime karsi tasavvufi tepkilerini
bireysel olarak baslatmislardir. Tek tek bireysel olarak baslayan ziihd hayati daha sonra
ekollere oradan da ¢esitli tarikatlara doniiserek kolektif tarzda farklilasarak giintimiize
kadar gelmistir."

Dini gruplarin hangi &zeliklere gore kategorize edilmesi gerektigi hususu
aciklanmadan Once yapilari, islevleri, grup olma Oolgiitleri, hedefleri ve toplumsal
hacimleri agisindan tasnif edildiklerini belirtmek gerekir. Toplumsal gruplarin 6zel bir
tiriinii teskil eden dini gruplagmalar1 siniflandirmak icin iiyeleri arasindaki iligki ve

etkilesime gore ikili tasnife tabi tutmak olasidir. Buna gore ilki, iiyeleri arasinda

8 Akyiiz, Capgioglu, a.g.e., s. 281.
7 Schimmel, Anne Maria, islam’in Mistik Boyutlar1, (¢ev. Ergun Kocabiyik), Kabalci Yayevi, istanbul
2001, s. 167.
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akrabalik, hisimlik ve komsuluk nedeniyle daha ¢ok yiiz yiize ve yogun iliskilerin var
oldugu birincil grup, digeri de iliskilerin daha bi¢imsel ve resmi oldugu ikincil grup olarak
temel bir ayrim gozetilerek nitelendirilebilir. Haliyle dini gruplasmalar, tiyeler arasinda
yiiz yiize Ve igten iliskilerin hakim oldugu, ¢ok giiclii dayanisma duygulariyla birbirine
kenetlenmis kisilerin bagliliklar1 ile olusan gruplagmalardir.

Dini gruplar problemini iki sekilde ele almak miimkiindiir. ilki akrabalik, hisimlik
veya komsuluk gibi din dis1 nedenlerle ve dinin ortaya ¢ikisindan 6nceki yapilarin dinin
tasiyicisi olarak bu dinlerin igerisine girmeleri sonucunda inang ve ibadet birlikleri haline
gelmesiyle olusan gruplardir. Bunlara dogal dini gruplar (natural religious groups) yani
din ile 6zdeslesmis gruplar denilmektedir.” Bu olusumlar aslinda 6teden beri mevcuttur
fakat dinin bir nevi tastyici ve imkan bulma esaslar1 lizerine kurulmustur. Bunlar degisik
din ve inang tarzlarini da biinyesinde barindirabilir. Dogal dini gruplara aile, klan, kabile,
kavim ve millet 6rnek gosterilebilir. Dinin, toplumsal 6rgiitlenmenin en gelismis sekli
olan devlet iizerinde etkili oldugu ve bu bakimdan onun dogal dini gruplar icerisinde
sayilabilecegi soylemi s6z konusu oldugu gibi’® buna kars1 aile ve devletin sosyolojik
anlamda dogal gruplar icinde sayilmayacag da sdylenebilir.”” Dogal dini gruplarin
onceden dini bir gayesi olmadig1 halde sonradan dini karakter kazanarak dogal dini grup
halini alabilecegini s6ylemek miimkiindiir. Devlet de bu durumda dogal dini grup ig¢inde
sayilabilir.

Caligmamizda bizi ilgilendiren asil gruplasmalar ikinci tiir gruplagsmalardir. Dinin
kendiliginden yeni birtakim toplumsal grup veya yeni gruplagsma kurallarina dayali olarak
olusturdugu gruplagsmalardir. Bu sekilde kaynagini yalnizca dinden alan gruplara saf (sirf)
dini gruplar (specifically religiouns groups) denilmektedir. Bu gruplar: Tarikatlar, gizli
cemiyetler, kardeslik cemiyetleri, cemaatler gibi gruplagsmalardir. Bu tiir gruplar evrensel
dinlerde hayat bulur. Mevcut gruplar icinde yasamayip yeni bazi gruplar olustururlar. "

Mutlak manada dogal dini gruplar ve safi dini gruplardan bahsetmek miimkiin
goriinmemektedir. Nitekim halk dinlerinin hakim oldugu kiiltiiriin i1lk basamaklarinda sirf

dini gruplar olarak ifade edilen gruplara rastlamak miimkiin oldugu gibi, ileri kiiltiir

> Freyer, Hans, Din Sosyolojisi, s. 39.

8 Freyer, Hans, , s. 21.

Kehrer, Giinter, Din Sosyolojisi, (¢ev. Mehmet Emin Kostas, Abdullah Topguoglu), Vadi Yayinlari,
Ankara 1996, s. 47.

Ayas, Mehmet Rami, Tiirkiye’de 1k Tarikat Ziimrelesmeleri Uzerine Din Sosyolojisi Ag¢isindan Bir
Arastirma, s. 16.
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seviyelerinin yasandigi zaman ve mekanlarda da dogal dini gruplarla karsilasmak

olasidir.”®

1.4.1. Safi (Sirf) Dini Gruplar

Bu tiir gruplara sirf (safi) dini gruplar denilmesinin nedeni toplumda var olmalari
ama toplumdan farkli bir dini anlayisa sahip olmalaridir. Din bag etrafinda sekillenerek
tamamen din asabiyeti, gruplagsma gibi toplumun degisim doniigiim iliskilerini kapsar.
Safi dini gruplar, dini gruplarin ikinci bir tiirlinii olustururlar. Bu grup, din bagi ile
tiyelerini birbirine baglamis olan sosyal bir topluluktur. Bu tiir gruplara odaklanildiginda
manevi ve dini baglarin, tabii ve organik baglardan daha giiclii oldugu goriilmektedir. Din
kardesligi seklindeki esas, temel grup iiyelerinin birbirleri ile olan miinasebetlerinde son
derece belirleyici bir unsurdur. Dolayisiyla grupta manevi biitlinliikten s6z edilebilmekte
ve lyeler, akrabalik baglarini ikinci plana itebilmektedirler. Bu gruplarin kendilerinden
once var olan sosyal yapilarla zitlik durumu, onlarin eski toplumsal iliskilerini tamamen
tasfiye etmeleri anlamina gelmemektedir. Ciinkii bu yeni dini grubun olusmasinda etkili
olanlar genellikle yine bireylerin kendi aileleri, akrabalari, kabileleri, koyleri ve
sehirleriyle milletlerine mensup olan insanlardir.2 En basta kurumsallagsmis bir yapidan
bahsedilemez. Bir kurucu ve kurucunun etrafina toplanan birkag kisi ile s6z konusu grup
ana hatlariyla sekillenir. Uye sayis1 zaman iginde artmaya baslar. Bununla birlikte bir
hiyerarsi de olusur. Bu hiyerarsik yapi ile birlikte grup igerisinde farkli katmanlagmalar
goriiliir.8! Grubun diger iiyelerine gére, liderin etrafinda bulunan ilk iiyelerin daha saygin
ve degerli olduklar1 goriilmektedir.

Safi dini gruplar1 digerlerinden ayiran en 6nemli nokta, eski inanglarin, geleneklerin
ve goreneklerin biitiiniiyle veya kismen kaybolmus olmasi, 6nemini kaybetmesi ve bagka
manalar kazanmig olmasidir. Bir dini inang ¢evresinde toplananlar, dinsel téren ve ayinler
ile birlikte birbirlerine kenetlenir ve boylelikle de dis diinyaya kars1 ortak yeni bir tutum
olustururlar. Ancak bu durum, yeni dinin taraftarlarini bazen toplum ig¢inde

farklilastirarak yalnizliga itebilmektedir. Boylece yeni dini grubun aslinda kendi igine

™ Mensching, Gusteva, Dini Sosyoloji, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Yayinlari, Ankara 1983, s.
223.

Birlesme ve biitiinlesme dini yorum etrafinda yogunlasmaktadir. Burada safi olarak tanimlamamizin
nedeni iligkilerin biitiiniiyle din bag: etrafinda dogrulanmasidir. '

Cezayirli, Giilay, “Dini Grup ve Toplumsal Grup”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 37
(1), 2007, s. 373.
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kapanmasi, grubun mensuplari arasinda kardeslik ve beraberligin artmasina sebep teskil
edebilmektedir. Ayrica dogal dini grubun yeni taraftarlar kazanmasi1 da miimkiindiir.?
Geleneksel ve tabii gruplarin baskilariyla kendi i¢ine kapanmak zorunda kalan safi dini
gruplarin, gizli cemiyetler seklinde kalmak zorunda olduklar1 da goriilebilmektedir. Diger
taraftan bu yeni cemaat, dogal gruplardan sadece teskilat tiirii, térenler ve inanglar
bakimindan farklilagmamakta, ayni zamanda yeni bir birlik ruhu bakimindan da
farklilasmaktadir. Ge¢mise ait olandan kopma ne kadar asikar ise, yeni grup o kadar
safilesir.®3

Safi dini grubun ii¢ 6nemli durumda sekillendigini goriiriiz. Birinci durum, bu
gruplardan bir kisminin ortaya ¢iktig1 toplumun geleneksel dinini yok ederek onun yerine
gecme ve ilerleyen zamanlarda da genisleyerek yayilmalari halidir. Ikinci durum, bazi
dini gruplarin kapali bir cemiyet 6zelligi gosterirken bagka yerlere taginarak kendilerine
uygun olan yeni ortamlar bulmalari; ii¢lincii durum ise, yine bazi dini gruplarin milli bir
nitelik tasirken evrensel bir konuma gelmeleri seklinde olmustur.3* Yiiksek degerlere olan
baglilik, grubun bir arada durmasina yardim eden sosyal fonksiyonlarin temelindendir.
Ikinci planda kisisel iliskiler bulunur. Yiice giicle birlik, dini biitiinlesmenin iizerine
kurulmus oldugu temel prensiptir.®

Dini gruplarin son derece dogal olarak temel hedefleri ve amaglari bulunmaktadir.
Buradaki temel hedefler dini gruplarin kendi ig¢lerinde fikir ve eylem birligini
saglamaktadir. Uygun bir ¢evrenin bulunmasi durumunda dini gruplarin fikirlerini etrafa
yayma gayreti icerisine girdikleri goriiliir. Bu gayret, grup igerisinde son derece elit bir
yapinin da olugmasina zemin hazirlar. Dini grubun, s6z konusu grup disinda yer alanlara
bakisi ise bazi faktorlere baghidir. Bu faktorler ise bireyin kendine has dogasina ve
mizacina; emanet olarak almis oldugu mesaja ve bu mesaja verilen anlama gore degisir.
Grubun secici bir grup olmasi halinde bireylerin muhtemel {iye potansiyeli tasiyan
kisilerle gruba dahil olma ihtimali bulunmayanlara kars1 tutumu farkli olacaktir.®® Grubun

daha genel ve evrensel bir amag tasimast durumunda, grubun iyeleri ile disaridakiler

Glinay, a.g.e., s. 249.

Wach, Joachim, “Toplumun Sirf Dini Teskilatlanmas1”, (cev. M. Rami Ayas), Ankara Unv. [lahiyat
Falkiiltesi Dergisi, 19 ss. 175-192.

Glinay, a.g.e., s. 250.

8 Cezayirli, a.g.e., s. 374.

8 (Celik, a.g.e.,s. 11.
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arasindaki reel iistlinliik hissi ve iki yonlii olan hareket tarzi kolaylikla sezilmekle birlikte,
bireylerin yabancilar ile iliskilerinde hi¢bir temel ayrim bulunmamaktadir.

Bu yeni cemaat, dogal gruptan ayrilarak dini tecriibenin ortaya ¢ikardig 6gretiler,
ayinler, ibadetler, merasimler, olusturdugu zihniyet diinyasi ile 6teden beri gelen
geleneksel topluluktan farklilasir. Bu farklilasmayla birlikte kendine has bir diinya goriisii
ortaya koyar. Olusan yenidiinya goriisii, yeni sosyal modeller ve en 6nemlisi yeni normlar
ve degerler de ortaya koyar. Grubun kendine has bigimlenisi genel toplum anlayisindan
kopma ve diger taraftan mensuplari arasinda dayanisma islevi goriir. Grup tiyeleri i¢in bir
dayanisma ve biitiinlesme formuna doniisiirken, diger taraftan ortak deger, tutum,
davranis diisiince yiikleyerek ana kiitleden ayrilmalaria neden olur.%’

Safi dini gruplarin ise iki ana ¢esidi bulunmaktadir. Bunlardan birincisi gizli dini

cemiyetler, ikincisi ise sir cemiyetler olarak ifade edilmektedir.

1.4.1.1. Gizli Dini Cemiyetler

Gizli dini cemiyetler, safi dini gruplarin en tipik 6rnegini teskil etmekte olup daha
eski toplum ve medeniyetlerde goriiliir. Bununla birlikte gizli cemiyetlere homojen
olmayan toplumlar ve medeniyetler ile giiniimiiz modern toplumlarinda da yer yer
rastlanilmaktadir. Ornegin, Islim'da Karmatilik, Batinilik, Ismaililik hareketinin iginde
olan ve Hasan Sabbah'in hareketi gibi gizli gruplar bu gizli dini cemiyetlere 6rnek olarak
gosterilebilir.28 Masonluk ise hayatiyetini giiniimiizde bile siirdiiren ve son derece dikkat
ceken bir diger gizli cemiyete 6rnek verilebilir. Gizli dini cemiyetler, sirf dini guruplarin
ilkel veya karmasik kiiltiirlerde var olan 6zel bir tiiriinii olusturmaktadir. Bu cemiyetlerin
iiyelerini bir araya toplayan temel bag ise dini bir renktir. Ancak bu gruplarin kimi zaman
meslek, yas, miilkiyet ve toplumsal sinif iizerine bina edilmis gruplarla bir araya gelerek
veya bu tiir 6zellikler ile donanarak asil hallerinden uzaklastiklar1 da goriilebilir. Gizli
dini cemiyetlere iiyelik, dogal dini gruplardan farklidir. Gelenek ve gorenekler topluluga
kabul edilenler icin gecerlidir ve onlarin kurallar1 etrafinda iligskilerin gelistirilmesi
zorunludur. Gizlilik fazlasiyla 6nemsendigi icin iclerine giren yabancilarin cemiyetin

gercek hedef, yap1 ve 6zelliklerine ulasabilmeleri ¢ok giictiir.

87 Canbay Tatar, Hisniye, Nuh’un Gemisindekiler $ehirlesme ve Dini Cemaatlesme, Turan Yayinlari,
Istanbul 1999, s. 104.
8 Akyiiz ve Capcioglu, a.g.e., s. 57.
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Yapilar1 agisindan gizli dini gruplar ii¢ grupta toplanabilir:°

-Ferdi rehberlige dayanmakta olan gizli dini gruplar. Peygamber, dnder ya da
1slahatg1 olabilecek birisi bu gruplara rehber olabilir. Karizmatik gruplar adi da verilen bu
tip gruplar Israil ve Yunan din(ler) tarih(in)lerinde goriilmektedir.

-Bir dinden sapma veya keskin goriis ayriliklart neticesinde dogan dini grup
yapilari. Buna Islam tarihindeki Ismailiyye, Sabbahiyye, Karmatiyye benzeri gruplar
ornek gosterilebilir.

-Hiyerarsik bir bigimde orgiitlenmis olan dini gruplar. Daha ¢ok masonik yapilardir.

1.4.1.2. Sir Cemiyetleri

Gizli dini cemiyetlerinden sir cemiyetlerini kesin ¢izgilerle ayirabilmek oldukca
giigtiir. Buna karsin onlar1 digerlerinden ayiran birtakim dzellikler de mevcuttur. Ornegin
gizli cemiyetlerin kurucularini bulmak genelde imkansizdir. Fakat sir cemiyetlerinde ¢ok
acik olmasa da, cemiyetin efsanevi veya bir diger ifade ile tarihi kurucusunun belli bir
kisi oldugunun bilinmesi s6z konusu olabilir. Baska bir 6nemli farklilik ise, bilhassa ilkel
gizli dini cemiyetlere nazaran sir cemiyetlerinde daha ayrintili ve gelismis efsanelere,
doktrinlere, ilahiyata ve ayin usullerine rastlanilmasidir. Ayn1 zamanda bu cemiyetlerde
daha derin bir dayanisma duygusunun varligindan bahsetmek de miimkiindiir. Sir
cemiyetlerinde asil amag¢ dini olmaktir. Ancak karsilikli bir sekilde yardimlagsma gibi
toplumsal, ekonomik veya politik kimi amaglarin da oldugu gorilebilir. Sir
cemiyetlerinin diger 6nemli 6zelligi de direkt bireylerin ruhlarina ve vicdanlarina hitap
edilmesidir. Tabii teskilat ile dini teskilatin bir araya gelip cakistigi dogal dini gruba
bireyler, dogustan dahil olmaktadir. Ancak onlarin iginden ¢ikan safi dini gruplara ancak

belli bir se¢im veya tercihle girmek miimkiindiir.*°

1.4.2. Evrensel Dinler Seviyesinde Safi Dini Gruplar

Evrensel dinlerde en 6nemli ayrim, peygamber ve din kurucusu gibi dini tesis eden
bir bireyin varligidir. Bu nedenle bu dinlere "miiesses dinler" de denilmektedir.
Sosyolojik acidan bakildiginda Zerdiist, Mani, Jaina, Konfii¢yiis, Buda, Hz. Musa, Hz.

Isa ve Hz. Muhammed birer din kurucusu olarak gériilmektedir. Bu din kurucularina

8 Giinay, a.g.e., s. 255.
% Giinay, a.g.e., s. 256.
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odaklanildiginda onlar, yasadiklar1 toplumlarda daha ilk baslarda var olan ve geleneksel
dinlere gore daha yeni olan dinsel tecriibeleri ile hem inang ve diisiince hem de fiil
alanlarinda biiytlik bir zenginligin ortaya ¢ikmasina neden olmuslardir.

Din kurucusunun sirf dini olarak ifade edilen ilk tecriibesi, dncelikle bireyin sadece
kendi i¢inde yasadigi ve bildigi 6znel bir gerceklik durumuna tekabiil eder. Din
kurucularina ait olan bu sirf dini tecriibelerin ilerleyen zamanlarda gevrelerine agildiklari
ve sonrasinda da onlarin etrafinda ilk etapta dar olan bir “ilk cemaat”in tesekkiil etmesine
vesile olduklar1 gériilmektedir. Bu grup, safi dini gruplarin ilk ve asli seklini olusturur.
Bahsi gegen ilk cemaat, biitliniiyle dini kuran kisinin cemaat tiyeleri tizerinde sirf dini
tecriibesinden kaynaklanan cazibesi ile icra ettigi etki neticesinde ortaya ¢ikmustir.%
Islamiyet’te, Hz. Peygamber’in etrafindaki Ashap, ilk cemaatin énemli bir 6rnegidir. Din
kurucusunun etrafindaki ilk dini cemaat, daha sonra bir “limmet” kimligini kazanarak dini
cemaatin Oziinli olusturmaktadir.

Din kurucusunun vefati, yeni dini grubun yapisinda 6nemli degisikliklerin meydana
gelmesine neden olmaktadir. Boyle bir gelismenin olmast durumda grup dagilma ve
pargalanma tehlikesiyle karsi karsiya kalir. Ciinkii burada din kurucusunun tistlendigi rolii
Kimin alacagi sorunu giindemi mesgul ederek belirsizlik durumunun ortaya ¢ikmasina
sebep olur. Bu durumda, dini kuran kisinin en yakini, emiri veya ona baglanan ilk kisiler
arasindan en se¢kin olani din kurucusunun cemaat i¢indeki onderlik roliinii iistlenir.
Bununla beraber dini kuran sahsin yerini tamamen doldurmak hi¢bir zaman miimkiin
degildir. Higbir din kurucusunun yerini alan sahis, bdyle bir iddia igerisine girmemistir.
Bu durum ayni zamanda dini cemaatin mensuplar1 tarafindan da reddedilebilecek bir
durumdur. Zira dini cemaate mensup olan bireyler de din kurucusunun yerini higbir
kimsenin dolduramayacagina dair bir inang tasimaktadir.®? Bu yaklasim ilerleyen zaman
dilimlerinde dini grubun igerisinde ortaya ¢ikmas1 muhtemel olan boliinmelerde bir yakat
gorevi tasimaktadir.

Din kurucusunun 6liimiiyle birlikte ortaya c¢ikan belirsizligin atlatilmasiyla yeni
dinin yayilma asamasi baglamaktadir. Yeni dinin yayilarak etki alaninin genislemesi, sirf
dini gorevlerin ve hizmetlerin herkese agik, seffaf ve objektif bir sekilde yiiriitiilmesi

thtiyacini ortaya cikarir. Boylelikle din hizmetlerini yapan bireyler veya ruhban sinifi

% Giinay, a.g.e., s. 259.
%2 Giinay, a.g.e., s. 260.
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araciligiyla siirdiiriilen bir teskilattan s6z edilmeye baslanacak ve evrensel bir din, ister
istemez homojen olmayan kitleleri biinyesinde toplayacaktir.®®

Dini bir cemaatin biiyliylip gelismesi asamasinda her donemde engellerle
karsilasilmast miimkiindiir. Dini grubun gelisimi tizerinde bireysel, kiiltiirel, siyasal ve
ekonomik sartlar ile ihtiyaglar gibi din dis1 sebepler etkili olabildigi gibi dini grubun
gelisiminde dogrudan dini etkenler de belirleyici olabilir.®* Bahsi edilen bu nedenlerden
dolay1 hemen hemen dini cemaatlerin tiimiinde ve gelisme siirecindeki evrensel dinlerde
birtakim itirazlar ve protestolarla karsilasmak, bunun neticesinde de alt gruplara
boliinmek gibi durumlar aslinda tahmin edilebilir neticelerdir.

Dini protestolarin baslica sebeplerini inan¢ ve ibadetle ilgili anlagmazliklar
olusturur. Bunun yaninda bu protestolarin ahlak odakli ve sosyal odakli davranis
kurallarindan, teskilat ile ydnetim meselelerinden kaynaklandigi bilinmektedir.
Sosyolojik a¢idan bakildiginda; dini ikaz, itiraz ve protestolarin neticesinde yeni bir dini

hareket, grup ve cemaatin ortaya ¢iktigini gérmek de miimkiindiir.*®

1.4.2.1. Deruni Hareketler

Deruni hareketlerin amaci, din esaslarinin daha yogun, dindarca bir ziihd% ve
takva®’ ile yasanmasidir. Kisisel itiraz ile biitiinden ayrilmanin arasindaki ara asama bu
grup yapilarla ifade edilir. Teskilatlanma bu gruplarda oldukca gevsektir. Son derece sert
bir disiplin, siddetli bir dindarlik duygusu ve vecd halinin bu gruplarda gézlemlenmesi,
mensuplarinin normal sartlarda gerceklestirilen dini vazifeleri ¢ok fazla yaparak daha
stiin bir manevi ve ahlaki miikkemmellige erismeyi amaglamalariyla mimkiin
olmaktadir. Bu tiir gruplarda yogun bir egitimin bulunmasi genis kitlelerin bu olusumlara
katilimini zorlastirir. Islamiyet’te tasavvuf hareketinin ortaya ¢ikmasinin dncesindeki

zithd donemi, bu duruma 6rnek olarak gosterilebilir.%

% Akyiiz ve Capcioglu, a.g.e., s. 59.

% Giinay, a.g.e., s. 261.

% Akyiiz ve Capcioglu, a.g.e., 5.60.

% Diinya zevklerini birakarak kendini ibadete verme. Seyri siiluk makamlarindan iigiinciisii. Bkz Nichoson,
Reynold Alleyne, Islam Sufileri, Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, Ankara 1978, s. 168.

% Dini hassasiyet.

% Akyiiz ve Capcloglu, a.g.e., s. 52.
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1.4.2.2. ihvan Hareketi

Thvan hareketi, ziihd ve takva odakl1 hareketlerin daha ileri bir bicimini ifade eder.
Ziihd ve takva hareketlerinden daha diizenli bir teskilata sahip olduklar1 sdylenebilir.
Hareket mensuplarinin birlikteligini saglayan temel 6zellik ise, siki1 bir teskilattan ote
zihniyetin kendisidir. Thvan teskilatlari, sufi ruhun zanaatla, esnaflikla, iiretim ve
tiiketimle, kisacasi ekonomik hayata ne sekilde uyumlu bir sentez ve dinamizm meydana
getirdiginin tarihi delilleridir.®

Itiraz sebepleri hususunda aymi zihniyeti paylasmakta olan kisiler tarafindan
oOlusturulan gruptur. Grup bagmin yaninda, kurumsal bir yapidan ziyade zihinsel
beraberlik bu diisiinceyi meydana getirir. Cemaatin iginde gerceklesen siki kardeslik
baglar1 ve ortak yasam birligi, ortak miilkiyet anlayisina kadar uzanabilen egilimleri dahi
netice verebilir. Bu tip gruplara drnek olarak Islam toplumunda Thvan-1 Safal® teskilati

gosterilebilir. 1%t

1.4.2.3. Mezhep Gruplan

Din kaynakli ikazlara, itirazlara ve protestolara baktigimizda, yerine gore ana dini
cemaatten kopusun da s6z konusu oldugu goriilebilmektedir. Bu sekilde olusan gruplara
biiyiik dini cemaatlerin hemen hemen tiimiiniin tarihinde rastlamak miimkiindiir. Bu tiir
olusumlar, daha keskin inang ve kurumsal yapilarda olusan itirazlar sonucu olusmus dini
gruplardir. Baslarda ana yapidan ayrilmayla alakali bir kanaat s6z konusu degildir. Itiraz
konularinin yap1 i¢inde kalinarak diizeltilmesi hedeflenir. Ancak bunun olasi olmadiginin

anlagilmasiyla ana yapi i¢inde keskin ve sert itirazlar ile itizaller olusur.%?

1.5. Mistisizm

Hemen her dinin mistik yonii mevcuttur. Ancak Islam’da mistisizm denilince genel
olarak tasavvuf anlasilmaktadir. Bagka fikir sistemlerinde ve dinlerde tasavvufi
olusumlarm temel adma mistisizm adi verilir. 1®® Mistisizm kelimesinin kokenine

bakildiginda kelimenin, Grekge sir manasina gelen “musterion” kelimesinden tiiretildigi

% Sezen, Yiimni, Sosyoloji Ag¢isindan Din, Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Yayinlari, istanbul
1988, s. 110.

100 fslam kardeslik gruplari.

101 Akyiiz ve Capcioglu, a.g.e., s. 60.

102 \Weber, a.g.e., s. 51.

103 Y1lmaz, Hasan Kamil, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, Ensar Yaymcilik, Istanbul 2004, s. 77.
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goriilmektedir. Kelimenin teknik anlam kazanma siireci ise eski Yunan'da pagan odakli
halkin dini inang¢larindan ayr bir sekilde, Eleusis ve Dionysos kiiltlerinde kendini bulan
sirlarin musteria kavramiyla ifade edilmesi neticesinde olmustur. Aslinda Grek dinsel
akimlarinda, sdylenmemesi gereken sirlarla ilgili olarak suskun kalmasi zorunlu olan
baglilar i¢in de mustai kelimesinin kullanildigi goriilmektedir. Ciinkii Grek mistik
dininde, sirlar herkese a¢ik olmamakta ve 6zel bir bagliligi gerektirmektedir. Nitekim
Grekegede "susmak, suskun kalmak" anlamina gelen “muein” kelimesinin de Grek mistik
ayin sekillerinde baglilik torenlerinin gizliligini isaret ettigi diisiiniilmektedir.'%*

Zaman ve tarih iginde gelisme kaydeden, ezeli ve zamansiz olana ge¢is deneyimini
ifade eden mistisizm kavrami anlam olarak daha sonra genislemistir. Bilhassa bu terim
Grek ve ayrica Dogu felsefelerinin Yeni Eflatunculuk ismi altinda uzlagtirilmasi
gayretinin sonrasinda bazi degisikliklere ugramis ve "biitiin hakikat problemine akla ve
daha cok sezgiye dayali yetilerle 6zel bir sekilde yaklasmak" manasina gelmeye
baslamustir.}% Hristiyanhigin erken dénemlerinde Yeni Eflatunculugun Hristiyanliktaki
fikirlerle bir araya gelip kaynasmasi sonucu mistik bir Hristiyan ilahiyati giin yiiziine
cikmistir. Fakat mistisizm aslinda, "gorlinenin 6tesine gegme veya goriinmez olana gecip
ulagabilme deneyimi" seklindeki genel manasiyla belli bir dine has olmayip diger biitiin
dinlerde rastlanan bir olgu olarak karsimiza ¢ikmaktadir.®

Mistisizmin ¢esitli doktrinlerin terimleriyle ifade edilmeye calisilmas: onun
taniminin yapilmasini zorlagtirmaktadir. Fakat bu gii¢liikklere ragmen mistisizm, Orta Cag
teologlar1 tarafindan "tecriibi hikmet, askin yonlendirmeyle ruhun Tanri'ya dogru
yonelimi; ilahi agk vasitasiyla ulasilan tecriibi bilgi" olarak tanimlanabilmistir. Alman
sair Goethe'nin tanimima bakildiginda ise ifade "kalbin skolastigi, duygularin
diyalektigi"'%” bicimindedir. Baz1 bilim adamlari mistik tecriibeyi akli etkinlikle
iliskilendirmektedir. Ornegin, Hint filozofu Sarvepalli Radhakrishnan, akli 6zellige vurgu
yaparak mistisizmi, analitik diisiinme eylemlerine karsilik "esyayr manali bir biitiin
icerisinde bir araya getiren biitiinlesmis diislince bigimi" olarak tanimlamistir. Mistisizme
dair ¢aligmalariyla bilinen linlii uzmanlardan Evelyn Underhill'in mistisizm tanimina

bakildiginda ise "Hak ile birlesme sanat1" seklinde bir ifade kullandig1 goriilmektedir.1%8

104 Stace, Walter Terence, Mistisizm ve Felsefe, (trc. Abdullatif Tiizer), Istanbul 2004, s. 66.

105 Sunar, Cavit, Mistisizmin Ana Hatlari, Anadolu Aydinlanma Vakfi, Ankara 1966, s. 4.

106 Happold, Frederick Crossfield, Mysticism, A Study and an Anthology, Penguin, London 1977, s. 9.
107 Kutluer, {lhan, “Mistisizm”, TDV Islam Ansiklopedisi, 30, s. 190.

108 Happold, a.g.e., s. 38.
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Genel anlamda mistisizmin bir 6znel yasanti seklinde tarif edilmesi onun dis
diinyada nesnel olarak gosterilmesini zorlastirmaktadir. Fakat bu nesnel olmama durumu
onun yapist ile ilgilidir ve kimi zaman filozoflar bu goriise eslik eden agiklamalarda
bulunmuslardir. Bu filozoflardan biri olan Bertrand Russel'a gore mistisizm, evren odakli
inanglar iizerinde yer alan belli bir duygu derinligi ve duygu yogunlugundan bagka bir
anlam ifade etmemektedir.'%°

Mistik tecriibenin en ayirt edici yonii mistik bireylerin Tanr1 ile aracisiz bir sekilde
temas kurdugu iddiasinda kendini gostermektedir. Bu durum biitliniiyle olmasa da bir¢ok
dinde ve 6gretide karsimiza ¢ikabilir. Bu noktada Taoizm, Konfiigyanizm Hinduizm ve
Budizm gibi Dogu dinleri; Helenistik ile Grek mistik din ve felsefeleri; Hristiyanlik,
Yahudilik ve Islam gibi semavi dinlerle ilgili yapilan arastirmalar neticesinde ulagilan
sonu¢ su sekildedir:

Tiim biiyiik diinya dinlerinde mistisizmin ifade edilme bigimleri arasinda bir hayli
fark olmasina ragmen tecriibe, deneyim ve anlayista da belirgin ortak yonlerin varligi s6z
konusudur. Bu baglamda farkli diinya dinlerinde bulunan mistik deneyimlerin ilahi
varligin ickinlik ile agkinligi, mutlak hakikat, benligin Tanr1 ile bir olmasi, evrendeki
kotiliigin mahiyeti ve manevi kabiliyeti ifade eden kavramlarla ilgili bir kenara
birakilamayacak ortak yanlar1 bulunmaktadir. Ancak bu tespite bakildiginda, diinyadaki
tim mistik doktrinlerin kavramsal olarak birbirleriyle tamamen ayni yapilar igerdigi
anlamma gelmedigi goriilmektedir.!*® Gazali bunu su sekilde izah eder: “Ayni yolu
kullananlarin  ayak izlerinin benzerliginden, onlarin ayni oldugunun anlamu
cikarilmamalidir”. ' Bunun nedeni donemsel sartlarmn degismesiyle yeni dini
anlayislarin dini aktorler etrafinda sekillenen dini yorumlamalaridir.

Bir diger farklilik mistik tecriibenin i¢ ve disa doniik seklindeki cesitlerinin
algilanisinda ortaya ¢ikmaktadir. Disa doniik yoniiyle mistisizm diinya hayatindaki
coklugu bir olarak gormek, duyu organlarmin c¢okluk olarak algiladig varliklarin
realitede derin bir birlik igerisinde oldugunu dolaysiz bir sekilde anlamaktan ibarettir.
Burada bahsi gecen birlik, parcalarin biitiinii gdsterdigi bir birlik fikri anlamima

gelmemektedir.!'? Her seyin bir oldugu yoniinde ifade edilen mistik tecriibe, bu baglamda

109 Russel, Bertrand, Mistisizm ve Mantik, (¢ev. Ayseli Uluata), Varlik Yaymevi, Istanbul 1972, s. 7

110 Stace, a.g.e., S. 68.

111 fmam Gazali, Tehafiit-El-Felasife (Filozoflarin Tutarsizlig), (¢ev. Bekir Karliga), Cagr1 Yaymlari,
Istanbul 1981, s. 48.

112 Happold, a.g.e., s.40.
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paradoksal bir anlatima sahip olup s6z konusu olanin esyanin ardindaki birlik oldugunu
ifade etmektedir. Mistik nesneleri kendileri olmaktan baska higbir sey kaybetmeden
direkt olarak algilar. Mistigin bu algisin1 disa doniik kilan ise ¢oklugun aslinda bir olarak
ifade edilmesi, dis diinyaya yonelik olarak mistigin duyu gii¢leriyle bu birligi algilamasi
ve mistigin referanslarinin dis diinyada bulunmasidir. Bu farklilasan birlik deneyimi diger
taraftan hi¢bir seyin 6lii olmayacagi ve her seyin 6ziinde yer alan birlikte, tek bir yagsamin
ya da bilincin bulundugunu gérmek anlamina gelmektedir.'® ice doniik mistisizme
bakildiginda ise mistigin duyu odakli imajlar olarak ifade edilen; somut olmayan
diistinceler, akil yiirlitme prosesleri ve bu proseslerde meydana gelen arzular gibi zihni
muhtevadan tamamen bosalmasi ve beklenebilecegi lizere biling disina ¢ikmak yerine saf
bir bilin¢ durumuna ulasmasinin tecriibe edilmesidir.

Mistisizmin anlami iizerinde bir birlik saglamak son derece zor goziikmektedir.
Ciinkii mistisizmin bizatihi dinin 6ziinii olusturdugunu diisiinen mistikler kadar,
mistisizmin sadece siibjektif deneyimlere dayali bir alan oldugunu diisiinen kisiler ya da
onu resmi din anlayigina itiraz eden ve normlara kars1 gelen bir disiplin olarak gorenler
de olmustur. Bu kaos durumunun ortaya ¢ikmasinda dini kavramlarin mutlak surette
rasyonel bir siizgecten gegirilme ¢abalar1 oldugu kadar mistiklerin kendi deneyimlerini
dile getirmede yasadiklar1 zorluklarn da etkili oldugu belirtilmektedir.1** Her ne kadar
mistisizm, dinlerin ruhi tecriibesi olarak gosterilse de zihinlere oturan tanimlama ruhi
yonelimdir. Bu kavram kargasasinin 6niine gegmek icin de “dinlerin deruni yapilarindan
kaynakli ruhi ydnelimler” demek daha dogru olabilir. Bu ruhi ydnelimlerin Islam’daki
karsiligr tasavvuftur. Her ne kadar ruhi bir yonelme ve bu yonelmeden kaynaklanan
toplumsal bir etkilesim sdz konusu olsa da, bu yonelme bize Islam dininin hayat
tecriibelerine dayanan dindarlik yoniinii de ortaya koyar.

Din, kokleri somut uygulamalar (ameller) olan bir agactir. Bu agacin dallar
mistisizm, meyvesi ise hakikattir. ° Tasavvuf, biitiin dinlerin kalbinde yer alan
mistisizmden farkli degildir. Aslinda tek nehir vardir. Bir nehrin birgok iilkeden gecmesi
ve her iilkenin nehrin kendisine ait oldugunu iddia etmesi gibi biitiin mistisizm yollar1

ayni hedefe, kutsalligin dogrudan tecriibe edilmesine yoneliktir.

113 Stace, a.g.e., S. 69.

114 Temiztiirk, Halil, “Hristiyan Mistisizminin Olusumuna Etki Eden Unsurlar”, Journal of Sakarya
University Faculty of Theology (SAUIFD), 20 (37), 2018, s. 144.

115 Frager, Robert, Kalp Nefs ve Ruh, (¢ev. Ibrahim Kapaklikaya), Gelenek Yaymncilik, Istanbul 2003, s.
13.
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Insanlik tarihi ile yasit olan diisiincelerden biri de mistik diisiincedir. Séyle ki
muhtelif dinlerin mistik yapilarindaki birtakim benzerlikler bunlarin birbirinden
etkilendigi diislincesini yansitmaktadir. Bu nedenle bazi miistesrikler tarafindan
tasavvufun Yunan, Hint, Misir, Hristiyan ve Yahudi mistisizminden etkilendigi diistincesi
one siirlilmiistir. Birtakim benzerliklerin temelinde, insanin fitratindan kaynakli olarak,
nerede ve ne zaman yasamis olursa olsun, belli ihtiyaglarinin ve temayiillerinin var
oldugu gergegi asikardir. Ancak bu benzerlikler tasavvufun tamamen dis kaynakli oldugu
savini desteklemez.*® Ciinkii her mistik yap1 bir dinin ruhi yonelimi olarak ortaya ¢ikar.
Hangi dinin i¢inden ¢ikmigsa onun ruhi yapisi iizerine sekillenmektedir.

Tasavvufu genellikle Islam'm mistik 6zii olarak tanimlayan tarihgiler, dogusunu
Islam'm dogusundan yaklasik iki yiizyil sonras1 yani miladi olarak dokuzuncu yiizyilin
baslar1 olarak tarihlendirirler. Ancak evrensel anlamda tasavvuf, biitiin dinlerin mistik
yonleriyle ayni1 dogrultudadir. Peygamberler ve onun etrafindakiler dinin kendisini
tamamlamasi i¢in miicadele ederler. Daha sonra dini sahiplenmek yeni dini aktorlere
diiser. Din aktorlerinin yorumlar1 etrafinda ruhi birtakim yonelimler olugmaya,
hareketlenmeye ve cemaatlesmeye baslar. Uygulamadaki farkliliklar dinden kaynakli
yeni tecriibeyi aktarma durumu olarak goriilebilir. Ciinkii bu tiir ruhi yonelimler din ve
ahlak arasinda fikirsel koprii gorevi goriir. Dinden aldigr kurallart birtakim pratiklerle

ahlak alanina tagirlar.

1.6. Tasavvuf

Tasavvufun tanimina bakildiginda ilim adamlarmin farkli agiklamalarinin oldugu
goriilmektedir. Etimolojik olarak “saffet” ve “suf” kokiinden tiireyen tasavvuf;
temizlenmek ve ¢0ziilmek manasina gelmektedir. Sufi teriminin ise ilk kez yiin giyen
anlaminda, Kiifeli Abu-Hasim tarafindan kullanildigi bilinmektedir. *" Bir ruhi
temizlenmeden ve ilk mutasavviflarin yiinden yapilmis elbiseler giymelerinden hareketle
boyle bir adlandirilmaya gidildigi anlasilmaktadir. Bu ilim, birey ile Allah arasinda ihsan
hadisenin gergeklesmesinin veya kulun ihsan 6zelligini kazanmasinin yollarin1 ortaya

koyan bir ilimdir. ¥ Bununla birlikte tasavvufun bircok tarifinin yapildigi da

116 Tekeli, Hamdi, Tasavvuf Kiiltiiriine Giris, Uludag Yayinlari, Bursa 2011, 5.25.

117 Karaman, Hayrettin, imam-1 Rabbani ve islam Tasavvufu, Nesil Yaymlari, istanbul 1992, s. 7.

118 peygamberimize soruldu ihsan nedir? O da cevap verdi: ihsan Allah’1 goriiyormus gibi ibadet etmendir.
Eger sen onu gormiiyorsan o seni goriiyor (Ennedvi, Abdiilvari, Tasavvuf ve Hayat, (¢ev: Mustafa
Ates), Irfan Yayincilik, istanbul 1996, s. 14).
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bilinmektedir. Her sufi!!®, icinde bulundugu hale gore tasavvufu tanimlanmstir.*2° Sufiler,
“Allah’a ve Peygamber’e itaat edin ki size merhamet edilsin.”*?! ayetini temele alarak
tasavvufu; Kur’an-1 Kerim’i Hz. Peygamber gibi yasamaya c¢alismak olarak
belirlemislerdir.

Tasavvufu Allah’in sifatlarindan ve ona nasil erigileceginden bahseden bir ilim
olarak gorenler de vardir. Kulu, bu ilmi 6grenmeye yonlendiren en birinci sebep ise Allah
sevgisidir. Sufi, ancak kalbinde Allah’tan baskasini barindirmazsa bu ilmi ve bilgiyi
ogrenebilir. Bu, kisinin kalbinden Allah’tan baskasina olan sevgiyi tamamen sokiip
atmast ve goOnliinii sadece Allah’in sevgisine baglamasidir. Tasavvuf ayni zamanda
kisinin kotii ahlaktan tamamen siyrilmasi, en giizel ahlaki benimsemesi, siirekli ve
icinden gelen bir his ile Allah’1 zikretmeye devam etmesi ve bu yol iizerinden Allah’in
huzuruna varmasidir.'??

Tasavvuf demek, metafizik manayr bilinen mana ile harmanlayip bir uyum
olusturarak, yorum yolu ve sembollerle agiklamada bulunarak goériinmeyen manayi
goriinen misal ile isaret etmek demektir. Goriinmeyen anlam asildir, mutlaktir. Tasavvufi
anlam ise pargadir, hakikatin bir kesitidir.*?®

Tasavvuf; insanin sifatlardan siyrilip, melek odakli vasiflar ve ilahi ahlak ile
bezenerek marifet, muhabbet ve ruhi bir zevk halinde yasamasini ifade eder. Tasavvuf
erbabinca, i¢inde bulunulan makam ve hal geregi farkli bigimlerde ifade edilen tasavvuf,
ilahi hikmet kaynakli bir diislince sistemi olarak 6ncekilerin sonradan gelenlere aktardigi
bir gelenektir. Bu agidan bakildiginda her tezkiye ve temizligin, tasavvuf olmadig:
goriilmektedir. Tasavvuf ancak, seriat-1 Islamiyenin hiikiimlerine uygun olan temizlenme
ve ona baglilikla hasil olmaktadir. Bireyin ahiret islerinin yoluna girmesi ancak Islami
tezkiye ile olur. Brahma papazlarinin ve digerlerinin yaptig1 birgok ruhi riyazet ve bedeni
miicahedelere gelince, her ne kadar bunlara tezkiye denilip tasavvuf ismi verilse de

bunlarin tasavvufla, ruh temizligi dedigimiz tezkiye ile en kiigiik bir alakas1 yoktur.!?4

119 Syfi ismi sonradan ortaya ¢ikmis bir tanitict ve ayirici bir 6zellik olarak kabul edilmistir. Oncesinde
tabiin ve tebe-i tabiin gelmekte idi. (Afifi, Ebul Ala, Tasavvuf, Islam’da Manevi Devrim, Risale
Yayinevi, istanbul 1996, s. 34.)

120 Tatlioglu, Durmus, Tasavvuf ve Tarikatlara Sosyolojik Bir Bakis, Din Bilimleri Akademik Arastirma
Dergisi, 11 (1), 2009, s. 105.

121 Elmalil, Al-i imran, 2/132.

122 Hakk, Ibrahim, Marifetname, (sad. Turgut Ulusoy), Tiiz Ofset, Istanbul 2005, s. 35.

123 Qunar, Cavit, Melamilik ve Bektasilik, Ankara {lahiyat Fakiiltesi Yaymlari, Ankara 1975, s. 14.

124 Ennedvi, Abdiilvari, Tasavvuf ve Hayat, (¢ev. Mustafa Ates), Irfan Yayincilik no:38, Istanbul 1996, s.
44,
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Ancak tasavvufla benzerlik gostermese de belirgin bigimde ruhi bir yonelim vardir
denebilir.

Tasavvuf, Islam mensuplarinin Allah'in varhigin1 bireysel tecriibeleri ile bizzat
yasayarak anlamaya ¢alismalari, Islam’1n tam olarak yasanmasi, dinin temel sirr1 tevhidin
(Tanr birliginin) bireysel baglamda idrak edilmesidir. Tasavvufu tek basina dinin esast
olarak kabul etmek miimkiin olmamakla birlikte onu seriatin ruh inceligi olarak
tanmimlamak miimkiindiir.!%®

Tasavvufun ne oldugu hakkinda binlerce tanim yapilmissa da tasavvufu felsefi bir
sistem haline getiren mutasavvif Muhyiddin Arabi (1165-1240) olmustur. O,
Peygamberimizin hayatindan hareketle tasavvufu, “Allah’in ahlakiyla ahlaklanmaktir”
soziiyle ahlaksal form seklinde tarif etmistir.}?® Ondan sonra gelen Gazali ise onu akli ve
mantiki gerceveye oturtarak sistemlestirmistir.'?’

Tasavvuf tamimlarinda bazi ortak noktalar vardir; kisaca diinyanin zevklerinden el
¢ekme, tiimiiyle vazgegme, gegici nimetlerden korunarak Allah’in rizasi i¢in giizel ahlaka
ve kalbin temizlenmesine c¢alisma olarak tarif edilmektedir. Baska bir tanimda ise
tasavvuf on farkli anlamda siniflandirilmastir:

“l. Tasavvuf ziihttiir. 2. Giizel ahlaktir. 3. Tasfiye; yani kalp temizligidir. 4.
Tezkiye; nefs ile miicahededir. 5. Istikamet; yani kitap ve siinnete sarilmaktir. 6. Allah’a
tam teslimiyet ve rabbaniliktir. 7. Hakk’a vuslattir (ihsan). 8. Islim’in ruh hayatidir. 9.
Bir batm ilmidir. 10. Havasa ait lediin ilmidir.”?®

Biitiin peygamberler gece ibadeti yapmak ve biling durumlarinda Allah fikrini her
daim canli tutmakla bir¢ok insandan farkli bir konumda olmuslardir. Bu yasanti hali ise
derin bir tefekkiir halinin olugsmasina zemin hazirlamistir. Ozellikle buna benzer halleri,
Hz. Peygamber kendisine vahiy ulasmadan 6nce de Hira magarasinda inzivaya ¢ekilerek
yasamistir. Peygamberin bu tiir yagsamsal dini pratikleri sonradan gelecek olan tasavvufun
temel kaidelerini olusturmustur. Benzer sekilde Kur’an-1 Kerim’de Hz. Musa’nin kirk

gece uzlete cekildigi anlatilmaktadir. ?° Iste bu deruni yasantinin tasavvuf oldugu

125 Giinay, a.g.e., s. 143.

126 Sunar, Cavit, Ana Hatlariyla islam Tasavvufu, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Yayinlar1 Ankara
1978s. 7.

127 Gazali, Imam, Miihakiin Nazar (Diisiinmede Dogru Yéntem), (¢ev. Ahmet Kayacik, Ahsen Yaymcilik,
Istanbul 2002, s. 17.

128 Yilmaz, a.g.e., s. 29.

129 Tathiogly, a.g.e., s. 103.
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diisiiniilmektedir. Bu tasavvufi yasantiya Kur’an-1 Kerim’in esaslar1 ve Hz. Muhammed
(s.a.v.)'in yasayisi kaynaklik eder. Tasavvuf, ayni zamanda bir ilim dalidir. Tasavvuf
ehlinin tuttugu yolun, sahabe, tabiin ve onlardan sonra gelen timmetin selefi ve biiyiikleri
tarafindan hicbir zaman terk edilmedigi vurgulanmaktadir. Bu yolun esasina
bakildiginda, ibadetlere odaklanip biitiiniiyle Allah'a yonelmek, diinyanin gecici
nimetlerinden, siis ile ziynetinden uzaklagmak, insanlarin biiyiik bir boliimiiniin yoneldigi
zevkler ile lezzetlere, mal ile makama sirtin1 donmek ve halvet ve ibadete ¢ekilmek icin
insanlardan uzaklasmak oldugu belirtilmektedir. Sahabe ve onlardan sonra gelen selef
doneminde bu halin genel bir durum oldugu vurgulanmaktadir. Hicri ikinci yilizyildan
baslayarak diinyaya ve diinya malina yonelmeler yayginlasinca ve insanlar tamamen
diinya islerine odaklanip dalinca, eskide oldugu gibi ibadetlere yonelen bireylere sufiye
ve mutasavvifa isimlerinin verildigi belirtilmektedir.**

Tasavvuf dairesinin igerisindeki kitap ve siinnetle sabit dini kavramlar, seri ve ilmi
hakikatlerdir. Mutasavviflar, insan karakterini ve onlar1 kusatan cografi sartlari, daha
dogrusu yer ve zamanin de8ismesiyle usul metotlarinin da tavirdan tavra
farklilasabilecegini hesaba katarlar.*®! Ayrica Peygamberin hadislerinin batini talimatla
zengin olmasi, ger¢ekte Hz. Muhammed’in, sufilerin 1srar ettikleri gibi, ilk sufi seyhi
oldugunu gosteriyordu. Ciineyd-i Bagdadi s6yle demektedir: “Resuliin izini izleyenler
disindaki tiim batini yollar batildir ve bizim bilgimiz O’nun hadisleriyle boyalidir.”*%2

Ibn Haldun, tasavvuf ehlinin yolunun sahabe ve tabiinin hak ve hidayet yolu
oldugunu soyler. 1** Ote yandan Muhammed ikbal (1877-1938), oryantalistlerin
tasavvufu agiklarken ortaya attiklar1 “dis tesir” fikrine acikca karsi ¢cikmistir. Bu karst
cikisini, “herhangi bir ¢evredeki herhangi bir realiteyi, i¢ faktorleri ihmal ederek, dis

» 134 soziiyle tasavvufun Islam dini etrafinda

faktorlere indirgemek dogru degildir
sekillendigini vurgulamistir.

Omer Riza Dogrul, Islam tasavvufunun diger ekollerle benzerliginin olabilecegini
ancak benzerliklerin mevcudiyetinin temelde bir sey ispat etmeyecegini su drneklerle
aciklar: Tasavvufun suf giymenin Islamiyet éncesi cahiliye doneminde de drneklerine

rastlanir. Bu aligkanlik biraz da Arabistan’in ¢6l iklimiyle iligkilidir ve suf giymenin bir

130 Haldun, a.g.e., s. 669.

181 Ennedvi, Abdiilvari, a.g.e., s. 16.

132 1 ings, Martin, Tasavvuf Nedir? Akabe Yayinlari, Istanbul1986, s. 120.

133 Haldun, Tbn-i, Mukaddime II, (cev. Halil Kendir), Yeni Safak Kiiltiir Armagan1, Ankara 2004, s. 517.
134 Afifi, Ebul Ala, Tasavvuf, Islam’da Manevi Devrim, Risale Yaymevi, Istanbul 1996, s. 65.
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Arap adeti oldugunu da unutmamak gerekir. Dogrul, fakirligin, ilahi ask ve zikrin
Hristiyanlarin tesiri ile degil Kur’an’da verilen diinya hayati imaji ile ilgili oldugunu,
siikfitun Islam tasavvufunda yerinin olmadigini soyler.'*

Tasavvuf Onciilerinin savunduklar1 ziihd ve takva hayatina bakildiginda, bunlarin
Hz. Peygamber zamaninda oldugu ve yasandig ifade edilmektedir. Yasanan ziihd ve
takva odakli hayat1 yeniden canlandirma diisiincesi, daha sonraki ¢aglarda sistemleserek
tarikatlar1 olusturmustur. Peygamberimizin metoduna bakildiginda daha ¢ok sohbet
odakli bir metodun oldugu ve sohbetin de dini bilgi vermek amaciyla yapildigi
belirtilmektedir.'*® Tasavvufta bu egitim yénteminin seyh-miirit iligkisi icerisinde devam
ettigini gérmekteyiz. Hi¢ kuskusuz peygamberin yasami derin bir tefekkiir ve nefis
terbiyesi temeli lizerine kuruluydu. Bu yasantinin, tasavvufun Ongoérdiigli yasama
bicimine bir¢ok acidan benzedigi i¢in 6rnek alinmasi gereken bir duruma karsilik geldigi
de belirtilmektedir. Diger bir ifadeyle tasavvuf, Hz. Muhammed (S.a.v)’in yasamini ve
maneviyat odakli yoniinii 6rnek alarak maneviyatla yasamanin ifadesi olmaktadir.’*” Bu
durumda Hz. Peygamber’in Allah’la iliskisinin bir yansimasi olarak namazda, O’nun
Allah’a saygisinin ve sevgisinin, O’nunla birliktelik yasamaktan kaynaklanan husu
duygusunun derinligini miisahede etmek miimkiindiir. Kur’an-1 Kerim’de miiminlerden
s6z edilirken, “onlar namazlarmi husu icinde kilarlar” buyurulur.'®® Tasavvuf, yiiksek
ahlak odakli bir hayat yasatmay1 amag edinmistir.

Tasavvufun ortaya ¢ikma nedenine bakildiginda Hz. Peygamber’in vefatindan
sonra toplumda yasanan ahlaki ve dini degismelerin sebep olarak ifade edildigi
gorilmektedir. O donem, toplum hayatinda manevi olarak inancin yansimasini yeterince
hissedemeyen, kalbini tatmin edemeyen bireyler bir arayisin igerisine girmistir. Tasavvuf,
baglangicta bireysel bir hareket veya ferdin ruhi yasayisi olarak goriilmistiir. Zaman
icerisinde mutasavviflar toplulugu daha da genislemistir. Allah’a derin ve son derece
icten bagli olanlarin olusturdugu bu dini hareket, tasavvufun olusum, hareket ve
cemaatlesmesi “tasavvuf hareketi” olarak adlandirilmistir.?® islam tarihine bakildiginda
tasavvuf hareketi, kisilerin bireysel manevi arayiglarmin neticesinde ortaya cikan

tasavvuf diislincesinin olusturdugu dini gruplarin biitiinii olarak ifade edilmektedir.

135 Kiigiik, a.g.e., s. 49.

136 Tathogly, a.g.e., s. 105.

187 Hakky, a.g.e., s. 37.

138 Yazir, Elmalili Hamdi, Kurani Kerim Meali, Miiminun suresi 2. Ayet. Istanbul 2011.
139 Kara, Mustafa, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, Dergah Yaynlar, Istanbul 2003, s. 5.
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Tasavvuf olarak vurgulanan bu dini hareketler, islamiyet’in gelisi ve sonrasinda yayilip

yerlesmesinden bir siire sonra baglamistir.
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IKiNCi BOLUM

TASAVVUFUN TARIHSEL GORUNUMU VE SOSYOLOGLARIN
TASAVVUF SOSYOLOJILERI

Din zuhur ettiginde ondan 6nceki dinlerden farkli inang Oriintiileri ortaya ¢ikar.
Ruhi diinya da bunun iizerine kuruludur. islam dini igindeki ruhi ydnelim olan tasavvuf,
dinin sabiteleri tizerinde sekillenen dini yasayis bi¢imidir. Bu yoniiyle tasavvufun, dinin
esaslarinin dinamik yoniinii temsil ettigini kabul edersek, dine yiiklenen toplumsal
islevler aym sekilde tasavvuf igin de gegerlidir. Tasavvufun fonksiyonel yapist din ve
ahlak arasinda kopri vazifesi gormesidir. Bu sekilde dini dgretilerin toplumsal alana
taginmasina yardimci olur. Dinin degismeyen Ogeleri lizerine (insa/anlam) kurulumu
demek; onun yeniden olusum, hareket ve cemaatlesme tarzlariyla dinamik bir sekilde
ortaya ¢iktigini ifade etmektir.

Bir sosyal olgunun tarihsel donemlerinin neye gore, kime gore oldugu; hali
hazirdaki donemlerin neden belli bir kalipla sunuldugu elestiri konusudur. Tarihi
donemler, degisen sosyal kosullarin beraberinde yeni bir iligki tarz1 ortaya koymakta ve
buna gore eski sosyal kaliplardan farkli siireklilesen sosyal formlara doniismektedir.'4°
Bir donemi digerinden ayiran seye, ideolojik olarak degil tam tersine sosyolojik bir
gerceklikle bakabilmek; bir olgunun siirekli karmasiklasarak, form degistirerek tarihteki
yerini alisin1 gérmemizi saglayabilir. Bu siirekliligi tarihsel baglamda degisen sosyal
kosullara gore agiklamak ve asil oradaki iligki tarzinin digerinden farklilasarak yeniden
bi¢cimlendigini gorebilmek gerek. Ancak buradaki sorun tasavvuf ve tasavvufi hareketleri
belli bir okumaya tabi tutarak kaynakli bilginin genel gecerliginin tartismali hale
getirilmesidir.

Tasavvufun tarihsel olarak olusumu, hareket ve cemaatler arasindaki farklilagsmasi
onun sosyolojik goriiniimiidiir. Tasavvufun kiiltiir formuna baktigimizda bu formlarin
dort temel tlizerine kuruldugu goriilmektedir. Bu temeller: tasavvufi kavramlar, tarikat
kuruculari, tekkeler ve tarikatlar, sohbetler ile kitaplardir.**! Bununla birlikte tasavvuf

zamanin, mekanin ve diger sosyal giiclerin degisimiyle birlikte daha net gortilebilir.

140 Bkz: Focault, Michel, Bilginin Arkeolojisi, (¢ev. Veli Urhan), Ayrint1 Yaynlari, Istanbul 2019.
141 Kara, Ismail, Tasavvuf Ve Tarikatlar, Iletisim Yayinlar, Bursa 1992, s. 24.
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Toplumsal alanda bir takim mekanlar; hankah, medrese, tekkeler, sosyal tipler; baba,
dede, pir, seyh, zahit, abit, dervis, vekil; kiyafet olarak ise siif (yiin), hirka, sedd, salvar
olan, kendine ait sosyolojik goriinlimler meydana getirmistir. Tasavvufun toplumsal
alandaki bu farklilig1 sosyolojik karakterine yansimaktadir. Tasavvufta onceleri dervis
tipi, sosyal fonksiyon icra ederken!#? simdilerde ise degisen gruplasmalarla birlikte diger
dini gruplarla olan ve kendi igindeki iligski bi¢imleri ve dini karakterli yeni tiplere
rastlanabilmektedir. Tasavvufun mekan, sosyal tipler ve dis goriiniis olarak degistigini

tarihsel olarak gorebilmekteyiz.

2.1. Tasavvufun Donemleri

Tasavvuf olgusu tarihsel gelisim i¢cinde degisim gegirerek giintimiize kadar varligini
siirdiirmiistiir. Kaynagini Islam dininden alan tasavvuf, bireysel itiraz seklinde baslayarak
sistemli hale doniismiistiir. Hz. Peygamber zamaninda sistem olarak mevcut degildi.
Ancak O’nun zamaninda etrafindakilere arkadas manasina gelen sahabe diye seslenilirdi.
Sahabilere yetisenlere tabiin, tabiinle ayn1 zamanda yasayanlara ve onlarla konusanlara
da tebeut-tabiin denilmistir.2*® Tasavvufun bir sosyal hareket olarak ¢ikmasi tebe-i tabiin
devrinden itibaren genisleyen ve zenginlesen Islam toplumuyla beraber baslamstir.
Bunun yaninda Miislimanlar arasinda birtakim farklilagmalar da beraberinde
gelmektedir. Tasavvuf hareketi ilk olarak tebeut-tabiin doneminden sonra dinin yasayisa
kars1 bireysel hosnutsuzluklarmni toplumsal alana tagima gayretine girmistir. Sirasiyla
zithd donemine ardindan bireysel itirazlarin belli tarzlarda ekollere doniistiigiine ve daha
sonra bunlardan tarikatlara dogru sosyolojik evre olustuguna, son olarak ise modern
manada vekalet'** donemine girdigine sahit oluyoruz.

Tasavvufun Kur’an ve siinnet temelinde fikha kars1 yeni bir ilim dali olarak ortaya
ciktign goriilmektedir. *° Tasavvuf kimlik arayisinda iken zahiri ilimlere karsi

miicadelesinde en basta Ebu Nasr es-Serrac (6. 378) tarafindan fikh-1 batin olarak ifade

142 Ay, Resul, Anadolu’da Dervis ve Toplum 13-15. Yiizyillar, Kitap Yaynevi, Istanbul 2008, s. 18.

143 Altintag, Hayrani, Tasavvuf Tarihi, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, Ankara 1986, s.
10.

144 Seyhin kendisini vekil olarak tayin etti§i ve bu vekiller iizerinden tasavvufun toplumsal alanda
goriilmesi durumudur. Seyhe verilen vekil isimleri de tarikatlara gore degismektedir. Kadiri tarikatina
mensup olan vekil olan “cavus” diye isimlendirilir. (Aktas, Ahmet, “Tarikatlarin Toplumsal Islevi:
Diyarbakir Kadiri Tarikati Ornegi, (Yayimlanmanmis yiiksek lisans tezi), Necmettin Erbakan
Universitesi, Konya 2012.)

145 Uysal, Muhittin, Tasavvuf Kiiltiiriinde Hadis, Yediveren Kitap Konya 2001, s. 35
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edilip fikihtan ayr disiiniilmeyecegi vurgulandi. Baska bir ifade ile fikhin tamamlayicisi
olarak ele alindi. Eger fikih dinin zahiri yoniinii ele aliyorsa bunun batini tarafinin da
tasavvuf oldugu ifade edildi. Tasavvuf, ilim olarak Muhyiddin Ibn Arabi ile farkli bir
forma biiriinmiistiir. Ona gore tasavvuf, basli basma Islami ilimdir ve fikihtan ayr
diisiiniilmesi gerekir.'4®

Tasavvufun kaynak acisindan Kur’an ve siinnete dayanmasi onun Islam dininin
baslangiciyla varlik buldugu anlamina gelir. Hicri 2. yiizyila kadar ziihd ehli olanlarin
varligindan bahsedebiliriz. Bunlarin en meshurlar1 Ebubekir, Ebu Zer sonrasinda Ibrahim

bin Ethem gibi kendini dine adamis sahsiyetlerdir.

2.1.1. Ziihd Donemi

Ziihd**" kelime olarak bir seye karsi isteksiz olma, deger vermeme demektir.
Diinyayla, maddeyle ve esyayla yani tasavvufi anlamiyla diinyevi olanla sinirli bir iliskisi
vardir. Tasavvuf, Allah’tan gayri her seye kars1 durup ahirete doniik bir sekilde, miimkiin
oldugunca ibadet etmektir.1*® Genel tavir diinya nimetlerinin bolluguna duyulan ragbete
karsi dini diinyanin geri plana atilmasma duyulan rahatsizliktir. Zaman ve kisiler
degistikce sosyal tiplere verilen adlandirmalar da degisim ve doniisiim gecirmektedir.!4°

Ziihd donemi, yasanan satafatli diinyaya kars1 duyulan rahatsizligi dile getirir. Bu
ekole mensup zahitler, diinyadan yiiz cevirerek gercekten kul olmak i¢in emek
harcamiglardir. Allah’in kendilerini kul olarak kabul etmemesinden duyduklar1 kaygiyla
yasam siirmektedirler.’®® Bu dénem, tasavvufun teskilatli yapiya biiriinmeden &nceki
hazirlik donemidir. Bu donem sasaali ve asir1 tiikketime kars1 bireysel tepkilerin oldugu
donemdir. Diger bir ifade ile bu tepkiler Miisliimanin yasantisina karst duyulan
hosnutsuzlugun sosyolojik ifadesidir. Bu dénemde belirleyici unsur, diinyanin satafath
halinden hosnut olmayanlarin bu hosnutsuzlugunu dile getirme ¢abasindan dogan ve

sosyal bir tip olan zahitler dénemidir. Sonraki zaman dilimlerinde ise toplum bazi

146 K artal, Abdullah, Tasavvufun Bir Bilim Olarak Insa Siireci: Seri ve Metafizik Bir {lim Olarak Tasavvuf,
Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 24, 2015 s. 157; Demirli, Ekrem, Tasavvuf
Arastirmalarinda Dénem Sorunu: Din Bilimleri ile Metafizik Arasinda Tasavvufun Ilim Olma
Miicadelesi, Nazariyat: Islam Felsefesi Ve Bilim Tarihi Arastirmalart Dergisi, 2016, s. 9.

147 Ziihd: Soguk ve ilgisiz davranmak, ragbet etmemek, yiiz ¢evirmek demektir (TDK). Sosyolojik manada
ise tek bir olguya yogunlasarak sosyal yasantilarini ona gore sekillendirme durumudur denilebilir. Buna
karsin toplumdaki herkesin diinyaliktan yiiz ¢evirmesinin beklenmeyen bir sey oldugu kabul edilebilir.

148 Giirer, Dilaver, Diisiince ve Kiiltiirde Tasavvuf, Ensar Nesriyat, Istanbul 2007, s. 66.

149 Altintas, a.g.e., s. 11.

1%0 Sunar, a.g.e., 20.
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meselelerde fikir ayriliklarina diismiistiir. Bu insanlardan bir kismi dini ibadetleri son
derece dikkatle ve hassasiyetle ifa etmek i¢in gayret sarf etmistir. Bu kisilere zahit, abid
adlar1 verilmistir. Bidat ehlinin ortaya ¢ikisi da ayn1 zamana denk gelmektedir. Boylece
kendi gittigi yolu hak olarak goren sosyal gruplar olusmustur. Bunlar arasinda her an
Allah ile beraber olma halini muhafaza edip gafletten uzaklagmay1 tercih eden kisiler,
tasavvuf ismiyle digerlerinden ayrilmistir. Tasavvuf isminin hicri ikinci asirdan 6nce
yayginlik kazandigi bilinmektedir. Mesela sufi kavrami; ne peygamber donemi ne de
sahabe ve tabiin donemlerinde kullanilmistir. ibn Haldun’un da vurguladigi iizere
zamanla diinyaya dalma hali yayginlasip herkes diinya hayatinin gegici nimetlerinden
kam almaya yonelince, dini olan1 daha fazla 6nemseyen seckin insanlari digerlerinden
ayirmak icin bir sifatin kullanilmasina ihtiyag duyulmustur. Ayrica, islam igerisindeki
firkalagmalar ¢cogalinca her firkaya mensup olanlar, hak {izere olanlarin sadece kendileri
oldugunu ve zahit ve abidlerin kendi firkasinda bulundugunu iddia etmistir. Iste bu sufi
adlandirmasi tam da bu zamanda ortaya ¢ikmistir. Bu asamadan sonra sufi ifadesi sadece
ibadete yonelen kisiler i¢in kullanilmaya baslanmistir. Ancak ismin giderek yayginlik
kazanmasi ise hicri ikinci asirdan énceye dayanir.?!

Tasavvufun sosyolojik goriinlimiine baktigimizda ziihdi bir hareket olmasiyla diger
donemlerden ayrildigini goriirtiz. Sufilerin dini olarak itiraz ettigi gorislerin sosyal
harekete donilismesi ile birlikte ziihd donemi baslamistir. Sosyolojik manadaki bu
hareketler, Emeviler doneminden baslayip Hicri ikinci asrin sonlarina kadar baglangig
donemi ve ikinci dénem diye devam eder. Ikinci ziihd dSnemi denilmesinin nedeni ise bu
donemdeki zahitlerin ve abidlerin daha sonraki mutasavviflarin selefleri olmalaridir. Ebu
Hasim (h.150-?) ilk sufi unvanini alip kullanan ve ayn1 zamanda tekke insa eden sufi olma
Ozeligini tagir. Yine bu donemde ilk defa tasavvufun tarifini yapan Marufu Kerhi (200-?)
“hakka ermenin yolunun marifetten gectigini” soyler. Ziihd hayati yasayanlar daha ¢ok
miinferit sekilde yasiyorlardi. Ziihd odakli yasamay tesvik eden ayetler ile ve hadisleri
tefsir edip agiklayarak ibadet ve ahlaki olgunluga ermenin yollarini aramiglardir.>?

Bu dénemde Islam'da ziihdiin ortaya c¢ikmasindaki sosyolojik faktdr yine
Miisliimanlarin halihazirdaki siyasi ve sosyal diizen karsisindaki ruhi baskaldiriglaridir.

Soyle ki, fethedilen yerlerin giderek artmasi ve ganimetlerin cogalmasi ile Miisliimanlarin

151 Afifi, Ebu-1 Al4, a.g.e., s. 36.
1% Yilmaz, a.g.e., ss. 103-104.
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cogu, diinya ile istigal ederek tamamen diinya yoriingeli bir hayat yasamaya basladi.
Kuskusuz boyle bir yasamda kendilerini cesaretlendiren durumlarin basinda aniden elde
edilen zenginlik geliyordu. Bu bazi Miisliimanlar i¢in biiyiik bir sorundu. Yasanan krizi
¢6zmenin en temel yolu da, diinya yasamindan ve onun sundugu tatlardan kagmak ve
nefsi taat ve miicahedelerle nefsi disipline etmekti. Ebu Zerr el-Gifari’nin mesaji da bu
baskaldirmmin  Emeviler donemindeki servet sahiplerini kmama hususunda
yogunlasmasiydi. Bu yaklasimi benimseyen kisiler diinya odakli bir hayata meyleden
toplumsal diizene karsi ciktiklar1 gibi iginde yer aldiklar1 siyasi diizene karsi da
ayaklanmiglardi.

Bu karsi ¢ikiglar muhtemelen gerek yoneticilerin gerekse de kendi nefislerinin
sultasina kars1 esgiidiimlii olarak ayaklanmis olma anlamina gelmektedir. Yasananlarla
ilgili olarak diinyaya bu kadar meyletme beraberinde Miisliimanlarin kalbinde korku ve
endiseye yol agcmis ve emniyette olduklari hissinin de yok olmasiyla koétii olarak
addedilen her seyden uzaklagsmak ve kalp huzuruna ulagmak amaciyla uzlete ¢ekilme
diirtiilerini harekete gecirmistir. Insanlar, aradiklar1 huzuru ve giiveni zahitlerin uzletinde,

abidlerin halvetinde bulmuslardir.*>®

2.1.2. Tasavvufta Ekollesme

Tasavvufun bu dénemi, dine dayali sifatlar yani ahlak ile donanmis olmak ve
ibadetlerin anlamlarini ve ilk bakista akla gelmeyecek batini maksatlarimi kavramaktan
ibarettir. Tasavvufun tarihi seyrinde, gerek teorik ve pratik Ogretileriyle gerekse
terminolojisiyle kendilerine 6zgii birer yapiya sahip bulunan ekoller meydana gelmistir.
Tasavvufun ekollesmesi donemi 4 ayr1 siniflamaya tabi tutulmustur. Bunun yaninda ise

metot olarak iki ekol gelistirilmistir.

2.1.2.1. Basra Ekolii

Ziihd yaklasimi, hicri olarak ikinci asrin sonlarina dogru tasavvufa doniistil.
Islam'da fikhin karsilig1 olarak ifade edilen yeni bir ilim dogdu. Bir diger ifade ile
deginecek olursak; seriata dair bilgi iki boliime ayrildi: Tasavvuf ilmi; dinin disi ile ilgili
goriilen hiikiimleri arastirip ortaya koyan fikih ilmi ve seriatin batinini arastirip, sirlarini

anlamaya c¢alisan, getirdigi psikolojik haller ile ruhi faydalara odaklanip bu konular

153 Afifi, Ebu-1 Al4, a.g.e., s. 85.
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iizerinde yogunlagan bir alan oldu. ilk olarak ziihd, tamamen Allah ile zahidane bir hayat
yasayanlar arasinda ruhi bir bag ve batini bir olgu seklinde goriildii.*>*

Islam diisiincesine bakildiginda sufi odakli diinya goriisiiniin ilk teorisyeni
Muhasibidir (781-857). O, Basra’da yasayan en seckin sufi ve mutasavviflardan biridir.
Mubhasibi teoriyi pratige doniistiirmiis ve kendisinden sonra gelenlere bir yol agmuistir.
Mutasavvif olma 6zelligi ise bizzat kendisinin yasadigi zahidane ve sufiyane hayat
tarziyla ilgili durumlar ig¢in akilci gerekgelerden neset eden felsefl bir zemin ortaya
koymasiyla ilgilidir.*>®

Hasan el-Basri’nin hayati, Hz. Osman'in 6liimii, Hz. Ali ve Hz. Muaviye arasindaki
savaglar, Emevi halifelerinin, sahabelerin yolundan ayrilan hayat tarzlari, Irak'ta Siilerin
isyanlar1 ve Haccac’in olaylar1 siddetle bastirmasi gibi yogun hadiseler igerisinde
gecmistir. O, bu hadiseler karsisinda dinin emrettigi bir tutum igindedir.*%®

Hasan-1 Basri (593-683) ve Rabiatiil Adeviyye (645-756) isimleriyle 6ne ¢ikan
korku ve sevgi temelindeki ilk sufiye ekolii Basra’da zuhur etmistir. Bu firkanin basi
Hasan Basri’dir. Birgok tarikat onun vasitastyla imam Ali’ye dayanir. Hasan Basri, Imam
Hasan’dan ders almis ve 6zelikle hayir ve serrin yani sira, kaza ve kadere dair konular
da Imam Hasan’dan igtihat ettigi gibi kabul etmistir. Onun dayanak noktasi, gecici diinya
hayatindan uzaklasip sadece Allah’a yonelmek, O’na dayanmak ve O’ndan korkmak
seklindedir. Zira Peygamberlerin bizzat kendileri diinya hayatindan yiiz ¢cevirmislerdir.
Daima kayg1 icerisinde olan Hasan Basri, siirekli olarak kaygmin iyi ve giizel isler
yapmakta biiyiik roliiniin olduguna inanmistir.*>’

Rabiatiil Adeviyye, Basra ekoliinden olmasina ragmen onun yolu Hasan Basri’den
farklidir. Onun hareket noktasi korku, kaygi ve cehennemden kacip cenneti arzulamak
degildir. Allah’a yonelim agk ve muhabbet kaynaklidir. Cennet arzusu ve cehennem
korkusu olmadan Allah sadece, Allah oldugu i¢in sevilmeli ve birey varligim1 Allah’in
varliginda eritmelidir.

Bu ekoliin diinya tasviri s0yledir: Diinya senin bindigin tasit gibidir. Eger bu tasita
hakim olup binersen binek seni yiiklenip tasir. Eger hakim pozisyonda olmazsan o

takdirde binek sana biner ve seni ezip 6ldiiriir. Bu ekolde sadece riyazet ve ziihde degil

154 Bolat, Ali, “Tasavvufun Dogusu”, Tasavvuf El Kitabi, (ed. Kadir Ozkdse), Grafiker Yayinlari, istanbul
2012, s. 126.

155 Cebecioglu, Ethem, Tasavvuf Klasikleri, Erkam Yayinlari, Ankara 2010, s. 8.

1%6 Altintas, a.g.e., s. 73.

157 Sunar, a.g.e, s. 15.
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ayn zamanda tefekkiir konusuna da biiyilk 6nem verilir. Tefekkiire dnem verilmesi
insana hem iyinin hem de kotiiniin ne anlama geldigini gosteren bir ayna olmasindan ve
insan1 her daim kotiiliilk yapmaktan koruyabilecek bir kalkan niteligi tasiyabilmesinden
kaynaklanmaktadir.'®® Ayrica bu ekolde kaygi bas faktor iken bazen de bu kaygi Allah
sevgisinden kaynakli olmaktadir. Acaba Allah bana sevgisini vermese ne olur?™° Bu
sevgi iki tiirli sekilde ortaya ¢ikmaktadir: Biri Allah’tan bagka bir sey ile insan1t mesgul

etmekten alikoyan sevgidir, digeri ise Allah’in zatina, Allah’in cemaline olan sevgidir.

2.1.2.2. Medine Ekolii

Ashab-1 Suffa, Said b. Miiseyyep, Imami Malik yoluyla devam eden siinnet ve hadis
merkezli ekole Medine ekolii denmektedir. Bu ekoldeki ziihd, materyalini ve giiciinii
direkt Kur'an ve hadisten almaktaydi. Miisliiman zahitlerin 6rnek aldigi sahsiyetlerin
basinda 6nce Hz. Peygamber (s.a.v.) ve sahabe-i kiram gelmekteydi. Hilafet payitahtinin,
Emeviler zamaninda Medine'den, Kufe'den, Sam'a nakledilmesinden sonraki siirece
kadar Medine ekolii varligini devam ettirmistir. Bu zaman zarfinda ekol, selefi
mezhebindeki muttaki Miisliimanlar olarak selefiliklerine sik1 sik1 yapismayi stirdiirdiiler
ve Ernevilerden gelen siyasi/gayri siyasi biitiin tesirlere karsi koydular. Bunun en agik
ornegi, hayatinin biiyiik bir kismin1 Emeviler’e, onlarin hem yasamlarina hem de devleti
yonetme bigimlerine karsi koyarak geciren; Islami ogretiler cergevesinde, Islam’m
koydugu smirlar1 asmayacak adil toplumsal diizeni merkeze alarak kendi zamanindaki
zenginlere agir elestiriler yonelten Ebu Zerr el-Gifari (6. 32/652)'dir.

Bu ekoliin biiyiik olarak addedilen zahitlerinden biri de kalpler ile onun afetlerinin
ne oldugundan ilk olarak s6z eden Huzeyfe b. el-Yeman'dir. Ebu Ubeyde b. el-Cerrah,
Selman el-Farisi, Abdullah b. Mes'ud ve Hz. Peygamber'in, hakkinda su ifadeleri
kullandigi el-Bera b. Malik (6. 20/641) de bu zahitlerdendir. “Yiizii gézii toz-toprak
icinde; saglar1 kecelesmis, iki kohne abasi bulundugundan kendilerine deger verilmeyen
niceleri vardir ki, bir seyin olmasi i¢in yemin etseler, Allah bu yeminin geregini mutlaka

yerine getirir”,16°

18 Sunar, a.g.e., s. 17.
1%9 Sunar, a.g.e., s. 16.
160 Afifi, Ebul Ala, a.g.e., s. 101.
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2.1.2.3. Kufe Ekolii

Ihlas ve riya baglaminda Siifyan-1 Sevri, Davud-1 Tai gibi isimlerle sekillenen
bilinmektedir. Emevi muhalefetinin énemli merkezlerinden biri olan Kufe'®! halkindan
bir grup Hz. Hiiseyin’in sehit edilmesinde, ona vermis olduklari1 s6zii tutmamalarindan
sorumluluk duyarak, bu tavirlarindan pismanlik duymuslar, {iziintii ve gozyasi ile ziiht
hayatina yonelmislerdir. Bu ekol, Kerbela’da yasanan son derece aci olaylarin sosyal
yasamda olusturdugu derin etki, pismanlik gibi hislerden dolay1 Tevvabun Hareketi ad1

altinda tecesstiim etmistir.

2.1.2.4. Horosan EKkolii

Tevekkiil etrafinda Ibrahim b. Ethem, Fudayl b. Iyaz, Sakik Belhi gibi isimlerin 6ne
ciktig1 ekoldiir.’? Ziihd ve takvaya dair ifadeler iizerinde durmalar1 Horosan’da yogun
bir tasavvuf hayatinin olusmasimi saglamistir.'®® Bu ekolde gerek Mu'tezile'nin kelam
odakli nazariyelerinin etkisi altinda bulunan Basralilarin ziihd yagamin1 gerekse de
hadisin etkisi altinda bulunan Medinelilerin ziihd telakkisini gériilmektedir.

Medinelilerin ziiht telakkisinin goriildiigii sahislardan biri Ahmed b. Hanbel (6.241)
iken, birinci etkinin miisahede edildigi sahsiyet de Haris bin Esed el-Muhasibi el-Anezi
(6. 243)'dir

Bu ekollerle birlikte fikri olarak iki yontem karsimiza ¢ikmaktadir: Bunlar Vahdet-
1 Viicud ve onun karsisinda duran Vahdet-i Suhut ekolleridir. Allah’a kavusmanin iki
farkli tezahtirli gortilmistiir. Allah, insan ve varlik arast iligki, “vahdet-i viicid”, “vahdet-
i siihdd” ya da “tevhid-i viicadi vetevhid-i siihddi”  diisiince sistemleri incelenmektedir.
Insan agisindan ruh ve nefis yapisi, ruhu arindirmak, ahlak: yiiceltmek, kalbini
temizlemek, nefsini bilmek, ask, nefret, sevgi, kin gibi duygularla bunlarin bilgisi

tasavvufun konusunu teskil etmektedir.6*

161 Kufe (Arapga: 4 &Y, EI-Kifah), Irak'in Necef ilinde (muhafaza) bir sehir. Firat Nehri kiyisindaki sehir
Bagdat'in 170 km. giineyinde, Necefin 10 km kuzeydogusunda yer alir ki artik Necef’le birlesmis
durumdadir. 2003 yil1 verilerine gore niifusu 110.000'dir.

162 Aman, Fatih, Sufilerin Toplum Gériisii, Gece Kitapligi, Ankara 2017, s. 39.

163 Konur, Himmet, “Horasan’in islam ve Tasavvuf Tarihine Katkis1”, D.E.U. [lahiyat Fakiiltesi Dergisi,
21, 2005, s. 10.

164 Y1lmaz, Hasan Kamil, a.g.e., s. 57
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2.1.2.5. Vahdet-i Viicut

Bu fikrin temsilcisi Muhiddin-i ibn-i Arabi’dir.1%® Beseri duygularimizin, goriinen
dis diinyadaki varliklarin sayisiz oldugunu algilamasina ve aklimizin bu dlemde yaratici
olan Yiice Varligin yaninda, O’nun eseri olan birden ¢ok yaratilmisin varligini
kabullenmesine ragmen, Arabi, varlik aleminin biitiiniiyle tek bir hakikat olduguna vurgu
yaparak ikiligin yahut ¢oklugun olmadigini savunur. Ona gore Allah ile yarattiklar1 tek
bir ismin iki yoniidiir; bir oldugu noktasina bakildiginda onun Hakk/Allah oldugu, ¢ok
olduklar1 noktasina bakildiginda ise onun halk/yarattiklari, kesret alemi vardir. Ancak her
ikisinin de tek miisemmanin iki ayr1 ad1 oldugu belirtilmektedir.*®®

Hakk ile halk ayirimi, (vahdet, kesret) tasavvufi zevkin degil aklin 6n gordigii
mantiki bir ayrim seklidir. Akil her ne kadar, araz ile cevherin ayr1 ayr1 seyler oldugunu
diisiinse de realitede ikisi de tek hakikattir. Yukaridaki ayrimin, cevher ve araz arasindaki
ayrim gibi, igin hakikatinde degil de sadece zahirinde bir ayrim oldugu ifade edilmektedir.
Varlik aleminde ¢okluk anlayisi, sadece insanlarin varliklar hakkinda yargida bulundugu

bir hiikiimden ibarettir. Gergekte varliklarin hakikati birdir.'®’

2.1.2.6. Vahdet-i Suhut

Bu fikrin temsilcisi Imami Rabbani’dir. O vahdet-i viicuda mukabil vahdet-i suhud
fikrini ortaya atmistir. Miiridin ilahi varlik i¢inde erimesine kars1 ¢ikmis, Allah ve alem;
Allah ve insan ikiliginden devam ettigini miidafaa etmistir. Bu ikiligin kalkarak Allah ile
alem birliginin hasil olmas1 son merhale olarak kabul edilmistir. Ona gore Yiice Allah’in
bu alemle sozii edilen sekilde higbir baglantist bulunmamaktadir. Yiice Allah’in her seyi
thata etmesi ve her seye yakinligi ilmi iledir. Zat1 ile degildir. Yaratiklar, Yaratan’in isim
ve sifatlarinin gériinme araglaridir.'®® Vahdet-i viicudu savunanlar bu goriisiin bir sekr ve
vecd hali oldugunu ve esyanin Allah’la bir gériinmesinin, salikde ilk zamanlar meydana
¢ikan ruhani durumdan bagka bir sey olamayacagim iddia etmektedir. Imam-1 Rabbani’ye
gore de panteizm dogru degildir ve bir hatadir. Alem asla sadece bir prensibe

indirgenemez. Eger O, bize kimi zaman bir gibi goriinliyorsa, bu durum, istigrak halinde

165 Tam ismi (Muhyiddin Muhammed b. Ali b. Muhammed el-Arabi et-T4i el-Hatim{)

166 Afifi, Ebu-1 Al4, a.g.e., S. 204.

167 Afifi, a.g.e., s. 244.

188 Altintas, Hayrani, Tasavvuf Tarihi, Ankara Universitesi lahiyat Fakiiltesi Yayilari, Ankara 1986, s.
130.
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bulunan tek fikirciligin yabancilagsmasindan baska bir sey degildir ki buna vahdet-i suhud
bir diger ifade ile de géormek denir. Fakat bu vaziyet gecip gittikten sonra ayr1 alemler
ortaya ¢ikar.6°

Ekollerle birlikte tasavvuf, bir siire¢ olarak, toplumda daha deruni hayattaki
yogunlagmayla ortaya ¢ikan iliskilerin hakim oldugu yapiya doniismiistiir. Ekollerden
sonraki siire¢ ise tarikatlarin olugsmasina zemin hazirlar niteliktedir. Sosyolojik manada
tasavvufun teskilatlanmasi ve toplumsal alanda etkinliginin yayginlasmasi donemi daha
cok tarikatlar donemine rastlar. Bir diger husus da tasavvufun teskilatlanmasinda
ozellikle Anadolu’da meydana gelen iki Onemli gelismedir. Bu gelismelerin
Miisliimanlarin dayanigmasina neden oldugunu sdyleyebiliriz. Bunlardan birincisi Hagli
Seferleri, ikincisi ise hacli seferlerinden sonra meydana gelen Mogol Istilasi’dir.
Tarikatlarin yogunlugunun hissedildigi 11-13. yiizyillar arasinda Anadolu’da tasavvufi
odaklar  ¢evresinde olusan cemaatlesme, Tirklerin  teskilatgi  yapisindan
kaynaklanmaktadir. Bu donemin Tiirklerin Islamlasma donemine denk gelmesi ve
kurulan ilk tarikatlarin genel olarak Tiirk muhitinde tesekkiil etmesi de bu iddiayi
destekler niteliktedir.1"

Tarikatlarin, zaman dilimi olarak Osmanli’yla baglayip onunla bittigi tezi
savulunabilinir.'™ Ancak tasavvufun tarikatlar halini almas1 12. yiizyildan sonrasina
dayanmaktadir. 13. yiizyilin ilk yarisinda Mogol Istilasi batiya dogru pek cok iilkeyi tesiri
altina almigtir. 1243 senesinden itibaren Anadolu topraklari da, bu istiladan kuvvetle
etkilenmistir. Ancak bu istila, 13. ve 14. yiizyillarda glineye yani sahil kesimlerine kadar,
biitiin Anadolu’nun Tiirk yurdu ve Tiirklesmesi sonucunu dogurmustur. Tasavvuf erbabi
ise kendi iilkesini birakmayip Mogollara kars: fiili savas vermislerdir.}’? Bir kism1 da
akinlar halinde Kiigiik Asya topraklarina gog etti. Daha sonra oradan da Mogol etkisinin

zayif oldugu bilinen bati bolgesinden kalan ug bolgelere hareket ederek, kitlelere dini

169 {J1ken, Hilmi Ziya, Islam Diisiincesi, istanbul 1964, s. 186.

170 Ayas, Rami, Tiirkiye’de Ilk Tarikat Ziimrelesmeleri, iz Yaymlar1 Istanbul 2008, s. 72.

111 “Osmanli sultanlarinin gogu, herhangi bir seyhe intisab etmisler, devlet adamlarinin hemen hemen
tamami tasavvuf ve tarikat erbabina kars: hiisnii kabul gostermislerdir. XV. yiizyil baglarindan itibaren
hizli bir yayllma dénemine giren Mevleviyye, Nurbahsiyye, Kadiriyye, Bayramiyye, Halvetiyye,
Bektasiyye ve Naksibendiyye tarikati ileri gelenleri de devletin bekasi ve Islam dininin yayilmast igin
idareciler, ilim adamlar1 ve ordu mensuplart ile elbirligi icinde calismayr kendileri icin ibadet
saymiglardir”’(Yilmaz, Kamil, “Osmanli Sultanlar1 ve Mutasavviflar”, Mavera, 8, 1984, ss. 92-101. Bkz:
Enver Behnan Sapolyo, Mezhepler ve Tarikatlar Tarihi, Milenyum Yaynlari, istanbul 1964).

172 Kara, Mustafa, Tasavvufi Hayat, Dergah Yayinlari, Istanbul 1985, s. 17.
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heyecan veren, elinde kilig ile harp eden, gozii pek unsurlar olarak go¢ edip dagildilar.!™
Ayrica sunu belirtmek gerekir ki Anadolu’da ¢ok giiclii tasavvuf cereyanlar: mevcuttu. 1’
Bu zemin iizerine gelip yerlesen dervis ziimreleri, uglarda, gazilerle fiituhat yapar yeni
yerlesim yerleri agar ve bos kalan yerlerde hayvancilik ve ziraatla ugrasirlardi. Bu tiir sufi
zimreleri, Anadolu’nun her tarafinda c¢esitli fonksiyonlar icracisi olarak goze
carpmaydi. 1 Boylece sufiler sadece dini 6nderlik degil ayn1 zamanda iktisadi ve

bayindirlik agisindan da topluma yararli isler gérmiislerdi.

2.1.3. Tarikatlar Donemi

Tarikat kelimesi sozliikte yol, kat, tabaka, hal ve gidis gibi manalara karsilik gelir.
Tasavvufta ise, dini emirlerin yerine getirilmesinin ardindan Allah’a yaklasma yolunun
bulunmasi amaciyla zikir, evrad ve sirlar1 anlama konusunda hakikat ehlinden bir Allah
dostunun takip edilmesi seklinde tarif edilir.!’® Tasavvuf sosyolojik manada; toplumsal
alanlar1 etkilemesi, zihniyet olusturmasi ve ortaya ¢ikan iligkiler ag1 ile orgiitlenmesidir.
Tasavvuf, ilk baslarda ziihd hareketiyle birlikte toplumun dini kaynaklardan uzak bir
yasam bi¢imi sergilemesine karsin ortaya ¢ikmistir. Miisliiman toplumunun diinyaya olan
bagliligiin manevi diinyalarina zarar verdigini, daha da Onemlisi Peygamber
Efendimiz’in bu diinya hayatim1 tavsiye etmedigini dayanak gostererek toplumu
degistirme c¢abasi icerisine girmistir. Dini yasayisa karst yapilan bu itirazlar daha da
sistemleserek tarikatlara gecisi saglamistir.

Tarikatlarin siniflandirilmasi genel olarak zikir ilizerinden yapilmaktadir. Bazi
tarikatlarca zikir sesli yapilirken bazilarinda sessiz zikir tercih edilmistir. Bazilarinda
ayakta yapilirken bazilarinda oturarak icra edilmistir. Sesli zikir “cehri zikir”, sessiz zikir
“hafi” seklinde adlandirilir.'’” Zikri ayakta ¢ekenlere “kiyami”, oturup cekenlereyse
“kuudi” denilir.

Tarikatlarin tasnifi fikir sistemlerine gére de yapilmistir:

1- Hak tarikatlar; Islam dininin temel prensiplerine uygun sekilde fikir sistemleri

meydana getirip gelisen tarikatlardir.

178 Ocak, Ahmet Yasar, Babailer Isyan1, Dergah Yayinlari, istanbul 1980, s. 3-54

174 Bektasiligin kurucusu olan Hac1 Bektasi Veli ve Ahi Evran gibi mutasavviflar sayabiliriz. Ayrintili bkz.
Kopriilii, Fuat, Tiirk Edebiyatinda ilk Mutasavviflar, Ak¢ag Yayinlari, Ankara 1976, s. 204.

175 Barkan, Omer Liitfi, Kolonizator Tiirk Dervisleri, Hamle Yaymevi, Istanbul 1976, s. 29.

176 Weber, a.g.e., s. 50.

177 Ocak, Ahmet Yasar, Osmanli Stfiligine Bakislar, Timas yayinlari, Istanbul 2011, s. 96.
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2- Batil tarikatlar; fikir yapilari Islam dininin temel prensiplerine aykiri olan
tarikatlardir. Bu tarikatlarda ya doguslarindan itibaren Islam’a aykir1 fikirler
benimsenmistir ya da kuruluslarinin sonrasindaki dénem iginde fikirlerinde sapmalar
yasanmugtir.}’®

fbn Haldun, Islam tasavvufunun ilk ii¢ nesil icerisinde 6zel bir ada sahip
olamayacak kadar yaygin ve genel olduguna vurgu yapar. Fakat diinyaperestligin artmasi
ve insanlarin bu hayata giderek daha fazla baglanmalariyla kendilerini Allah’a ibadet
etmeye adayanlar, toplumun diger kesimlerinden sufiler ismiyle ayirt edilmeye
baslanmigtir. Buradaki husus tasavvufun sonradan ¢iktigini degil farklilasan toplumda o
topluma benzemeye direnen bir ziimre olarak meydana ¢iktigim belirtir.1”® Burada bahsi
gecen donem, tarikatlara donilistim zamanindaki donemdir. Haldun’un izahata calistigi
sey tarikatlar doneminin sosyolojik durumunun farkli bir ifadesidir.

Tasavvuf, dinin oziiniin anlatilmas1 bakimindan Hz Adem ile baslayip Hz.
Muhammed’e (s.a.v.) kadar tim peygamberlerin yasamlarinda var olmustur. Ancak
glinlimiizdeki anlamu ile sistematik bir ilim seklinde ilk ortaya ¢ikis1 hicri ikinci ylizyilda
olmustur. Allah rizasin1 kazanmalari i¢in topluma Hak dostlar1 nasihatlerde
bulunmuslardir. Hak dostlarmin niyeti bir ¢igir agmak degil bizatihi giizel yasama
sanatin1 0gretmektir. Fakat Hak dostlarinin sohbetlerinde bulunan insanlar bu sahislari
kendileri i¢cin manevi bir kilavuz olarak benimsemislerdir. Bu kimseler, Hak dostlarinin
kendilerine verdikleri dgiitleri veya bir diger ifade ile bireyi ruhi olgunluga ulastiracak
nefsi arindirma ve terbiye etme yontemlerini belirli kurallar ¢ergevesinde maneviyat
odakl1 bir disiplin haline getirmislerdir. Netice itibariyle bu hak dostlarinin ismi ile anilan
bir gesit ruh odakli terbiye ekolleri olan tarikatlar olusmustur.1&

Tarikat kuruculart tipki mezhep kurucular1 gibi tarik kurmak igin ¢aba
gostermemislerdir. Tasavvufi faaliyetlerin sistemlesmesinden dolay: tasavvufi ziimreler
meydana gelmis, '8! farkli isimler altinda ortaya ciksalar dahi yine temel esaslar1 birlik
icinde olmustur. Olusan farkli yollarin temel gayesi “insan-1 kamil” yetistirmektir. Bu

tariklerde olusan farkliligin sebebi ise her insanin her yola uygun olmamasidir. Bu biraz

178 Akyiiz, Niyazi, Capcioglu, Ihsan, Ana Basliklartyla Din Sosyolojisi, Giindiiz Egitim ve Yaymcilik,
Ankara 2008, s. 58.

17 Lings, a.g.e., s. 51.

180 Diril, Ferihan, Modern Tasavvuf, www.ferihandiril.com, (10.07. 2019).

181 Kara, Ismail, “Makbul ve Maktul Tasavvuf Kiiltiirii ile Tlgili Tespitler, Problemler, Teklifler”, Uludag
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 11 (1), 2002, s. 51.
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da insanin mizag yoOniinden cesitlilik arz etmesinden kaynaklanmaktadir. Ayrica
toplumun kiiltiirel olarak farklilig1 yine bu ¢esitliligi zenginlestirmistir.

Her kurum gibi tarikatlar da dogar, biiyiir, gelisir, yeni subeler meydana getirir ve
sonradan degiserek, doniiserek veya yok olarak tarih sahnesinden c¢ekilir. Sonug
itibariyle, tasavvuf, sosyal yap1 igeride din kurumunu temel alarak farkl bir iligki formu
gelistirir. Bu gelistirdigi iliski formlariyla dinin 6zel alt sistemlerinin meydana gelmesini
saglar. Toplum i¢inde belli birtakim toplumsal fonksiyonlar icra eder. Bu fonksiyonlar
geleneksel olarak tek bir yoreye veya mekana bagh degildir, kurucusunun olmamasi
genisleyen mekana bagli olarak vekiller donemi olarak varligint devam ettirir. Diger bir
ifade ile tasavvuf, varligin1 diinyevilesmenin zirve yaptigi kiiresellesen diinya
karsisindaki durusunu vekalet donemiyle devam ettirme gayreti igine girmistir. Ayrica
sunu da belirtmek gerekirse Osmanli doneminde tarikatlar tasavvuf kiiltiiriiniin 6nceki
donemlerine ait temel farki yansitmaktadir. Bir diger ifade ile bugiin pek coklar
tarafindan gayet iyi bilinen tarikatlarin hemen hepsi on ii¢iincii yilizy1l ve daha sonrasinda
dogmus, Osmanli doneminde dogal biitiinliigli saglamais, biiylimiis, gelismis ve yayginlik
kazanmislardir. 1¥2 Diger bir ifade ile tasavvufun tarikat donemi adeta Osmanli ile

baslamis ve onunla da son bulmustur.

2.1.4. Vekalet Donemi

Tasavvufi yapilarin son evresinin ismi Vekalet donemidir. Boyle bir
isimlendirmenin nedeni tasavvufi yapilarin modern toplum yapisina uyum saglama
ihtiyacinin kargilanmasit amaci etrafindaki iligki bi¢iminin niteliginden kaynaklidir.
Geleneksel tarikatlar yerini varisi konumunda olan modern bicimde teskilatlanmig
vakif/derneklere devretmistir. Geleneksel yapidaki seyh-miirit iliskisi devam etmektedir
ancak bu devamlilik i¢in baska bir muhitte miirsidin kendisine vekalet eden biri tarafindan
yiirlitiilmesinin gerekliligi s6z konusudur. Tasavvufi tesekkiiller genel anlamda cemaatin
bir ¢esidini olusturmaktadir. Ancak dini bir cemaat ile tarikat arasinda farkliliklar
bulunmaktadir. Cemaat ve tarikat arasinda farklar vardir. Tarikat ve cemaat kelimeleri
birbirine yakin anlamda kullanilsa da tarikatin cemaatten prensip, doktrin ve amaglar
yoniinden farkliliklar1 bulunmaktadir. Bu donem mekénsal ve tarihsel kosullarin

degistigi, bu etkilerin de giderek toplumsal alanda baskin oldugu zaman dilimine isabet

182 Kara, a.g.e., s. 2.
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eder. Cagin degisimiyle birlikte dini yapilar belirli diizeyde degisim gegirerek topluma
uzanan yontemlerinde degisiklige ugramaya mecbur kalmistir. Onceden tasavvufi
yapilarda cilehane/bireysel kapanma oldugu halde sonradan halk i¢inde hak ile beraber
0lma'® kaidesi giderek yerlesmistir. Dini yapilar1 su an modern dini cemaatler olarak
adlandirmak genel bir tanimlamanin disina ¢gikmaz. Ancak bu donemin ayirici bir 6zelligi
de tasavvufl olusum, hareket ve cemaatlesme yapilarinin iligkiler agindaki temel diizen
formlar1 {lizerinde meydana getirdigi degisimdir. Bu degisim de beraberinde vekalet
iliskisini ortaya koymaktadir.

Vekalet doneminde karsimiza ¢ikan tasavvufi olusumlara bakildiginda saiklerden
cok gayelerini gergeklestirmeye ¢alistiklart goriilmektedir. Geleneksel yapidan modern
yapiya gegerken yoOntemlerin yerini yeni birtakim kurallarin almasi ile tasavvuf,
geleneksel yapisinin ¢aga ve sartlara gore degisimi neticesinde yeni bir tarza
kavusmustur. Tasavvufun topluma ulagma yoOntemlerinden birisi de, mutasavvif
tarafindan idaresi miimkiin yerlerin kendisine intisap eden miinsetiplerinden birine '8
vekalet verilmek suretiyle devredilmesidir. Sosyal hayatin belirli bir mekanla sinirh
olmadig1 gergegi, fikirlerin diinyanin 6biir ucundaki bir sahsi da etkileme potansiyelinin
dogmasi karsisinda makul bir tarz olarak vekalet yoluyla cemaat iligkilerini siirdiirtilebilir
hale getirme ¢abasinin {iriinii olarak goriilebilir.

Tasavvuf hayati kesin cizgilerle birbirinden ayirmayabilir. 18 Ziihd dénemini
ekollerin olustugu donemden, ekolleri de tarikatlardan kesin bir sekilde ayirmak miimkiin
degildir. Fakat belli donemlerde agirlikli olarak toplumsal digsavurum belli bir sosyal tip
veya isleyis tarzi olarak on plana ¢ikar. Buna 6rnek verecek olursak zahit tipinin olustugu
donem ziihdi bir yasam tarzi anlayisi olusturmayi amagladigindan ziihd dénemi olarak
adlandirilir. Ote yandan teskilatlanma acisindan da biiyiik mutasavviflarin yetistigi
donem olan ekollesmeler donemi ve tasavvufun teskilatlanip toplumsal yayginlik
kazandig1 tarikatlar donemi olarak goriiliir.'® One ¢ikan isimlendirmenin temelinde,

tasavvufun sosyal tip veya teskilatlanmanin farklilagip 6ne ¢ikarak temel etken halini

183 Halvet der erciimen: Naksibendi tarikatinda kaidelerden birisidir.

184 Aktas, Ahmet, “Tarikatlarin Toplumsal Islevi: Diyarbakir Kadiri Tarikat1 Ornegi”, (Yayimlanmamis
yiiksek lisans tezi), Necmettin Erbakan Universitesi, Konya 2012.

18 Ebu’l-Ala Afifi, Tasavvuf Islam’da Manevi Hayat, (cev. Ekrem Demirli, Abdullah Kartal), iz
Yaymcilik, Istanbul 2009, s. 33.

186 Kuseyri, Risale-i Kuseyri (Tasavvufun Ilkeleri), (¢ev. Tahsin Yazic1), Terciiman 1001 Eser Yayinlari,
Istanbul 1978, s. 45).
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almasindan kaynaklandigini sdyleyebiliriz. Bu farklilasma tasavvufun sosyal hareket
olarak dogup daha sonra teskilatlanma tarziyla birebir iligkili olmasindandir. Yiiriitiilmesi
istenen tepkinin davranis Oriintiisii halini almasiyla dogan isleyis tarzi esas belirleyici rol
olmustur. Dénemlerin ayrintili bir sekilde islenmesinde bu agikca goriilmektedir.

Tasavvufun donemlere ayrilmasi konusunda yapilan siniflandirmalar farklilik arz
etse de temelde dortlii bir aymm yapilmaktadir. '®7 Bunlari ziihd donemi,
ekoller/tasavvufun ekollesmesi ve doktrinlerin kendini géstermesi donemi, tarikatlar
donemi ve giinlimiiz modern yapi1 donemi seklinde ayirmak miimkiindiir. Ancak
Tasavvuf, zithd doneminden tarikat donemine gecis oldugunda ziihd, doneminin
ozelliklerini tamamen yitirmemis ve tarikat doneminde kismi etkilerini stirdiirmiistiir.
Diger bir ifade ile tasavvuf bir siire¢ igerisinde kendini giincelleyerek devam eder ancak
bu devam edis donemsel bir kesinti olarak diisiiniilmemelidir. Her tarihsel donemin kendi
toplumsal kosullartyla beraber diisiiniilmesi gerekir. Tasavvuf da tipki her tarihsel donem
gibi degisen sosyal kosullara gore ifade bigimi, isleyis formu ve tepkisel durum olarak
degisiklik gosterir. Bir donemi digerinden ayiran sey bir yola ya da bir harekete mensup
olanlarin ¢ogunun benzer bir tarzla dindarlik durumlarimi devam ettirmeleridir.

Bir olguyu, dahili faktorleri ihmal ederek harici faktorlere indirgemek eksik bir fikir
edinmemize yol acabilir. Ciinkii insanlar iizerinde otorite kurmus diisiince ve fikir
akimlarimin hemen hepsine bakildiginda bir sekilde insanlarla baglanti kurdugu
goriilmektedir. Harici faktorlerin temel faktorii bu diisiinceyi uyandirmaktir, yoktan var
etmek degildir. Oryantalistler tasavvufun kaynagi ile ilgili olarak arastirmalarini
yaparken, tasavvufun herhangi bir toplum i¢inde ortaya ¢ikan akli bir realite oldugunu
goz ard1 etmektedir. Ayrica tasavvufun, c¢iktig1 yerde yasanan dini, akli, siyasi ve
toplumsal sartlar 15181inda anlasilabilecegi konusu da yine oryantalistlerce ihmal
edilmektedir. 1

Tasavvuf, dini ahlaki esas alarak insam1 kendi diinyasinda kamillestirme
amacindadir. 18 Tasavvuf, insanda diisiinsel ve pratik davrams tarzlar gelistirmeye
calisarak toplumda bir degisim ve doniisiim gergeklestirme arzusundadir. Bunu yaparken

de birtakim problematik alanlarin olugsmasina neden olmaktadir. Bu problematik alanlari

187 Yilmaz, Ana Hatlarryla Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 81; Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, s. 75.

188 Afifi, Ebu-1 Al4, a.g.e., s. 65.
189 Temren, Belkis, Tasavvuf Diisiincesinde Demokrasi, Kiiltiir Bakanlig: Yaynlari, Ankara 1995, s. 30.
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Tiirk sosyologlarinin kendi dénemlerinde ve diisiince diinyalarinda nasil sekillendigini,

oOne siirdiikleri tasavvuf sosyolojileri gostermektedir.

2.2. Tiirk Sosyologlarin Tasavvuf Sosyolojileri

Tasavvufun sosyolojik tahlilini birbirinden farkli {i¢ kategoride gdérmek
miimkiindiir. Bunlardan ilkini tasavvufun islevsel yoniinii ele alan su tanim ve

yorumlamalarla gériiriiz:; Folk Islam®°, ara form veya ideolojik tarikatlar'®!, gelenek-

192 k 193

modernlik krizine tepki~*<, popiiler dindarh . Ikinci bir kategoriyi tasavvufun

mengeinin yabanci kaynaklarla beslendigi, baska dinlerdeki mistik yonelimlerin benzeri

19 veya Islam dininin igindeki heretik %

oldugunu o6ne siiren Islam ezoterizmi
yorumlamalarda gérmek miimkiindiir. Uciincii kategori ise Islam’a yakinlasma veya
I[slam’dan uzaklasma olarak goéren mistik Islam, tasavvufun Islamilesmesi® gibi
kavramsallastirmalarda mevcuttur. Ele aldigimiz sosyologlari, tasavvufun Tiirk
toplumunda ne gibi bir sosyolojik yoniiniin oldugunu ortaya koymalar1 agisindan agirlikl
olarak birinci kategoride tasavvufun toplumsal islevi igerisinde degerlendirmek

mumkuindiir.

2.2.1. Ziya Gokalp’in Tasavvuf Sosyolojisi

Gokalp’in Sosyolojisi, Osmanli toplumunun din, ahlak, siyasi teskilat, iktisadi ve
kiiltiir yapis1 hakkinda ileri siiriilen birtakim degisimci hareketleri igerir. ¥ Tiirk
sosyologlariin tasavvuf ¢alismalarindaki problematik alanlar baglaminda ele aldigimiz

sahislardan biri 6ncii isim Ziya Gokalp’tir. Golkalp’in tasavvufa merak salmasinda en

190 Mardin, a.g.e., s. 141

191 Atacan, Fulya, Sosyal Degisme ve Tarikatlar: Cerrahiler, Hil Yayin, Istanbul 1990, s. 17.

192 Yiicekok, “Ahmet Naki, Tiirkiye’de Orgiitlenmis Dinin Sosyo-Ekonomik Boyutu”, Ankara Universitesi
SBF Dergisi, 26 (2), 1971, s. 304

193 Ocak, Ahmet Yasar, Tiirk Sufiligine Bakislar, Iletisim Yayinlari, Istanbul 1993, s. 24.

1%4“Her dinin 6ziinde olan mistik denilen bir boyutun diger adi, bir yenicag hareketi veya ezoterik bir
hareket degildir’( Schimmel, Annemarie, islam’in Mistik Boyutlari, (¢ev. E. Kocabiyik), Kabalci
Yaynlari, Istanbul 2001, s. 22). “Belirli bir insan toplulugunun disinda kimseye bildirilmeyen, yalnizca
sinirl, dar bir gevreye aktarilan (her tiirlii bilgi, 6greti).” http://www.tdk.gov.tr. (15.09.2019).

195 Hristiyanlik ‘ta, dinden saptig1 gerekgesi ile kilise otoritelerince reddedilmis dini dgretilere verilen ad.
http.//www.uludagsozluk.com. (15.09.2019). (Isik, Halim, “Hiristiyan Diialist-Gnostik Bir Tarikat
Olarak Bogomilizm ve Avrupa Heretik Toplumlarina Etkileri”, Balkan Arastirma Enstitiisii Dergisi /
Journal of Balkan Research Institute 6 (1), s. 115).

196 Ayrintili bkz. Oztiirk, Ali, “Tasavvuf Sosyolojisinin imkanlari ve Krizleri Uzerine (Orta Asya Tasavvufi
Islamlagmas1 Orneginde)”, Akademik Platform Dergisi, 2017, s. 68-76.

197 Tiirkdogan, a.g.e., s. 91.
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onemli etken amcasidir.!®® Tasavvuf iizerine diisiinceleri, yeni kurulan devletin reform
onciiliigiint dikkate alarak “devlet” temelli hareket etmistir. Tasavvuf sosyolojisini ortaya
koyarken, geleneksel yapida bulunan ilimlerin modern sosyoloji ile birlikte nasil ve ne
sekilde sentez haline getirilebilecegi iizerinde kafa yorar.!%

Gokalp dinin toplumsal kosullardan meydana geldigini sdyleyen Durkheim’i asan
bir anlayisla, tasavvufun toplumsal islevleri agisindan bilimsel ¢aligmalara dahil edilmesi
gerektigini vurgular. Tasavvufun yalnizca o giinkii toplumun degil daha eskilere giden
bir olgu oldugu ve din sosyolojisi ¢alismalar1 i¢in Onemli goriilmesi gerektigi
kanaatindedir.

Onu tasavvufa yonelten, tasavvufu derinlemesine tahlil etme geregi duymasini
saglayan istek tasavvuf ehlinin alemdeki esyayr varligin ruhlara yansimasi olarak
algiladiklar “idealist diisiinme” bicimidir.?°° Mutasavviflarin fikih¢1 ve kelamcilardan
farkli olarak dinamik, girisimci ve gelismeye agik karakterlerinin olduguna dair kanaati

onun tasavvufa ilgisini daha da artirmistir. Gokalp® gore medresede 2%t

gorev yapan
hocalar agisindan dinin hem inancglara hem de ibadetlere dair kaideleri bulunmaktadir.
Bunlar1 6grendiginiz ve ona gore ibadetlerinizi yaptiginiz zaman, miikemmel insan
olacagimizi sdyler. Ancak ona gore mutasavviflar boyle degildir ve onlar, dinsel bilginin
ve eylemlerin her tiirlii gelisime bagli oldugunu ifade ederler. Bunun i¢in herkese kapiyi
acgik birakirlar. Gelisme mertebelerine mutasavviflar makam ismini vermislerdir. En son
makami da kati bir sekilde olmus ve bitmis bir makam saymazlar. Bu baglamda
Muhiddin-i Arabi, tasavvufun bu genel yolunda son derece genis bir diisiinceyi ortaya
koymustur.2%2

Mutasavviflarin otoritenin kayboldugu zamanlarda sosyal alanda etkili bir figiir

olarak ¢ikmasi da Gokalp’i etkilemistir. Ayrica sunu da belirtmek gerekir ki yasadigi

bolge her ne kadar bagta agalik kurumunun baskin oldugu yerler olsa bile bunun yaninda

198 < Amcas1 Hasip Efendi, Gokalp’e Arapga ve Fars¢a dgretiyor, boylece Islam filozof ve mutasavviflarmin
eserlerini okuma yolunu agiyordu.” (Zavalsiz, Yusuf Sinan, “Ziya Gokalp’in Din ve Tasavvuf
Anlayis1”, Journal of History Culture and Art Research, 6 (4), 2017, ss. 773-789.

199 Sentiirk, Recep, Islam Diinyasinda Modernlesme ve Toplumbilim, iz Yaymecilik, Istanbul 1996, s. 295.

20 Gokalp, a.g.e., s. 15.

201 Medreseler ilim adamlarimin yetistigi bir kurumdur. Tarihteki en segkin 6rnegi Nizamiye medreseleridir.
Gazali de bu medresede yetismis ve ayni zamanda burada hocalik yapmuistir.

202 Brisirgil, Mehmet Emin, Bir Fikir Adammin Romani: Ziya Gdokalp, Nobel Akademik Yaymcilik,
Istanbul 1984, s. 80.
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tasavvuf alanmin yiiksek oldugu yerlerden birisidir.2 Oyle ki yasadig1 bolgede yerel ve
bolgesel otoritenin yitirildigi donemlerde, asiretler arasi ¢atigmalarda ve davalarda sufi
seyhlerinin hakemligi daha cok itibar edilir hale gelmistir.?%* Toplumsal catismalar

95205

sonlandirmasi agisindan seyhlerin “dini sosyal sermayeye sahip olduklarii gozler

Ontine sermektedir.

2.2.1.1. Tasavvufun Mensei

Gokalp mensei konusunda Bat1 diisiincesindeki prensiplerin 6ziiniin Islam
tasavvufunda da bulundugunu, Bati felsefesinin gecirdigi asamalarin “tiim var olanlar
aslinda bir hayal ve imajdir” seklinde 6zetlendigini savunur.?% Bat diisiincesinin &ziinde
tasavvuf oldugu seklindeki iddiasini gesitli Batil1 diisiintirlerin tezlerinin tahlilini yaparak
kanitlamaya caligmistir. Bu baglamda Kant’in “ihtiraslarin seyi” suretten ibaret olmayip,
bunun aslinda nefsi seylere de isaret ettigini ispat ettigi zaman tasavvuftaki “Suyun rengi
kabin rengidir.” 6nermesini agiklamaktan baska bir sey sdylemedigini diisiinmektedir.2%’
Ote yandan Gékalp, Bati’da Alfred Foullee, Nietzsche Gayau ve William James gibi
Oonemli diisiiniirlerin de tasavvufla benzer seyler soyledikleri ifade eder. Bu kisilerin
sOyledikleri sey diisiincenin bir gii¢ oldugu, dolayisiyla imit, irade ve imanin yeni
degerler iiretmek suretiyle yasam alaninda yiice mutluluklarin olusmasini sagladigidir.
Aslinda tasavvufun, esya lizerinde herhangi bir eylemin ancak esya vasitasiyla meydana
gelecegine dair ileri siirdiigii tezin benzer bir yorumunu yaptiklarini, farkli bir sey
soylemediklerini iddia etmektedir.?%

Gokalp, Islam tasavvuf diisiincesinin Bati’dan &nce bircok bilimsel gergegin
temellerini attigin1 vurgulamaktadir. Bu baglamda o, Gazali’nin, siiphe metodunu
Descartes’ tan evvel temellendirdigini, Berkley ve Kant’in temellendirdigi meselelerin de

yine tasavvuf ehli olanlar tarafindan daha énceden ortaya konuldugunu savunmustur.?%

203 Kagmazoglu, H. Bayram, Tiirk Sosyoloji Tarihi II: II. Mesrutiyet’ten Cumhuriyet’e, Dogu Kitabevi,
Istanbul 2013, s. 28.

204 ()zdalga, Elizabeth, Kimlik, (cev. Sevgi Tuncel), iletisim Yayinlari, istanbul 2014, s. 77.

205 By kavram dinin sosyal sermaye seklinde kullanilmasini ifade eder.

206 Gokalp, a.g.e., s. 15.

27 Gokalp, a.g.e., s. 16.

208 Gokalp, a.g.e., s. 16.

209 Gokalp, a.g.e., s. 14.
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Gokalp, tasavvufu Islam’in icindeki bir olgu olarak gérmektedir. Mutasavviflarin
varligini bir realite olarak goriir. Bati’daki esrarci mistisizmden farklilagarak “idealizm”
diisiincesine daha yakin bir noktada durdugunu diisiinmektedir.?*

Gokalp mensei konusunda tasavvufun diger mistik yapilarindan uzak oldugunu
savunmaktadir. Hatta tasavvufun birgok bilimsel diisiiniise Onciiliikk ettigini

vurgulamaktadir.

2.2.1.2. Tasavvuf Anlayisi

Ziya Gokalp’e gore tasavvuf, dinin mantik dstii bir yoniidiir. Evliyalarin asil
kaynagi mantik degil manevi kesiftir. Bu alanin ancak bir bakima uzmanlik isteyen bir
alan oldugunu, herkesin bir seyler sdyleme yeri olmadigini, belli yetenekte olan kisilerin,
bilgi lizerine yogunlagsmalar1 sonucunda eristikleri seviyeden bakmalariyla elde ettiklerini
belirtir.?!! Dinin igerisinde tasavvuf, ahlaki ve estetigi asan ayn1 zamanda mant131 da asan
bir forma sahiptir. Bu sebeple Gokalp, evliyanin idrak aracinin mantik ve usul olmadigina
vurgu yapmakta, hal, zevk ve miikasefe olarak isimlendirilen durumlarin birgoklari igin
daima esrarengiz kaldigim1 belirterek bunlarin bir nevi goriis veya tadis oldugunu
ifadelendirmektedir. Gokalp, mutasavviflarin ruhi tecriibe ile diger insanlarin giindelik
akillariyla algilayamadiklart konularda farkli yorum ve sonuglara ulastiklarini
diisiinmektedir.?*?

Gokalp, tasavvufu daha ¢ok insanlarin psikolojik diinyalarina hitap eden bir kurum
olarak goriir.2!® Oysa din olgusunun ferdi boyutunun yaninda toplumsal yénii de vardar.
Bu yon, kisilerden ¢ok topluma sahsiyet kazandirma amac1 tagir. Gokalp’e gore dinin bu
kisminda evliyalardan ¢ok peygamberler rol almaktadir. Ona gore dinin rolii yalnizca
bireye degil ayn1 zamanda topluma da sekil verir. Fakat evliya namina verdigimiz din
rehberleri yalniz fertlere sahsiyet verebilir; cemiyetlere sahsiyet vermek evliyanin isi
olmamaktadir. Evliya, ahlak kahramanlarinin {istiinde oldugu gibi, evliyanin {istiinde de
peygamber denilen ve vahye mazhar olmus ilahi sorumlular vardir. Evliyalar miistakil bir
sekilde hareket etmeyip her birinin peygamberlerden birine bagli oldugu goriilmektedir.

Dinin en biiyiik onciisii olarak peygamberler, gerek cemiyetlere, gerekse de fertlere kati

210 Gokalp, a.g.e., s. 14.

211 Kilig, Ahmet Faruk, Ziya Gokalp’in Din Sosyolojisi, Degisim Yayinlari, Istanbul 2008, s. 143.
212 Gokalp, Ziya, Makaleler 11, s. 23.

283 Kilig, a.g.e., s. 188.
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sahsiyetler veren semavi kitaplarda, dini bir teskilatla kutsi bir siinnetle birlikte gelirler.
Sah1 Naksibend’in 6lii ruhlar dirilttigi ifade ediliyor ki, bu durum, ruhi tecriibelerle de
sabit bir hakikattir. Ancak enbiyanin basi olan Hz. Muhammed (S.a.v.) ¢dlde yasayan
Araplar1 cahiliye karanligindan alip en yiiksek medeniyete ulastirdigi gibi, ortaya
cikisindan daha yiiz sene gegmeden nesrettigi din, dort yiiz milyondan fazla biiyiik bir
insanligin toplumsal ve bireysel diizeni ve egiticisi olmusgtur.?!*

Gokalp sahsiyetleri ikiye ayirmakta ve bu ayrimi musavviflar lizerinden de
degerlendirmektedir. ?*®> Mutasavviflarin peygamber gibi cemiyeti doniistiirme isini
yapmast beklenemez, bunun tasavvuf kurumundan beklenmesinin hata oldugunu ifade
etmeye ¢aligir. Onlart menfi (devrimci/olumsuz) ve miispet (muhafazakar/olumlu) olarak
ikiye ayirir. Toplum geneline hitap edenlere muhafazakar, bireysel yorumlarini
savunmaya ¢alisanlar1 devrimei olarak niteler. Hayyam’1 menfi olarak goriirken Arabi’yi
miisbet mutasavvif olarak goriir. Ona gore tasavvufun bugiinkil bigimine bakilirsa, onun
da geleneksel hale geldigini, gergek tasavvufun, formaliteye, kelime formiilasyonuna ve
ayrimciliga karsit dini cosku ve dini vicdana olumlu bir yanit oldugu séylenebilir. Bu
bakimdan sufiler dini hallerini yasamayi ve zevklerini tatmay1 basarmislardir.?*°

Gokalp, tasavvufu Tiirklerin milli mezhebi olarak kabul eder ve tasavvufun Tiirkler
arasinda oldukca giiclii baglar olusturdugunu ifade eder. Ona gore Tiirkler eskiden beri
mutasavvif idiler. Buna 6rnek olarak mutasavviflarin piri olan Ibrahim Ethem, Buhara
yoresinde bir Tiirk hiikiimdar: iken tahtin1 tacin1 birakip Hicaz’a gitmis ve sonra Sam’a
gelerek bir bag bekcisi olmustur. Tasavvuf bu zat ile ortaya ¢ikmistir. Tiirk erenlerinden
kirk kisinin manevi hayati idare ettigine itikat olunurdu ki bunlara “kirklar” nami
verilmistir. Bunlarin ziibdesi tgler, yediler ve kirklar seklinde ifade edilmistir. Tiirk
ananesi iyi incelenecek olursa bunlarin aslina ve hakikatine ulasmak miimkiindiir.?!’

O, tasavvufun Tiirklere yabanci olmadigini, “ilham Tanr tarafindan génderildigi
icin Mehdi gibi ilahi bir mebus addolunurdu,”?!8 diyerek Tiirklerin dnceki dinlerinde bu
tiir ruhi yonelimler oldugunu belirtmek istemistir.

Gokalp, tasavvufun insaniistii bir dayanma giicii, sabir, sefkat ve fedakarlik sahibi

yiiksek ahlakli insanlar yetistiren bir egitim kurum oldugunu ve bu yilizden kuruma ilgisiz

214 Gokalp, a.g.e., s. 25.

215 Gokalp, Ziya, Terbiyenin Sosyal ve Kiiltiirel Temelleri, MEB Yayinlar1, Ankara 1989, s. 205.
216 Gokalp, Ziya, a.g.e., s. 293-294.

217 Gokalp, a.g.e., s. 26.

218 Gokalp, a.g.e., s. 27.
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kalinmamas1 gerektigini diisiinmektedir. Miiminlerdeki huzur ve ferahlik seviyesinin en
yiiksek derecesi evliyalarda mevcuttur. Cocukluklarin aldiklart dini terbiyenin ileride
kisiliklerini ve karakterlerini olumlu yonde etkileyecegini belirtir. Rivayet edildigine gore
Ahmet Vefik Pasa’ya medeni cesaretinin dayanaginin sorulmasi iizerine o, Allah’a
tevekkiillimdiir, diye cevap vermistir. Bununla birlikte, Allah’a tevekkiil eden kisi bir an
bile olsa timitten mahrum kalmamakta, bir dakika bile bedbin olmamakta, hicbir
diismandan korkmamakta ve hi¢bir kedere maglup olmamaktadir. Her zaman seving
icinde yasar. Bir filozof der ki, agacin kiymeti aslinda yemisinden anlasilmaktadir. O
zaman, bu kadar giizel ve tatli yemigleri bizlere sunan bdyle bir agaca kayitsiz kalmak
biiyiik bir aymazlik degil midir?%!® Diye sormaktan geri durmaz.

Gokalp tasavvuf adini almasa da islam’dan 6nce Tiirklerin tasavvufa benzer ruhi
yonelimlerinin oldugunu sdyler. Islamiyet’e girdikten sonra Tiirkler i¢in tasavvufun
tarikattan ¢ok mezhep seklini aldigimi soyler. Tasavvufun ferdi bir egitim oldugunu

topluma karakter kazandirma gibi bir gérevinin olmadigini savunur.

2.2.1.3. Tekke, Tarikatlar ve Medreseler

Gokalp tekkelerin kaynagm Islam tarihinin ilk donemindeki ashab-1 suffe ile
ilintiler, burada egitim goren kisilerin yasamiyla tekkelerdeki miiritler arasindaki
benzerliklere isaret etmek suretiyle de bu tezini temellendirmeye ¢alisir. Ona gore bu
kurumlar Islam’1n 6zgiin kurumlaridir. Bu yiizden Islam, dnemli iktisadi, egitim ve birgok
sosyal igleve sahip olmustur. Zamanla bozulmalarindan dolayt Osmanli’nin son
donemlerinde tekkeleri eski fonksiyonlarina dondiirme gabalari olmustur.?%°

Gokalp, tasavvuf, tarikat ve tekkelerin kaynagini nefisle miicadele noktasinda
aramak gerektigini sOyler. Gokalp tasavvufun ana hedefinin insanin egosunu yenmek
oldugunu diisiiniir ve Hz. Peygamber’in hayatindan ve sozlerinden verdigi 6rneklerle de
bunu temellendirmeye calisir. Ornegin Hz. Peygamber’in bir meydan savasinin ardindan
arkadaslariyla beraber Medine’ye donerken onlara sdyledigi “simdi kiiciik dedigimiz
savastan biiyiik olarak nitelendirdigimiz savasa gidiyoruz” sziinii Islam’1n ve tasavvufun

gayesini ispat icin kullanir.?2

219 Gokalp, a.g.e., s.24.
220 Gokalp, Ziya, Makaleler I, s. 82.
221 Gokalp, a.g.e., S. 84.
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Gokalp “tasavvufun ahlak teorisinin” diger tiim disiplinlerden ayristigin1 savunur.
Bunu ortaya koymak i¢in de Tasavvufcularin Allah’in ahlakina benzeme ¢abalarini, bunu
gerceklestirmek icin Allah disindaki her tiirlii varliktan yiiz ¢evirme, yalniz Allah’a
yonelme ve 6lmeden 6nce sanki bir 6lii gibi nefse hos gelen diinya nimetinin sevgisini
kalplerinden atma cabalarini 6rnek gosterir. Ona gore bu kadar yiiksek bir anlayisla
kurgulanmis baska bir ahlak disiplini bulunmamaktadir.???

Gokalp tasavvuf denilince sosyolojik olarak tekkelerin goz 6niinde bulundurulmasi
gerektigini ve tasavvuf kurumlarinin Anadolu tarihinde miihim isler yaptiklarini ifade
eder. Tasavvufun toplumsal hayatta 6nemli bir karsiligi oldugunu, tekkelerin tarihi
boyunca Asya’dan Anadolu’ya, Anadolu’dan Afrika’ya Miisliiman toplumlarin sosyo-
kiiltiirel hayatlarinda ¢ok biiyiik islevleri yerine getirmekle kalmayip toplum i¢in kimi
yerde askeri ve siyasi miicadelelere de giristiklerini soyler.??®

Ehlistinnet harici gelisen; Kizilbaslik, Yezidilik, Nusayrilik, Diirzilik gibi yollarin
ortaya c¢ikmasinin nedenini tekkelerin 1slah edilmemesinde arar. Ona gore tasavvuf
merkezlerinde  Kuseyri’nin  Risalesinin,  Gazali’nin  Thya’sinin  okutulmasi
gerekmektedir.??* Ote yandan Gokalp’in ulusal kiiltiirle uyum saglayacagi dini hayat,
halk dindarlig1 olmayip Siinni Islam yorumu ile ilgilidir. Eski tasavvuf yorumlarini kabul
ederken, yasadig1 zaman dilimindeki tasavvufun yabanci kiiltiir formuna, Islamiyet
oncesi Orta Asya Tiirk kiiltiiriinii daha canli tutmus olmalarina ragmen, Islam’m
Anadolu’daki heretik yorumlamalarima mesafelidir. Bir ulusun diger uluslarin dini,
ahlaki, estetik duygularini taklit edemeyecegi kuralindan hareketle Siinni Tiirklerin de
Tiirk harsiyla yorumlanmis farkli bir din anlayismin bulundugunu i¢in?® bu yorumlara

sicak bakmaz.?%®

Gokalp’e gore tasavvuf, dayanmisma formudur ve iimmetin ana bagidir. 227
Temelinde bu birlik suuru yatmaktadir. Bu suur ise biitiinlestiricidir. Diger bir ifade ile
Iran’daki Sii Farisilerle Tiirklerin, Isvicre’deki Protestan Fransizlar ile Italyan ve

Almanlarin farkli milletlerden de olsa bir devlet iginde dayanisma saglayarak bir araya

222 Gokalp, a.g.e., s. 85.

223 Gokalp, a.g.e., s. 85-86.

224 Gokalp, a.g.e., s. 87.

225 Gokalp, Ziya, Tirkgiiliigiin Esaslari, Kiiltiir ve Turizm Bakanlhig1 Yayinlari, Ankara 1986, s. 34.

226 Ozyurt, a.g.m., s. 23.

227 Ozyurt, Cevat, “Gokalp Ideolojisinde Sosyo- Kiiltiirel Olarak Islam”, Tiirkiye’de Sosyal Teoride Din,
(ed. Cevat Ozyurt ve Ejder Okumus), Hece Yayinlari, Ankara 2017, ss. 32-33.
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gelmeleridir.??® Diger taraftan i¢timai tasavvufun énemini vurgular.??® Bunun temeline de
“6rfii koyar. Orf, Durkheim sosyolojisindeki toplumsal dayanismayla benzer dzellikler
tagir. Basta hukukun big¢imlendirilmesinde yine Orfiin temele alinmasi gerektigini
vurgular. Ciinkii 6rfii halkin ruhu olarak tanimlar. Halkin ruhu da toplumsal vicdandir.
Ona gore halkin diisiiniis tarzlar degisebilir fakat ruhu asla degismez. Bu ruhun dikkate
alinmasinin gerekli olduguna vurgu yaparak her yoniiyle halkin giincel ihtiyaglarinin goz

ard1 edilmemesini savunur.2%

2.2.2. Sabri Ulgener’in Tasavvuf Sosyolojisi

Tiirk diistincesini son iki yiizyildir en ¢ok ugrastiran ve mesgul eden sorularin
basinda “Biz neden geri kaldik?” sorusu gelir. Bu soruya cevap bulmaya ¢alisan Ulgener,
tasavvufun zihniyet diinyast iizerindeki etkilerini arastirir.?3! Ona gére toplumsal degisim
ve doniisiim zihniyet meselesidir. Degisimin dis tesirlerinden ¢ok i¢ tesirlerinin etkili
oldugunu sdyleyen Ulgener’in yoneldigi asil nokta ise toplumunu gerileten sebebin ne
oldugudur. Bu calismalarin1 dini kurallarin i¢indeki tasavvufi “batini” yorumlarmn?®2
gerilemeye neden oldugunu kanitlamaya calisir. Ulgener, toplum olarak geri
kalmishigimiza (kapitalistlesmememize), bu batini yorumlarin iktisat ahlakiyla iligkisine
aciklik getirmeye caligir. iktisat ahlakinin, toplumun zihniyet diinyasini sekillendirdigini
ve bu zihniyet diinyasinin bi¢imlenisinin arkasinda ise tasavvufun dogrudan etkili
oldugunu sdyler. Bunu da Ahilik kurumunun iktisat anlayisiyla ortaya koymaya c¢alisir.
Din tasavvufla birlikte ekonomik iligkilerde de o kadar etkili olmustur ki hangisinin dini,
hangisinin ekonomik oldugunu karistirilmaya baslanmistir. Ona gore iktisadi ahlaki
abartarak dine baglayanlar, adeta ayn1 dine inanmayan insanlarin ekip bigtigi iirlinlerin

de ayn1 olamayacagini sdyleyecek kadar ileri gitmislerdir.?

228 Gokalp, Makaleler-, s. 69.

229 Tanyu, Hikmet, Kizil Elma, Kiiltiir Bakanligi, Ankara 1976, s. 79.

230 Mardin, Serif, Yeni Osmanli Diisiincesinin Dogusu, (¢ev. Miimtazer Tiirkdne, Sedat Lagciner, Fahri

Unan), letisim Yayinlari, Istanbul 1996, s. 118

21 (Ozkiraz, Ahmet, Sabri F. Ulgener’de Zihniyet Ve Geri Kalmushik, 7.U. Siyasal Bilimler Fakiiltesi

Dergisi, 2007, 36, s. 36

“Tasavvuf ehlinin hemen hepsinin batini olduguna hiikiim verilmesi sakincalidir. Hi¢ siiphe yok ki

sufiler icinde seriate harfi harfine riayet edenler vardir; fakat iglerinde bilerek ya da bilmeyerek

tamamiyla batniligi benimsemis olanlar da pek coktur. Zaten bunlar, hem sozlerinden hem

hareketlerinden derhal anlasilir.” (Golpinarli, Abdulbaki, 100 Soruda Tasavvuf, Ger¢ek Yaymnevi,

Istanbul 1968, s. 90). Batini yorum ile batini hareketler ayni anlama gelmez, birisi yorum iken digeri

dinden ayr bir yasayis tarzi olugturmaktir.

233 Ulgener, Sabri, Zihniyet ve Din Islam, Tasavvuf Ve Coziilme Devri Iktisat Ahlaki, Derin Yayinlari,
Istanbul 2006, .s. 177.
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Weberci gelenegi izleyen Ulgener, Marx tarafindan ifade edilen altyapr kurumu
seklindeki maddi ve ekonomik faktdrlerin son derece belirleyici oldugu fikrine karsilik,
manevi ve kiiltiirel dinamiklerin daha 6nde ve 6nemli oldugunu savunmaktadir. Bu
ekonomik zihniyetin Dogu ile Bati’nin farkli yollar1 takip etmesinde biiyiikk bir rol
oynadig1 diisiincesindedir. Ulgener, Dogu ile Bati’y1 kendi eserlerinde bulusturmus,
ikisinden asla ayrilmayan bir sentezle sosyolojik yaklagimimi gelistirmistir.?®* Weber’in
Islam hakkindaki goriislerini ele alip, toplumsal gerilemenin Islam’la alakasinin
olmadigini ifade ederek sonradan ilerlemeye engel olanin tasavvuf (batini dindarliklarr)

oldugunu one siirer. Bu iki ¢aba onun tasavvuf sosyolojisini ortaya koyar.

2.2.2.1. Tasavvufun Mensei

Ulgener’in Islami mistisizm dedigi tasavvuftur. Onu yabanci motiflerle bezenmis
mistik bir hareket olarak goriir. Tasavvuf, Orta Asya, kismi olarak Hindistan ve [ran
odakl1 inanglarin karisimi oldugu kadar Yunan ve Hristiyan etkilerinin de oldugu islami
unsurlarm toplam1 olan dindarlik anlayisi olusturmaktadir. 2° Bununla inanglarin
higbirinin Islam’1n 6ziinde bulunmadig1 islam’a sonradan dahil oldugunu savunur.

Ulgener’e gore diger dinlerde olup tasavvufta da yer bulan gelecek kaygisi,
hayattan izole yasama, tevekkiiliin tembellige donlismesi gibi birtakim kurallar
olusmustur. Bu yilizden tasavvufun bir nevi miskinlik felsefesi oldugunu sdyler.
Tasavvufta Allah’a hakkiyla tevekkiil eden yasadigi an1 6nemser, bundan dolay1 gelecek
ve geemis kaygist onun hayatinin disindadir. Tasavvuftaki fakirlik tedbir almamakla es
tutulmustur. Asir1 yoksulluk ile es deger kilmmustir. Ulgener, bunun Hristiyanhk
ogretilerinden kaynakli ruhi yonelimlerle drtiistiigiinii sdyler. Ilk Hristiyanlar dindarlik
idealini Incil’den almislardir. Tasavvufta da sik¢a karsilasilan durum bu olay: belirtir. Bir
yerde Miisliimanlarin “kuslarin ekip bigmedigi halde karmlarin1 doyurmalari” hadisini
temellendirerek “hayatlarim” siirdiirdiiklerine sahit oldugunu gériiriiz.?%® Tedbirsiz bir

teslimiyetin tevekkiil olmayacagin1 sdyler. Bu yiizden dinin ¢alismayi, gayret etmeyi

234 «“(Jlgener, tasavvuf konusunda modernist/reformist Islamcilardan da etkilenmistir. Basta Muhammed
Abduh olmak iizere diger Ittihad-1 Islam reformcularmin gabalarinin Islam diinyasinda kalic1 etkiler
birakmadigindan yakinir. Miisliman modernistler bu geri kalmigliktan mutasavviflar: sorumlu tutarken
Ulgener, yiiksek tasavvufu degil, kendi tabiriyle sulandirilmis ve tabana indirilmis haliyle tasavvufu
genis kitleler icine yaymaya calisan yar1 dervis, yar1 tahrik¢i y1gin olanlar1 suglamaktadir.” (Ozkiraz,
Ahmet, Sabri F. Ulgener'de Zihniyet Analizi, A Yaymevi, Ankara 2000, s. 18).

2% {Jlgener, a.g.e., s. 168.

23 Ulgener, a.g.e., s. 170.
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ogiitledigi halde onlarin tek tarafli bir bagliliga sahip olduklarini ve bunun da toplumu
gerilettigini iddia eder.

Ulgener, her dinde oldugu gibi Islam’da da tabakalasmanin oldugunu Islam’da ise
tabakalagsmanin tasavvuf yoluyla viicut buldugunu, olusturulan tabakanin dinin tek
temsilcisi olarak goriildiigiinii sdyler. Ulgener, bir kere sekillendikten sonra belli bir inang
tiiriniin  degisik c¢evrelerde ve tabakalarda etkisini siirdiirecegini vurgular. Iktisat
ahlakinin olusumunda toplumsal tabakalagsmanin roliine dikkat ¢eker. Hemen her dinde
toplumun iktisadi ahlakini belirleyen ve bir ¢esit sozciiliiglinii yapan tabakalar vardir.
Yahudilikte vatanlarindan ¢ikartilan ¢ogunlugu orta siniftan olugan bir parya halkina ait
din ve ahlak disiincesi, Hristiyanligin olusumunda gezginci zanaatkar ve esnaf diyaneti,
Islam’in ilk zamanlarinda cihat duygusuna sahip erlerinin ve arkasindan tasavvuf ile
birlikte tekke ve tarikatlara bagliligi bulunan kiiciik topluluklarin yayip yasattigi inanglari
gosterir.?3

Ulgener, farkl kiiltiir ve dinlerden sadece birine ait oldugu diisiiniilen unsurlarin
aslinda biraz kurcalandiginda digerine yabanci olmadiginin goriilecegini sdyler. Tarih
acisindan bakildiginda cogunlukla Asya menseli dinler ile Bati’ya 6zgii dinler arasindaki
en onemli fark, Asya menseli dinlerin ige doniik bir teslimiyet ve huzura, Bati’ya 6zgii
dinlerin ise riyazete dogru yonelmelerinde goriilmektedir. Bu ¢izgiler birinden Obiiriine
devamli bir gegiskenlik gosterir. Bati’nin manastir hiicrelerinde mistik ve riyazetci
unsurlar tasavvufun iginde yer almistir.?%®

Ulgener, Asya dinlerini mistik, Bat1 dinlerini riyazet¢i gormesine ragmen aslinda
hemen hemen her dinde riyazet oldugunu ve Islam’da da ruhi gelisim olacagim dile
getirir. Riyazet odakli dinlerde deger anlayisi ile zirvenin tutumu farklidir. Tekkelerde ve
tarikat ocaklarinin yabanci olmadig1 yerlerde, ibadet ve cile, giindelik hayatin higbir
alaninda goriilmedik bir zaman dilimi ile intizamli bir duruma kavusturulmustur.
Ibadetten arta kalan saatlerde ile ritiielini yerine getiren bireylerin, kap: esiginden hig
eksik olmayan konuklar1 agirlamak igin gereken benzer diizen ve disiplini oldugu gibi
devam etmektedir. 2° Ulgener, Islami mistik hareketlerin degisik dinlerden mistik
ogretileri temellendirdigini ayrica ilk Islam anlayigindan ayri olarak bir diisiince mensei

tizerinde gelistigini sdyler.

237 {Jlgener, a.g.e., s. 27.

238 Ulgener, a.g.e., s. 52.
239 Ulgener, a.g.e., s. 42.
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2.2.2.2. Tasavvuf Anlayisi

Ulgener, tasavvufun ilk ve 6z Islam’dan saparak Islam mistisizmine déniistiigiinii
Islam dininden ayr1, “dinin batini yorumu” oldugunu savunur. Tasavvufun, islam dininin
kendini tamamladiktan sonraki donemde, Islam’in kurulus asamasinda bdyle bir seye
karsilik gelmedigini, sonradan farkli renklerde, farkli tonlarda toplumsal yasamin
icerisinde yer alan bir govde (taban) hareketi ve tabanda biiyiikk bir halk kitlesinin
sergiledigi dindarlik bi¢imi olarak goriir. Bu hareketi mevcut otoritelere karsi protesto
hareketi olarak da goriir. Ona gore tasavvufun ortaya koydugu sosyolojik manzaray1
iktisattan ahlaka, ayin ve ibadetten kiyafete kadar sekil farkliliklarin1 toplumsal alanda
gorebiliriz.?*’ Tasavvuf, taban akimi olarak degisik duraklara ugrayarak gelmistir. O,
Goldziher’in avami Islam yorumundan hareketle tasavvufun ister teoride olsun ister
uygulamada hemen hic¢bir zaman belirli bir sistememe oturmamustir. Siirekli degisen bir
yonii vardir..?4

Ulgener’e gore, Islam’mn farkli yorumlarmin yasandigini Anadolu’da, popiiler
kiiltiir aracilig1 ile zihniyet olusturmada belirleyici etken olan tasavvuf, gerek ice gerekse
de derine dogru kapanisin zahmetli ve uzun yolunun ismidir.?*? Tasavvuf hareketinin hizli
bir yiikselis gosterdigini ve tarikatlarla birlikte 12. ve 13. yiizyillardan bu yana Anadolu
insaninin yasadig1 cile ile i¢li dish oldugunu vurgulamistir. Mogol Istilalar1 ile birlikte
hi¢ bitmeyen siirglin ve baskilarin yerinden yurdundan ettigi perisan kitleler karsisinda
bir giiven ve huzur iklimi, gii¢lii bir ilgi merkezi haline gelmistir.?*3

Tasavvuf, ayn1 zamanda iktisadi ahlaka islam’da daha énceden var olmayan yeni
bir boyut kazandirmustir. Ulgener, tasavvufun iktisat ahlakiyla olan baglantisim1 mesafe
bilinci 4 kavrami iizerinden agiklamaya calismaktadir. iktisadi eylem, bir agidan
ihtiyaglarin karsilanmasi yolunda insan ile madde, zaman ve ¢evre arasindaki ¢cok yonii

olan iligkiler toplamidir. En basta madde-obje ile vazgecilmez olan baglanti, o baglantiyla

240 Ulgener, a.g.e., s. 99.

241 Ulgener, a.g.e., s. 78.

242 Ulgener, a.g.e., s. 159.

243 Ulgener, a.g.e., s. 91.

244 «“Mesafe Bilinci: Madde, cevre ve zaman boyutlarina yakinlik ve uzaklik dlgiileriyle bir gesit mesafe
aligla s6z konusu olan (yalniz maddi objektif dlciilerle distan degil, fakat siibjektif deger dlgiileri ve
tercihleri ile igten yapilan) mesafe tayinidir. Diinya malina, ¢evre baglarina ve gelecek hesabina ya
adam akill1 1sinmus bir yaklagim ya da her birine gerektigi kadarinin iistiinde soguk mesafe alistir. Tktisat
ahlaki tam bu noktada, maddeyi ¢evre ve zamana karsi mesafenin 6l¢li ve sinirlarin1 diizenleyici
normatif kurallar olarak devreye girmis olacaktir.” (Ulgener, a.g.e., s. 29).
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beraber dis ¢evreye acilis ve neticede kit olan kaynaklari hem bugiline hem de gelecege
boliistiirme hususunda dar ve genis zaman boyutlarina uzanis seklindedir. iktisadi eylem
bu yoniiyle insani, tatmin edici araglara, ¢evre ile yakin veya uzak gelecege tasiyan fiil
ve davranislar seklinde tarif edebilir. Tarifin {i¢ unsuru deger yargilari, siibjektif tavir ve
degisik bir insan odakli ayr1 bir ahlak anlayisin1 meydana getirmektedir. Ona gore soyle
bir siralama s6z konusudur:

a) Iktisadi eylem, baslangic itibariyle insan ile madde arasinda baglanti kurmakla
baslayan bir sira, eylem ve harekettir. O zaman servet ve mal karsisinda kisiye 6zel
yargilar ile her defasinda degisik ve farkli insan bi¢imiyle karsilagilir.

b) Iktisadi eylem, bireyi iiretici, tiiketici ve miibadele tarafi seklinde en yakin
komsuluk seklinde en uzak c¢evreye kadar digerleriyle iliski kurmaya sevk eden fiil ve
eylemlerdir. O halde, tiim bu iliskiler karsisinda benzer sekilde deger dlciileri ve tercihleri
ile farkl1 bir insan modeli bulunmaktadir.

c) Iktisadi eylem baska bir baglamda, kit olan kaynaklari bugiiniin ve gelecegin
ithtiyaglarinda gore boliistiirme anlamina geldigine gore farkli derecelerde gelecek kaygisi
tagimas1 yoniiyle yine deger Olciileri ve tercihleriyle ayri bir insan modeli karsimiza
¢tkmaktadir.?#®

Ulgener, tasavvufun giderek Islam dininin c¢alisma ahlakindan koparak farkli
toplumsal anlayislar gelistirdigini vurgular. Yakin Sarkta Orta Cag sonlarina dogru
goriilen ticaret kapitalizminin ve teknik gelismeler sonucunda ticaret yollarinin
degismesiyle Osmanli’daki toplumsal yapi i¢inde iiretimden ¢ok tiiketim toplumu
zihniyetinin dinamiklerinin bu ige kapali, duragan, atil hayat tislubunda ve tasavvuftaki
kontemplatif-mistik yani (temasaci-tembel) unsurlarin zihniyete olan etkilerinde
aranmasi gerektigini soyler. Tasavvuftaki (temasaci-tembel) yaklagimlar tiiketim
toplumu ile tiiketim zihniyetine yol agan durgun-atil hayat anlayisini farkl: tabakalar i¢in
farkli yollarla mesrulastirmistir. 2#¢ Ulgener’in burada tasavvufun, toplumun kendi
caresizligini gizledigi bir sosyal organizasyona doniistiigiinii anlandigini sdylersek
yanilmis olmayiz.

Tasavvuf, esnaflasma ve Ortacagdaslasma, Ulgener’in kavramsal haritasinda

birbirini tamamlayan 6gelerdir. Tasavvuf, Osmanli’nin toplum ile kurumlarini etkilemis,

245 Ulgener, a.g.e., s. 28.
246 Ulgener, a.g.e., s. 124.
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Bati’da goriilen Orta Cag zihniyetinin tam tersi yonde Osmanli Orta Caginin devamini
saglamistir. Ulgener igin, kronolojik sekilde karsiligi yer almakla birlikte Orta Cag,
genelde bir zihniyetin ismidir. Orta Cag’da, zihniyet doniisimii gerceklestirildigi i¢in
Bati’da bu zihniyet 13. ile 14. yiizyillardan itibaren yok olmaya baglar. Osmanl
Imparatorlugu, kisa siiren parlak bir asamadan sonra bu zihniyet doniisiimiinii
gerceklestiremedigi igin tekrar Orta Caga donmiistiir. Ulgener, Ortagagdaslasan iktisat
ahlakinin ve daha sonraki ¢6ziilme devri zihniyetiyle meydana gelen ckonomik
¢Oziilmenin Osmanli tarihgileri tarafindan vurgulandigi tizere klasik olarak ifade edilen
duraklama ve gerileme donemleriyle herhangi bir iliskisinin olmadigini belirtmektedir.4’
Ulgener, Batili bir kavram olan Ortagagdaslasma ifadesi ile Bat1 diinyasinin gerilemesine

248 Ulgener,

neden olan zihniyetin bizzat kendisine atifta bulunmaktadir.
Ortagagdaslasmay1 duraklama olarak goriir ve onu meydana getiren, devam ettiren ve
fitiivvet ve esnaf gibi teskilatlariyla tiim toplumu etkileyen en 6nemli unsuru tasavvuf
olarak goriir. Ulgener’e gére bu zaman diliminde parlak ticaret donemi bitmis, ticaretin
yerini ise -degisen ticaret yollarina karsi bir tepki olarak- “ige kapanma” odakl
esnaflagsma almistir. Deger anlayisina bakildiginda ise kapanma ve katilagmanin meydana
geldigi goriilmektedir. Herhangi bir yenilik ortaya ciktiginda bu yenilige izin verilmeyen
bir meslek ve sanat taassubu yani gelenekgilik s6z konusudur. Feodal yasamin bir asirdan
sonraki ¢caga aktardigi agalik ile efendilik duygusu hakimdir. Cok tiiketmeye ve goriiniis
ile gosterise deger atfedilirken diger taraftan liretim ve deger iiretmeyi baskalarinin sirtina
yiiklemeyi amaglayan bir zihniyet séz konusudur. Ulgener biitiin bunlarin 15. ve 16.
yiizyilldan baslayarak Avrupa’da tarihe karisip sona eren ancak Osmanli diinyasinda
devam eden Orta Cag degerleri oldugunu vurgulamaktadir.?*® Ulgener bunu Bati’nin
gelismesini saglayan bir husus degil de Miisliiman toplumlarin gelisimini engelleyen bir
durum olarak gérmektedir. Bir yoniiyle Islam’n iginde yer alan tasavvufi akimin batini
yoniiniin bu durumu sekillendirdigini ortaya koymaya calisir. Ona gore teslimiyet ve
tevekkiiliin tasavvufi yorumlarla caligma ahlakin1 derinden olumsuz etkiledigini

savundugunu sdyleyebiliriz.

247 Cagman: a.g.m., s. 57.

248 Kagmazoglu, Hac1 Bayram, “Iktisadi Diisiince Tarihimize Ulgener’in Katkilar1”, Atatiirk Universitesi
Fen-Edebiyat Fakiiltesi Edebiyat Bilimleri Arastirma Dergisi, 1995, 21, s. 37.

249 Ulgener, a.g.e., s. 9.
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Ulgener’in kaleme aldigi Osmanl zihniyet diinyasi ile ilgili tezlere bakildiginda,
tasavvufun tarih icinde nasil bir seyir izledigi ve etki alaninin ne kadar genis bir yer
tuttugu goriiliir. Ulgener, ilk donemdeki tasavvuf diisiincesiyle ilgilenmemekte ve
yasadig1 donemin tasavvuf anlayisiyla iktisadi zihniyet arasindaki iligkiler baglaminda da
fazla yorumlarda bulunmamaktadir.?®® Ona gore Osmanli Medeniyeti’nde esya, ¢evre ve
zaman gibi ii¢ temel unsurla ilgili algilarin zamanla degistigi goriilmektedir. Tasavvufta
esyaya bakis dis diinya ile uzakta durulan, ¢evreye bakis s6z konusu oldugunda disa
mesafeli, batin ile biitiinlesme ve kiiglik cemaat ve tarikatlara ilgi gOsterilen, zaman
algisinda ise gegmise ve gelecege uzak, sadece yasanan zamani diisiinen bir tasavvur
alemi olusturmustur. 2! Tasavvuf Islam’in yayildig1 yerlerde oradaki kiiltiirden de
yararlanmistir. islam dininin yayildig: bolgelerdeki inanglar ile islami 6geler birbirine
karismistir. Boylece bu durum tasavvufu etkisiz hale doniistiirmemis aksine Osmanli
oncesi bir zaman diliminden baslayarak Osmanli tarihi siiresince kitlelerin gerek dini

anlayisini gerekse de giindelik hayatlarini etkilemistir. >

2.2.2.3. Tasavvufta Rasyonellik

Ulgener, tasavvufun rasyonel olmayan mantig: ile kutsal kitaplar1 islevinden
uzaklastirdigi, amacindan saptirdigini sdyler. Ona gore Kutsal Kitap ne fizik kanunlarimni
ispatlamak ne de fal agmak icin gelmistir.®>® Bu sdylemle tasavvufun rasyonel mantiga
biirlinmesi gerektigini her firsatta vurgulamaktadir. Miisliimanlarin, farkli irrasyonel
davraniglar sergiledigini, manay1 diinyadan kopuk bir sekilde aramanin mantikli
olmadigini, bunun yerine, ¢evre ile zamanin agirliklarini ileri geri degistirdigini hesaba
katarak manay1 yorumlamalar1 gerekir.?>* Béyle bir mantik ile bakmanm yerine kutsal
kitap ilizerinde etraflica diisinmenin bizi ileriye tagiyacagini vurgular.

Ulgener, tasavvufun irrasyonel bir tutumla toplumsal alanda hakim oldugu
diistincesini Weber’den hareketle one siirer ve rasyonel davranisi gelistiremedigimizden
yakinir. Toplumumuzun neden ilerleme saglayamadigi sorusu lizerinde yogunlasir. Ona

gore geri kalmishigimizin, kapitalistlesmemizin nedeni tasavvufun olusturdugu zihniyet

20 Tiirkdogan, Orhan, Max Weber-Giiniimiizde ve Tiirkiye’de Weberci Goriisler, Tiirk Diinyasi
Arastirmalar1 Vakfi Yayinlari, Istanbul 1985, s. 39.

21 Arslan, a.g.m., s. 58.

252 Arslan, a.g.m., s. 57.

23 Ulgener, a.g.e., s. 165.

24 Ulgener, a.g.e., s. 121.
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diinyasidir. Ulgener, diinyaya dokunur bir rasyonel mantigin gerekli oldugunu bunun
yaninda irrasyonel davraniglardan tamamiyla siyrilarak ilerleyebilecegimizi iddia eder.
Bu yiizden tarihten devralinarak gelen kiiltiirel kodlarin maddeye olan bakisimizi
belirledigini, bu yoniiyle Osmanli’dan giinlimiiz Tiirkiye’sine miras kalan zihniyet
yapisindaki ataletin bir an 6nce ortadan kaldirilip yok edilmesi gerektigini vurgular. Ona
gore tasavvufun batini yorumu atalete ve tembellige iten bir zihniyet diinyasi insa eder.
Yalniz tasavvufun Melamilik yolunu rasyonellige en yakin yol olarak degerlendirip
digerlerinden ayirmaktadir.

Weber, bahsettigi rasyonelligi (kendi deyimiyle ussallik) ancak Bati toplumuyla
dzdeslestirir, bunun diginda kalan kiiltiirlerin us dis1 gelistigini sdyler.?>® Ulgener’e gore
Bat1 diinyasinda cagdas rasyonel kapitalist zihniyet giderek yiikselirken Osmanli
toplumunda durgunlasan atil yasam anlayis1 ve rasyonel olmayan kazanma hirs1 hakim
konumda olmustur. Bu agidan Ulgener, Osmanli’nin Bati karsisinda iktisaden geri
kalmasinin, en azindan esit konumunu siirdiiremeyisinin sebeplerini ele alir: “Osmanli
Devleti’nin iktisadi gerileyiginin siiregen sebepleri tesebbiis ve kar zihniyetinin
rasyonellesme asamasina gegememesidir. Kar ile tesebbiis zihniyetinin varlifindan sz
edebilmek i¢in kazan¢ askinin normal iiretim ve ticaret durumlarina yoneltilip
yoneltilmedigine bakmak gerekir. Bati’da kazanma arzu ve hevesi 16. yiizyildan
baslayarak diizenli bir ticarete ve 19. ylizyilda da endiistri devrimine dogru rasyonel bir
tesebbiis zihniyetine doniisiirken Osmanli’da bunun tam tersi olmustur.?®

Ulgener’in anlatimiyla kapitalizmin olusumuna, uluslararasi ticari etkinlikler,
tiiccarlarin hem devlet hem de kiliseye karsi duruslar1 birlikte yol almistir. Bu durumda
kapitalizmin olusumu Protestanliktan ¢ok daha 6nceye gider. Burjuvazi ise soylu ve kilise
odakli deger yargilarina direkt karsi ¢ikarak gelisim gdstermistir. Burjuvazi bir dinsel
tipin taklit edilerek degil de daha ¢ok kendi tipini meydana getirerek, kendi yasalarinm
izlemesidir. Protestan ahlaki Weber agisindan, salt burjuvalara hayat tarzlariin mesru
oldugu hissini vermistir. Protestanlik, topluma hakim olan burjuvanin dine yonelik
yaptig1 yoruma bagli olarak sekillenmistir. Bu yorum insanlarin Protestan olmalari
hasebiyle kapitalist olmadiklarini tam tersine kapitalist olmalarina bagli olarak Protestan

olduklarin1 vurgular. Kapitalistlesmenin ilk asamalarindaki toplumda yeni olusan

25 Weber, Max, Kapitalizmin Ruhu ve Protestan Ahlaki, (¢ev. Zeynep Abuora), Hil Yayin, Istanbul 2009,
S. 24
26 Ozkiraz, Ahmet, a.g.m., s. 53.
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degerlerin hakim olmasim kolaylastirdilar.?®” Hill burada dinin, yani mistik anlayisin,
bunu siirdiirme islevini yerine getirdigini ancak bunu olusturacak zihniyeti kapitalist
toplulugun insa ettigini sdyler.

Ulgener, ticari eylemlerin yani sira, tabii kazang yollarim giderek daralmasinin
insanlart zenginlere muhtag ettigini,, tefeciligi son derece karli ve cazip bir yol haline
getirdigini ve bu durumun da kapitalizmin 6n asamasi sayildigini belirtir. Ancak Bati’da
oldugu gibi bizde de bundan 6teye gidilmemistir. Bati’da sermaye birikimi evrilerek
kapitalist is ve organizasyonlara donlismiistiir. Dogu’da ise olusan sermaye birikimi
kapitalizmi dogurmaya elverisli olamamustir. Tefecilikle ugrasanlarin sermayeyi
kullanarak bir yere gelmeleri fikri hakimdir. Bu tipler toplumsal alanda gelisip ilerlemeyi
saglayacak sosyal ve iktisadi zeminden yoksundur.?®

Weber, Bat1 medeniyeti ile diger medeniyetleri karsilastirmak suretiyle bu konuyu
oldukga genis bir sekilde agiklamaya calisir.?®° Bu dogrultuda Weber, konuyu incelemeye
alirken kullandig1 en temel kavramlardan biri olarak rasyonalite baglaminda, herhangi bir
medeniyet igerisinde, devletlerin ve toplumlarin hemen her alanda farkli rasyonalite
tirlerinin goriilebilecegini ve yaklasim tarzlarina gore rasyonalitenin degisiklik
gosterebilecegini ifade eder. Ancak kapitalizmin dogusuna etki eden Bati’ya ozgii
rasyonalitenin salt kendi medeniyetlerine has oldugunu vurgular.?®® Ona gére yalnizca
Protestanlikta bireyin dindarhig1 meslek ahlaki igli ile &lgiiliir. 2% Diger bir ifade ile
Bati’nin, mesleki diinyalarini dini diinyalarina doniistiirdiiklerini sdyleyebiliriz. Ancak
Ulgener igin bu, Islam diinyasinda imkansiz goriinmektedir.

Weber’in Islam’1 yeterince anlamadigi ortadadir, Ulgener’in bunu ortaya ¢ikarmak
ve rasyonel mantik temellerinin farkli toplumlarin ayni gelisim ¢izgisinde olabilecegi

262

thtimalini de g6z Oniine alarak, ahilikte® meslek piri ile tasavvuf ehli olma arasindaki

farklarin ortadan kalktigin1 goriir. Meslek erbabi olanlara adeta dini bir lider gibi kutsallik

7 Hill, Christopher, Protestanlik ve Kapitalizmin Ortaya Cikisi, (¢ev. Siileyman E. Giindiiz), Insan
Yaynlari, istanbul 1995, s. 45.

28 Ulgener, a.g.e., s. 191.

29 \Weber, Max, a.g.e., s. 3.

260 \Weber, Max. a.g.e., s. 23-25.

261 Ulgener, a.g.e., s. 50.

262 «“Anadolu ahileri hicri yedinci asirdan baslayarak dokuzuncu asra kadar bilhassa anarsi devirlerinde pek
miihim roller oynayan bu kuvvetli ziimrenin Osmanli saltanatinin tecessiisiinde bilyiik amil oldu ve
Osmanli idaresinin merkeziyesini lakiyla kuvvetlendirdikten sonra sadece esnaf teskilatt mahiyetinde
kald1.” (Babinger, Franz, Kopriilii, Mehmed Fuad, Anadolu’da Islamiyet, (cev. Ragip Hulusi), Insan
Yaynlari, istanbul 1996, s. 54.)
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atfedildigi goriliir. Asil mesele burada meydana gelemeyen sermaye sinifidir. Diger
yandan cemaat yapisinin kapali bir ekonomiye doniismesi s6z konusudur. Diinya
toplumlarinda glic ve iktidar baglaminda degisen iktisadi yapimin varligi, degisen
ekonomik yapinin yeni iktidarlarin 6ne geg¢mesine ve bazi toplumlarin da bunu
asamamasina neden olarak giderek kapali/korumaci bir iktisadi politika gelistirmelerini
g0z ardi ettigini sOyleyebiliriz. Weber’e gore esnaf ve igletmenin yan sira, is aletleri ve
tezgah sayilarinin, genel manada liretim ve tiikketimde belirli sinirlar iginde tutulmasi, Ahi
teskilatlarinda ihtiras, yarisma ve rekabet gibi tutumlar1 torpiileyici bir ahlak anlayisini
hakim kiliyor ve bir anlamda “ihtiyaca gore iiretim” diisiincesinin amili oluyordu.%®

Weber, Tanr1 katinda seckin kul olma bilincini Protestanligin riyazetci kanadinda
goriir. Weber bu bakis acistyla, odak noktasi yaptigi muhakeme ve mantik zincirini
topluma dogru yliriiterek, asrimizin rasyonalizme ve bu rasyonalizme dayali kapitalist
odakli diinya goriisiine meyilli ¢izgilerin sadece bir anda ortaya ¢iktigini1 soylemektedir.
Diinyaya tamamen kapilmadan rasyonel ve hesapli bir davranis tarzini basartya
ulastirmak yine ancak Tanri’dan gelen rahmet ve bereketin bir yansimasi olarak
degerlendirilmistir. Amac¢ diinyadan elini etegini tamamen c¢ekmis bir kesis icin iffet
ismeti degildir. Ancak diinya icerisinde olup da her tiirlii nefis odakli haz ve zevkten
kendini uzak tutabilmek; yoksulluk degil ancak rantiyece keyif ¢atma ve feodal bigimli
vur patlasin c¢al oynasin odakli bir hayata da asla Gvgiide bulunmamak ve iltifat
etmemektir. Bu anlayis, manastir odalarinda ¢ile ve mahrumiyetle yagam siirmek de degil
fakat her zaman uyanik, rasyonel ve kontrol temelli bir yasama bi¢imi, diinyanin
giizelliklerine de rastgele teslim olmaktan uzak, bireysel kaprislere ve duygusalliga
kapilmamaya azimli ve kararli, tamamen disiplin odakli bir yasam anlayisidir. Tiim
bunlar Batili meslek erbabinin 6zlemini, hasretini ve idealini belirleyen ¢izgilerdir.
Ayrica hepsi diger dinlerin aksine sadece Bat1’da bulunmaktadir.?%*

Rasyonel diizenli ¢aligmayr ve kalvinist-piiriten ahlakin payini bir anligina
tartismasiz kabul ederek diger dinlerin ve dzelikle Islam’m tamamiyla ters yonde yol
aldigin1 sdylemek dogru olmayacaktir. Asil burada 6nemli olan, emek ile diinyaya
yonelik isleri sinirlayan organik bir tatmin ve doygunluk ¢izgisinden bahsedilemeyecegi

gibi, ahirete imanin dahi bir sinir ve engel koyamayacagi gercegi giin gibi belirgindir.

263 Solak, Fahri, “Ahilik”, ktisat ve Din, (der. M. Ozel), iz Yayinlar, Istanbul 1994, s. 71.
264 Ulgener, a.g.e., s. 51.
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“Yarin Olecekmis gibi ahiret i¢in; hi¢ 6lmeyecekmis gibi diinya icin ¢alisip kazancini
temin etmek” peygamberin buyrugundan baska bir sey degildir. Sadece ilk 6z kaynaklarin
degil, bir kisim sufiler ile tarikatlarin da araliksiz ¢alismaya ve kazan¢ saglamaya
verdikleri degerin, zaman1 gelip de verilen 6rnekleri incelendikce, Kalvinizmin deger
dlgiilerini yansitacak bir calisma anlayisiin varligi dikkatten kagmaktadir.”2%® Ancak
gelinen noktada toplumsal normlarla iktisat arasindaki iligkinin rasyonellesmesine engel
olan tasavvuf ahlakinin varligmi korudugunu sdylemektedir. Weber, Islam’da savasci
tabakalarin askeri ahlaki ile sufilerin doniistiirdiigli zahidane dindarligi, rasyonel
kapitalizmin dogusuna engel faktorler olarak gdsterir. Bu savasci tip, diinyalik itibar ve
zenginlik ancak siyasi ve askeri olarak kazamilmaktadir.?® Protestanlik ahlakina ters
olarak bu nimetlerden bu diinyada faydalanmay1 ve diinyay:1 degersiz hale getiren etik
anlayis1 gelistirmistir.?%” Tasavvufta diinya tanrisal bir atfe tabi tutulmadigindan dinsel
motivasyonu eksiktir. Kalvinist diisiincede dini bir motivasyon vardi. Tasavvuf ehli i¢in
diinyanin degeri yine bu diinya i¢indir. Biitiin bunlardan hareketle Ulgener, tasavvuf ehli
i¢in diinya ancak diinyalik statiileri i¢in rasyonalize edilecek bir durumu oldugunu ortaya
koyar.?%® Bunun da kulluk bilinci ile tanr tasavvurunun diinya temelinde yakinlastirici

olmadigini bizatihi diinya ile arasinda mesafe dogurdugunu soyleyebiliriz.

2.2.2.4. Taban Dindarhg:

Ulgener’e gore Islam dininin kabuliinden sonra tasavvufla beraber, yiiksek tabaka
ve halk tabakasi arasindaki ayrim derinlesmistir. Bu tabakalagsmay1 dogru bulmamakla
birlikte tabakanin sosyal gercekliligini dikkate olarak iist tabakanin varliginin kaginilmaz
oldugunu goriir. Tasavvuf ve tasavvufi hareketlerden kaynakli dindarlig1 tavan-taban
ayirimi yaparak ortaya koymaya calisir. Tavan dindarligini, 6z ve mana bakimindan
yiiksek dindarlik dedigi ulemanin dindarligina kars1 olarak goriir. Tabani da toplumun
govdesi olarak niteler. Bu ylizden govde hareketi olarak gordiigii sey, aslinda taban
dindarligidir. Ona gore tasavvuf ve tarikatlarin 6zii tavandan ve {ist tabakadan asagi
tabakalara indik¢e kaybolarak siglasir. Bu sekliyle tasavvuf ve tarikatlarin kiiltiir

diinyalarmin her tiirlii anlamdan arinmis olarak bosta yiizen bir y1gin cansiz kaliplar ve

265 Ulgener, a.g.e., s. 83.

266 Turner, Bryan S., Max Weber ve Islam, (cev. Yasin Aktay), Vadi Yayinlari, Ankara 2001, s. 227.

257 Schorder, Ralph, Max Weber ve Kiiltiir Sosyolojisi, (¢ev. Mehmet Kiigiik), Bilim Sanat Yayinlar,
Ankara 1996, s. 100

268 Bodur, Hiisnii Ezber, Max Weber’in Islam’a Bakisi, Tiirk Yurdu Dergisi, 1990-79 (33), s. 34.
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semalar halini aldigim sdyler.?®® Tasavvufun tabanin elinde sadece sembolik olarak
yasandigini dile getirmeye ¢alisir.

Ulgener’in tavan dindarligimin olusumunda &nemli gordiigii sey, iist tabakanin fakli
bir dil olusturarak alt tabakadan farkli elit bir inang sistemi olusturmasidir. Ona gore {ist
ve alt farkinin ortaya ¢ikmasinin nedeni, kisilerin manevi telkinleri i¢sellestirmesi ve
sindirme noktasindaki kabiliyetlerinin esit ¢izgide olmamasidir. Kurulus ¢cagina mahsus
olan nispeten sade, kiilfetsiz hayat anlayis1 zamanla farkli bir boyut kazanmistir. Fikir ve
inanglar {ist diizeyde sekillenip bir anlamda mesaj iletimi ile asag1 seviyedeki insanlara
aktarilirken ilk ve asli dokusunu koruyup koruyamamalari; yerine gore iist taraftaki ibadet
yonii hari¢ olmak iizere pek az iligki igerisinde kalmis bir toplum inancinin ortaya
¢ikmasina neden olmustur. Bu durum bir bakima, dinin kendi i¢inde yogrulan bir olusum
dinamigi seklinde algilanabilir. Cogunlukla din kurallarinin toplumun anlayabilecegi
seviyenin iizerinden tutulmasi resmi din anlayisinin altina ikinci tabaka seklinde kitleye
0zgl ve kolayca sindirilebilecek basit imajlardan olusturulmus bir inang tiiriinii ortaya
cikarir. Iste bu gelisme iktisat ahlakin1 anlamak igin 6nemli kilit noktalardan biridir.?"°

Tasavvufi fikirlerin iistten baslayip derece derece tabana dogru yayildigini goriiriiz.
Zamanla kitlelerin benimseyecegi her hareket ve fikrin, Onceleri segkin bir cevrede
hazirlig1 yapilmistir. Folklor zamanla, iktisat ve sanat baglaminda tasavvuf ve tarikatlar
tarihi, bir agidan daha {iist diizeyde yer alan fikir ve inanglarin sade ve kolay bir sekilde
sindirilebilir ifade bigimleri i¢inde alt tabakaya yani halk inanglar1 katina yayilma ve
bdylece kitlenin gilindelik yasamini ve zevklerini bi¢imlendirmeye yonelik bir etkinlik
kazamr.?"* Bu etkinlikler, 6z ve muhteva bakimindan yer yer basit hale gelme ve bazen
asli taninamayacak kadar farkli mana kaliplarina dokiilme pahasina miimkiin olmustur ve
olmaktadir. Mistik derinlikten siiziiliip gelen fikirler, halk idrakine aktarildik¢a, asillartyla
ilisigi kesilmis ezbere, monoton kalip ve kliselere oturup kalmistir.?’? Ulgener, dini
Ogretilerin din biiyliklerinin yorumlarinin disinda alt tabakada degisime ugrayarak dinin
derinligini kaybetmesine neden oldugunu vurgular. Anladigimiz kadariyla bu dini
normlar agagr avama indik¢e dini olmayan birtakim yorumlarin biitiiniinde yasadig:

rasyonel olmayan taban dindarligin1 olusturmaktadir.

260 Ulgener, a.g.e., s. 142.
270 Ulgener, a.g.e., s. 37.

21 Ulgener, a.g.e., s. 141,
272 Ulgener, a.g.e., s. 142.
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Ulgener tasavvufla beraber tembelligimizi olusturan zihniyet diinyasinin nasil insa
edildigi ortaya koymaya calisir. Tasavvufun toplumu kitabi yaklasimdan batini yaklasima
yonelttigini savunmaktadir. Din yayilmadan once “ilk etap” olarak gordiigii Arap
Yarimadas1 herkes i¢in ayni seri hiikkmii verir. Fakat asil mesele yayildiktan sonrasidir.
Burada kitabi ana eksenden ¢ok dinin yorumlanarak farkli dini hayatlar seklinde Kuzey
Afrika’da baska Iran’da baska Anadolu’da baska bigimlerde ortaya ¢iktigini sdyler. O, bu
tiir yorumlar1 “Ortodoks” (kitabi) kurallarindan sapma olarak goriir ve ona gore bu
tembelliklerini dini yorumlarla mesrulastirarak yeni bir insa alani1 olusturma gayretidir.
Bu durum eser miiessir iligkisinde oldugu gibi dinin birtakim yorumlarla diinya hayatina
sekil vermesidir.?"3

Ulgener’e gore Islam dininin hakim oldugu iilkelerde diger siniflarla beraber ruhani
aristokrasi vardir. Peygambere ait vasiflarin kendinden sonra gelenlerde ayricalik
olusturmamasint sdylese de tasavvufla beraber dini ruhbaniyet olusmustur. Diinya
sifatlarina sahip olan padisahtan manevi sekliyle hicbir farki olmadigini savunur. 12.
yiizyildan baslayarak yeri geldikce ruhani derebeyler seklinde organize olduklarini ve
batini isyan ve kiyamlar da en aktif rolii oynadiklarii soyler.2’*

Tasavvufla beraber sadece dini kurallar degil ayn1 zamanda toplumdaki bazi norm
ve kurallar da asil sekillerini bozmadan yeniden yorumlanmistir. Onceki zamanlarda
bahadirlik ve yigitlik yerine miinzevi ve tevekkiil ile dis aleme kiiskiin bir portre
cizilmektedir. Zaman algilanisi gelecek kaygisizligidir.?"

Ulgener, tasavvufta insan-1 kamil derecesine yiikselmis kisilerin yaptiklaridan
mesul olmadigini bu yiizden kendi miiritleri i¢in igtihat kapisinin kendi ihtiraslarina acik
sekilde durdugunu soyler.?’

Cozilme devri (son iki yiizyil) insaninin biitiin olanlari kendi disinda, Allah-Devlet
baglaminda gérmesinden dolay1 bir tiir rehavet, yavaslik ve agirlik olmasi dogal hale
gelmektedir. Islerin ters gitmesinin de bu durumu dogal olarak atalete doniistiirdiigiinii
soyler.2’?

Ulgener’e gére mistik diinya goriisiindekilerin anlayisi, her sey kadiri mutlak

Allah’1n izniyle oldugundan ona miidahale ederek giinahini ¢ekme korkusu ve bunu

23 {J1gener, Sabri, a.g.e., s. 14.
274 Ulgener, a.g.e., s. 30.

275 Ulgener, a.g.e., s. 72.

216 Ulgener, a.g.e., s. 131.

217 Ulgener, a.g.e., s. 24.
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tefekkiir etme seklinde olur. Buradaki anlayis mistik diisiinceye sahip Miislimanin pasif
durumuna isaret eder. Ona gore Miisliiman, diinya ve ahiret selameti istediginden giinah
ve kusurlara kars1 durmali1 ve hak ve dogruluk adina aktif olmalidir.. Birincisi “diinyadan
kagis” iken digeri “diinyay1 red” olarak algilanmalidir.?’® Ulgener, bir tarafta kendi igine
kapali “rind” diger tarafta “zahid” iki tipin daima bir ¢atisma halinde oldugunu ve bir
uzlasmanin miimkiin olmadigim sdyler. Ona goére Islam toplumunda bu iki tipten biri
Tanr1’nin sanini yiiceltmesi yerine kendini i¢ huzura vermis bir rind digeri ise zahire 6nem
veren, sekil ugruna dinin batinini terk etmis, kuru, soguk zahid olarak algilanmaktadir.?’®

Ulgener dini anlayisin getirdigi tabakalasmanin tasavvufla beraber ortaya ¢iktigini
vurgulamaktadir. Ulgener’e gore Islam dini tesekkiiliinii tamamlay1p tasavvufa acildiktan
bir siire sonra kendi icerisinde “zirve” ve “alt” ayrimlar1 olusmustur. Bir tarafta genis halk
tabakasinin anlayamayacagi mistik inanglar diger tarafta basit tasvirler ve imajlarla oriilii
kitle inanglar1 bulunmaktadir. Bu “enstansif’ boyut iistte farkli bir ziimrenin ortaya
¢ikmasina neden olmaktadir. Bu ziimrenin karizmasi da kiitleyi seriat ve sekilci tutum
yerine batini yollarla elinde tutmalaridir. Tarikat kurucularinin bu yolla kiitleye hakim
olmaya caligmast ve liderlik giiciine sahip olmas1 ulema sinifinin tepkisini ¢cekmektedir.
Ulgener’e gore buna en iyi drnek olarak yenigeri ile esnaf katlarina kadar yayilip uzanan
Bektasilik akimi karsisinda Siinni ulema yani devletin kendisi yer almaktadir.?%

Ulgener, sosyolojik olarak bir 6rnekligin olmasinin zorunlu oldugunu ve bunun
dinler arasinda farklilik yapilandirdigmi dile getirir. Orneklik olarak alinmasi gereken
kurumun “ulema” kurumu oldugunu ifade eder.?! Merkezi konumda ulemanm din
anlayisinin ¢evreyi etkileyip bigimlendirmesinin tarikatin batini yorumlarina karsi 6nemli
derecede dine yabancilasmay1 engelleyecegini ifade etmeye ¢aligir.

Ulgener Islam dininin diinyaya bakismin diinyaya, ¢evreye ve zamana bakis
seklinde oldugunu belirtir. Islam diinyay1 tesvik eder, gevre topluluga yayilma ve
yerlesme Ozgiirliigii verir ve yasanilan ana bagli olunsa da, yarini diisiinenin ona gore
tedbir almas1 gerektigini sOyler. Ona gore tasavvufla birlikte diinya; bir gurur ve kibir
kaynagi, yalnizca kendi etrafina faydali olan ve yasanilan ana bagli kalan kapali ve

kaygisiz bir biling olusturarak dine yabancilasan bir anlayis gelistirmistir. 282

278 Ulgener, a.g.e., s. 36.
279 Ulgener, a.g.e., s. 38.
280 {Jlgener, a.g.e., S. 41.
281 Ulgener, a.g.e., s. 42.
28 Ulgener, a.g.e., S. 68.
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Ulgener’e gore alt iist tabakalar, “yardim” hususunda gérev degisimi gegirmistir.
Ona gore tasavvufla birlikte iistiin alt kesime bakmasi s6z konusu olmayip alt kesimin
calisip iist kisma bakmas1 s6z konusu olmustur.?8® Altta haram olan bir seyin iistte helal
olabilecegi fikri ortaya ¢ikmistir.?®* Bu sekilde iist tabakadaki baska statiilerin tiiketim
standardina kavugmak i¢in tasavvuf kanalini kullanilarak onlarla ayni diizeye gelmesinin
yolu agilacaktir.?®® Agalik sistemi gibi bir rantiye smifi ve onun etrafinda dogal bir
yanasma sinifi olusacaktir. Bati’da bu yanagma halkasi endiistri sinifina doniisiirken
Islam toplumunda rant kapitalizmin viicut bulmasina ortam saglamistir.?® Tasavvufa
toplumsal degisimde “gdlge faktor” olarak bakilmasinin yanlis oldugunu dile getirir.?’
Ezberlenmis s6z ve deyimler toplum zihniyetini olusturup bu ahlakin yerlesmesi i¢in

etkili olmustur.?%®

2.2.3. Erol Giingor’de Tasavvuf Sosyolojisi

Erol Giingor, tasavvufun meselelerini sosyolojik olarak ele almis ve Tiirk
toplumunu anlama ve agiklama gayretine girmistir. Islam dini iizerine eserler vermesi ve
din iizerine yogunlasmasi bu gayretinin ¢ikis noktasidir. Ozellikle diinyada yeni dini
hareketlerin olusmasindan hemen sonra tasavvuf iizerine calismalar yapar.2°

Dinin toplumsal hayatta ne derece 6nemli oldugunu ve bunun yadsinamaz bir sosyal
gerceklik oldugunu vurgular. Bu ylizden tasavvufun da toplumsal gergekligimizin bir
parcasi ve lizerine diisiiniilmesi gereken bir sosyal olgu oldugunu kabul eder. Dis diinyay1
anlamaya ¢aligirken dogrudan degil dolayli kavrayislarin 6nemli oldugunu ve toplumlarin
paylastiklar1 ortak degerler ayn1 olsa da bunlar1 ifade etme sekillerinin farklilastigini
savunmaktadir. ?° Ona gore toplumlarin sekilsel benzerliklerini dikkate alarak
muhtevasinin benzer oldugunu 6ne siirmek biiyiik bir hatadir.?%

Glingdr, Tiirk toplumunun seriivenini anlatirken tasavvufu 1923’ten baslatmaz.

Onun yontemi birbirinin ardil1 olan olaylari siralayarak bir siireci izah etmek seklindedir.

28 Ulgener, a.g.e., s. 133.

284 Ulgener, a.g.e., S. 135.

28 Ulgener, a.g.e., S. 136.

28 Ulgener, a.g.e., s. 137.

287 Ulgener, a.g.e., s. 138.

288 Ulgener, a.g.e., s. 138.

28 Bkz. Erol Giingér, Islam’in Bugiinkii Meseleleri, Otiiken Yayinlari, Istanbul 2006. Giingdr’iin bu
calismasi Islam dini iizerine oldukea genis fikri agilimlar sunmaktadir.

2% Giingoér, a.g.e., s. 66.

21 Giingdr, Erol, Tiirk Kiiltiirii ve Milliyetcilik, Istanbul, Otiiken Yaymnlari, Istanbul 2007, s. 52.
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Tiirkiye Cumhuriyeti kurulmadan Once, yasanan toplumsal ger¢eklige deginerek bu
giinlere nasil gelindigi iizerinde yogunlasir. Osmanli’y1 asla reddetmez ve ayn1 zamanda
savunuculuguna da soyunmaz, bir nevi meydana gelen bosluklarin nasil olustugunu
saptar ve yapilan yanlishiklar1 giin yiliziine ¢ikarmak icin ¢aba harcar. Bati ile
miinasebetlerimizin problemlerini, ge¢miste yapilan yanliglari medeniyet ve kiiltiir
baglaminda degerlendirir. Islam’n temel inancina aykir1 yénlerinin oldugu tasavvufu bu

cercevede tarihsel baglamiyla ele almaktadir.?%

2.2.3.1. Tasavvufun Mensei

Giingor, Islam’da tasavvufun ortaya c¢ikmasinda yabanci inamislarin etkisinin
yiiksek oldugunu sdyler. islam tasavvufunun islami kaynaklardan beslendigini ancak
bunun yani sira Islam dis1 bazi kaynaklardan da beslendigi kanaatindedir. Ona gore
Kur’an-1 Kerim’de mistik unsurlar yer almakla birlikte, belli bir zaman sonra mistisizm
hareketinin dogmus olmasi tasavvufta yabanci etkisinin rol oynadigina bir delil teskil
etmektedir. Fakat esas motif Islamiyet odakl1 oldugu igin, tasavvuf biitiiniiyle Islami bir
sistem olarak gelismis ve sufiler biitiin goriislerini Kur’an ve Siinnete dayandirmakta
gecikmemislerdir.?%

Gling6r, tasavvufun manevi teskilatlarindan sufi tekkelerini, Hristiyan
manastirlarindan ayiran en biiylik farki tekkelerin diinya hayatina kapali olmayis
seklinde ifade etmektedir. Giingor, bu sekilde tasavvufla Hristiyan mistizminin mekansal
anlam farkliliklarin1 ortaya koymustur.

a- Islam tasavvufu, diger dinlerdeki mistik yonelimlerin aynisi degildir.
Islam mistisizmi ile Hristiyan mistisizmi arasinda farklar vardir. Ozelikle degisik
bir vecd halini yasamalar1 noktasinda bu fark belirginlesir.

b- Islam tasavvufunda Gazali'nin goriisine gore daha derin ve sakin
durumdaki tefekkiir halini aksettirir. islam’da bunun patolojik bir durum olmadigini
ilham alma esnasinda pasif olunsa bile ciddi bir hazirlik siirecinin oldugunu yani
bireyin hazirlik siirecinde aktif oldugunu gosterir. Bu durum, Hristiyanlikta
bireyden bagimsiz ilahi iradenin miidahalesiyle gergeklestigi patolojik bir

durumdur.?®*

292 Giingdr, a.g.e., s. 8.

2% Giingoér, a.g.e., s. 60.
2% Giingoér, a.g.e., s. 122.
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c- Mistikler vecd halinde =zihinlerinin birer ayna haline geldigini
vurgulayarak o aynaya hakikatlerin yansidigini kabul etmektedir. Buna bakarak
diyebiliriz ki, hadise psikolojik bakimindan bir i¢ gozlem demektir. Ancak bu i¢
gbzlem belli bir ruhi hale ulastiktan sonra yapilmaktadir. Psikolojide bu durum
uzun yillar tartisma ve arastirma konusu olmustur. Ice bakis muhtevasi olarak ifade
edilen imajlar, zihnin aldig1 genel sekle gore belirlendiginin gostermesidir. Ciinkii
bir insan i¢ diinyasini, islam’in verileriyle doldurursa, zihnin ona agacag: diinya
yine Islami olabilir.?%®
Glingdr’iin tasavvufun mensei konusundaki bir diger gorlisii seyhlik kurumu

tizerinedir. Ona gore dini liderin seyh olabilmesinin, seyhlik kurumunun devam etmesinin
ilk kosulu bir silsileden gelmesidir. Ikinci sart1 ise yabanci kaynaklardan bulasmus,
Siilerin imamet telakkilerini aksettiren doktrini oldugudur. Bu doktrine gore cemaatin
basindaki imam masum(glinahsiz)dur. Biitiin yaptiklar1 hakikattir. Bunun Siinni
Miisliiman topluluklar1 arasinda da oldukca yaygin bir hurafe oldugunu belirtmektedir.
Bunun diinyadaki teskilatlanmalar gibi oldugunu sdyler. Diinyanin goriinmeyen bir
hiikGimet seklinde idare ediliyor oldugunu, her seyhin batini bir gérevi oldugunu ve bunu
kimsenin bilemedigini syler. Hiyerarsik diizen gibi en tepede kutup vardir. Kutup ve
onunla birlikte giden silsileyi takip edenlerin Ismailiye mezhebinden tasavvufa ge¢mis
olabilecegiyle ilgili genel bir kanaat ile mutasavviflarin i¢inde dahi kutup lakirdis1 zuhur
etti ki manasin “resuliin arifin olup berhayat olduk¢a marifette hi¢ kimse ona miisavi
olamaz” seklinde ifade eder. Tasavvuf ise Allah ruhunu alinca ehli irfandan baska
yasayan birisine devamli gecen dinamik bir yap1 seklinde devam ettigi tasavvufta genel

kabuldiir.?%

2.2.3.2. Tasavvuf Anlayisi

Giingor tasavvufu genel manada goriinmeyen alemle “spiritiiel bir temas™ olarak
ifade eder ve mistisizm insanligin her doneminde vardir diye ekler. Ona gore insanin her
zaman sordugu ana metafizik sorulara verilen cevaplardan biri olma yoniiyle yere veya
zamana bagli olmayan, toplumsal faktorlerle diisiince olaylari arasinda bulunan iliski, tek

istikametli bir sebep-sonug iligkisi olmadig i¢in, tasavvuf su ya da bu sosyal atmosferin

2% Giingoér, a.g.e., s. 136.
2% Giingoér, a.g.e., s. 83-84.
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bir eseri olarak ortaya ¢ikmayacaktir. Sosyal faktorlere bagl olarak, bakis ve diisiince
tarzinin toplumda kimi zaman gii¢lii, kimi zaman da zayif bir hareket olarak olustugunu
soyler.?®” Giingdr, mistisizmin Islam tasavvufundaki karsiligmni sufi metotlarla Allah’a
yaklasmak olarak degerlendirmistir. Ona gore, tasavvufta insan, kendi yolunu kendi se¢se
dahi o yola tek basina giremeyecegini bilmelidir. Muhakkak cemiyet i¢inde bir cemaatle
birlikte hareket edecegini belirtir.

Gilingor, mistisizm dedigi kavrami ele almadan 6nce mistisizmin ontolojik temeline
iliskin 6nemli bir ayrima isaret eder. Bu ayrim felsefi mistisizm ve dini mistisizmdir.?%®
Giingér’e gore Islam tasavvufu, Islam’m belli bir yorumu anlamima gelmektedir. Ancak
ona gore tasavvuf denilince bir hayat tarzi akla gelir. Fakat felsefi fikirler de diinyaya
kars1 bir tavir alma bicimindedir.?®® Diger bir ifade ile tasavvuf uygulama sunarken,
felsefe tarif sunar.

Glingér’e gore tasavvufun iki onemli boyutu vardir. Birincisi tasavvufi din
anlayisina bagl olarak bir cesit “hudut dini” olma boyutudur. Tiirklerin diisman bir
mekanda daima diri kalmasin1 saglamaktadir. ikincisi ise medresenin istikrar igerisindeki
bir cemiyet biinyesinde galismasina karsilik Tekke’nin heyecan unsuruna yaklasiminda
goriildiigl lizere verilen onemle, siirekli gaza halinde bulunan ve yasayan insanlari
eyleme geciren 6nemli bir kuvvet oldugudur.3® Tasavvufu, toplumu disariya kars: askeri
gli¢, icerde ise sosyal motivasyonu saglayan bir organizasyon olarak goriir.

Gilingér’e gore tasavvufun kendini ilim dali olarak ortaya koymasi diger ilim
dallariyla olan iligkisi neticesinde gergeklesmistir. Bilgi siirecleri iizerine siiren
tartismalar tasavvufun kendine has bir metot gelistirmesine neden olmustur. Giingér’e
gore ulema, mutasavviflar ile fakihlerin begenmeyerek ve tasavvuf diye bir ilim sahasi
icat etmelerinden hosnut degildir. Ona gore tasavvuf ehli, fikihgilar ile aralarindaki
ayriliklar, gatismalar ve sorunlardan dolay1 ayr bir ilim yolu tutmuslardir. ihvan-1 Safa,

Giling6r’iin Yeni Eflatuncu dedigi dini grup, tasavvufta hakim iken daha sonra Gazali,

297 Giingor, a.g.e., s. 81.

298 “Felsefi mistisizmle dini mistisizm ayn1 seyler degildir. Mistisizm felsefedeki gibi aklin kiigiimsedigi
konularda akli kullanarak bir diisiince sistemi liretmek degildir. Aksine tasavvufta ise akil en bastan beri
0l¢ii olarak ele alinmamaktadir.” (Giingor, a.g.e., s. 82.)

2% Giingoér, a.g.e., s. 13.

300 Giingér, a.g.e., s. 154.

78



sonrasinda Suhreverdi hakimiyeti ele gegirmistir.3! Dolayisiyla tasavvuftaki paradigma
donemsel olarak farkli yorumlarla varligini giincellemistir.

Gilingor tasavvufun her seyden Once bir terbiye isi oldugunu ve egitim almaya
muhta¢ insanin ilk isinin kendisine yol gostermeye muktedir bir miirsid-1 kamile
baglanmasi gerektigini ifade etmektedir. Yol rehberinin umumi adi “Seyh” seklinde ifade
edilmektedir. Tarikata giren bir kimse kendisini Seyh’e teslim etmek, ondan ne gelirse
bas Ustiine deyip kabul etmek zorundadir. Salik ve miirid olarak ifade edilen ¢iragin
egitiminin ne zaman tamam olduguna yine seyh karar vermektedir. Bu yollar her sufi
biiyiigiiniin adin1 tagir. Tarikatta Abdiilkadir Geylani’ye kadar varan bir seyhler zincirinin
halkast olmalidir ve Seyh ile Abdiilkadir Geylani arasindaki zincirde herhangi bir
kopukluk bulunmamalidir. Sadece bu sayede Kadiri Tarikatini temsil ettigi
anlasilmaktadir. Girilen yolun basindakinin kim oldugunu bilmesi, nasil bir manevi
halkaya sahip oldugunun farkinda olmasi tarikata giren kiginin bilmesi gereken
sartlardandir.3%

Giingor, girilen yolun muhakkak bir geleneksel yoniiniin olmasi gerektigini ve
gelenegi olmayan olusumlara itibar edilmemesini 6zellikle vurgular. Tasavvuf ehline
dahil olmak isteyenlerin su iki 6zelligi goz ardi etmemelerini 6giitler. Birinci 6zellik
liderin belli bir silsileden gelmesi ve kendinden 6nceki halkadaki miirsitten icazet almasi
sartidir. Dini liderin seyh olabilmesi, seyhlik kurumunu devam ettirmesinin ikinci sarti
ise, yabanci kaynaklardan bulasmis manevi kabul edilen hiyerarsik bir sinif oldugunun
bilincinde olmasidir.3%3

Glingor, gilinlimiiz tarikat ve tasavvuf anlayisinin, eskiden kalma bazi 6rnekleri
devam ettirmekle birlikte, eskiye kiyasla 6nemli farklarin oldugunu sdyler. Muhtemelen
gecmisteki tasavvuf hareketlerinin en dikkat ¢ekici ve gdze batan 6zeliklerinden bazilari
-mesela agir1 perhizkarlik, inziva, seyhe hizmet vb. gibi- artik giiniimiiz i¢in s6z konusu
edilmemektedir. Yine mazide teskilathi tasavvufun 6nemli taraflarindan batil itikatlar-
seyhlere yoneltilen ve higbir dini anlam1 bulunmayan tiirlii kerametler ile bunlarin adeta
ayrilmaz parcalari olarak kabul edilen ¢esitli hurafeler artik giinlimiizde yasayan insanlar

i¢in inandiriciligini ve dnemini biiyiik dl¢iide kaybetmis bulunmaktadir.3%

301
302

Glingor, a.g.e., s. 69.
Glingor, a.g.e., s. 81.
308 Giingér, a.g.e., s. 83.
304 Giingor, a.g.e., s. 179.
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Glingdr’e gore tasavvuf ayni zamanda manevi bir teskilatlanmadir. Ona gore Sufilik
doktrinindeki bu inanglarin maddi teskilatlara biirlinmesiyle tarikatlar olugsmustur. Bu
tarikatlar, baslangig itibariyle dogal olarak bir araya gelen insanlarin daha sonra yar1 sekli
organizasyon kazanmalariyla bigim kazanmistir. Giingor, tarikat sahibi seyhin, dine kars1
olmadigmni, onun maksadimin dine yapilan yanlis yorumlara itiraz etmek ve bunlara
alternatif yorumlar getirerek dinin ana kaynagini, dini diri tutan bi¢imiyle yasamak ve
yasatmak oldugunu ifade eder. Ona gore din biiyiigli dedigimiz miirsidin etrafinda bir
cemaat olusabilmesi i¢in, o gliniin sartlarinda dine duyulan heyecanin ¢ok az olmasi ve
miirsidin onlarda bu heyecani uyandiracak kabiliyetlerini sergilemesi gereklidir. Asil
hedefleri boyle bir topluluk kurmak degildir. > Ancak sonradan dini liderin dini
yorumlarinin bigimlendirdigi topluluga doniismesi gayet dogaldir. Asil niyetin kendine
has bir cemaat olusturmak olmadigini, dogal olarak dindeki kurallarin bir sahsin etrafinda
yorumlandigi igin bunun herkes tarafindan kabul gormemesi ancak bazilarinin
benimsemesiyle dini cemaatlesmenin gerceklestigini soyleyebiliriz.

Giingor, tasavvufun asiri tiiketime karst durusu simgeleyen sosyal bir hareket
oldugunu sdyler. Ona gore islam’in tasavvuf diisiincesi dncelikle bir ziihd hareketi olarak
dogmustur. Islam tasavvufunun piri olan Hasan Basri doneminde, dinden ayrilmanin en
acik gostergesi liiks ve israf iginde bir hayat yagamakti; dindarligin 6lgiitii ise liikse karsi
fakri, kanaatkarliga ve diinyevi hirslara ve tutkulara karsilik olarak ahiret azabinin
korkusunu duymakt1.3% Tasavvuf ve tasavvufi hareketlerin yalnizca asir tiiketime kars
bir durus olarak simirlandirilamayacagi tarihsel Ornekler de goriilebilmektedir. Bu
farklilasmaya birinci boliimde “Tasavvufun Donemleri” basgligi altinda deginmistik.
Onceleri diinya hayatina asir1 bagliliklarindan dolay1 dislanan diger toplumlarin baska bir
donemde, 6rnegin Mogol Istilasi sirasinda, diistiikleri maddi yoksunluktan dolayi
tasavvufl hareket gelismistir.

Giingér, Islam toplumunda maddi zenginligin ve diinyaya olan ilginin iki farkli
sekilde ortaya ¢iktigini sdyler. Emevilerden itibaren Islam, diinya imparatorlugu haline
doniismiis, fetihlerden dolay1 kazanilan servet, debdebeli bir saray yasamina tesvik ettigi
gibi, gelir diizeyindeki genel yilikselme dogal olarak toplumsal alanda sefahatin

yayllmasina neden olmustur. Hasan Basri bu donemde gerek toplumu gerekse yoneticileri

305 Giingor, a.g.e., s. 87.
306 Giingér, a.g.e., s. 144.
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uyarmakta 1srarcidir. Adil ve dindar bir yasam siiren Omer bin Abdiilaziz’e daha dindar
olmasi konusunda sik sik mektuplar yollamistir. Ciinkii o, 0 giiniin kosullarinda din
diinyas1®*’ agisindan itibar1 yiiksek sahsiyetti. Omer bin Abdiilaziz’in bu tavri, o zamanda
kendisinin Onciiliik ettigi son derece yaygin bir hareketi temsil etmistir. Basra ve Kufe’de
yasayan varlikli yiiksek tabakanin sefihane yasamlarina karsi rahatsizliklar gitgide
artryordu. Ozelikle bu durum Islam toplumuna katilan biiyiik kitlelerin yiiksek tabaka ile
aralarinda son derece biiyiik zitliklar olusmasina neden olmustur. Diger taraftan Antaki,
fbn-i Sirin3%, Fudaly bin Iyaz hep fakirligi &verek diinyaya diiskiinliigii yerdiklerini

399 fkinci tavir ise ehli tasavvufun gelistirdigi anlayistir.

sOyler.

Islamiyet, Peygamber’in vefatinin ardindan bir taraftan, Irak, Iran ve Tiirkistan’a
dogru, yani Asya iglerine, diger taraftan da Misir lizerinden Kuzey Afrika’ya dogru
peygamber ve sahabe caginin islam anlayisi ulema siifi vasitasiyla hizla yayilmis ve
yeni Miisliimanlara nakledilmistir. islam’in ulastign bélgeler daha sonraki zaman
dilimlerinde fazlaca genislememekle birlikte, fethedilen tilkelerin halklari kitleler halinde
Islam’1 benimsemislerdi. Ona gore bunun sebebi Emeviler’in mevali siyasetinde
Islamlagsmaya, iktisadi nedenlerle fazla énem vermemeleriydi. Fakat yerli dinlerin
Islamiyet’le kolayca bagdasmadigi da muhakkakti. Ozelikle spiritiialist 6gelere fazlaca
yer veren Asya dinleri, Islamiyet’e ¢ok kolay bir gecis saglamiyordu. Bunun yani sira
deginilmesi gereken iiglincii ve cok dnemli bir bagska neden de sehirlesmemis halklar
arasmnda ulema smifinin metotlariyla yapilan Islam propagandasinin etkili bir tesirinin
olmayisiydi.31% Buradan hareketle Giingér’iin tasavvufun ilmi yonden gelisen yerlerde
pek barmamadigini, dncesinde yogun bir ruhi yonelim gosteren topluluklarda ise dinin

yayilmasinin zor oldugu yaklasimini sonug olarak ¢ikarabiliriz.

2.2.3.3. Tekke ve Medrese

Gling6r’e gore, tarikatlarin ilk 6rneklerinin goriildiigli zaman dilimi 8. ylizyilin ilk
yarisidir. Baglangigta biiyiik mutasavviflarin etrafinda toplanmak maksadiyla bir araya
gelen kimseler ilk defa devamli ikamet yeri (hangah, tekke, dergah)®!! kurmuslardir. Bu

sekilde teskilatlanmanin daha 6nce Hristiyanlarda, onlardan 6nce Mitra dininde, eski

307 Maddi hayat igindeki dindarlik alani kastedilmektedir.

308 Ebi Bekr Muhammed b. Sirin el-Basri (6. 110/729).

309 Giingor, a.g.e., s. 145.

310 Giingér, a.g.e., s. 150.

311 Bu adlar, tasavvufun sosyal fonksiyonunu icra eden tasavvuf kurumlaridir.
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Misir’da 6rneklerine rastlandigini ve ilk sufi hangahlarinin Hristiyan manastirlarindan
etkilenmis olmasi miimkiindiir, fakat sufi tekkeleri tamamen farkli ¢izgiler yoluyla
gelismistir. 3'2 Tasavvufun bir tiir sosyal teskilatlanma bi¢imi olan tarikatlar,
blinyesindeki tekke ve medreseleri birbirinden ayri diisiinmez. Ona gore medrese
biitinlesme catisini, tekkeler ise bu yapinin topluma uzanan eli gibidir. Tekkeler bir nevi
medresede iiretilen bilgilerin toplumsal ahlak alanina gegisini saglayan zemindir.3"
Gilingor’e gore, Anadolu’ya gelen Tirklerin amaci, bir topraga yerlesmek, sehirli
olmak (yani sehirde yasamak) ve yazili bir kiiltiir olusturmakti. I¢inde yer aldiklart
medeniyetin (Islamiyet) degerlerini entelektiiel diizeyde isleyerek yeni degerler ortaya
koyacak ve bunlari etraflica yayacak aydin ziimresine ihtiyaglari oldugunu soyler. Ona
gore medreseler, bu ihtiyac1 karsilayabilecek olan Islam medeniyetinin temel egitim
kurumlarnydi. Kiiltiir faaliyetlerinin hizlanmasi, medreselerin acilmasiyla gerceklesti.
Medreseler, degisken ve karmakarigik muhtevasiyla standartlagmis halk tasavvufu
karsisinda birlik ve beraberligi saglayan asil gii¢ haline geldi. Ancak sonrasinda halk
tasavvufunun medrese ile irtibati kalmadigi icin tiim dis etkilere agik bulundugu
goriilmektedir. Boylece din, biitiinliyle yabanci ve yeni 6gelerle dolmaktaydi. Medrese
dinin 6ziline etki edebilecek bu unsurlarla ¢etin ve uzun bir ¢atisma igerisine girdi.
Miicadele kazanildig1 odlgiide iilkede siikiinet, istikrar ve birlik saglanmis oluyordu.
Medresenin egemen olamadigi yer ve bolgelerde ise eksik kalan milli biitiinlesme biiytik
bir sorun olarak varligim siirdiiriiyordu. 3** Giingdr, bunu her iki kurumsal yapiyz,
toplumun farkli ziimrelerini birbirine yakinlastiran, bir arada tutan 6geler olarak goriir.
Bilgi ve heyecanin bir arada olmasinin biiylik kazanimlara ayna olmasinin da biiyiik
zararlara yol acacagini vurgular. Medresenin temsil ettigi gelenekle tekkenin temsil ettigi

gelenek birbirinin tamamlayicisidir.

2.2.3.4. Tasavvufta Bilgi

Gilingor, tasavvuf ehlinin bilgiyle ugrasmalariin iki nedeni oldugunu agiklar.
Birincisi ziihd hareketinin artik mistik felsefeye doniismesi ve mu'tezile kelamcilarinin
yarattig1 zihin karisikhigidir. Tasavvufta aklin hakimiyetine karsi imanin hakikati

savunulmustur. Ona gdre bu ¢ikis iman konusu olup hig tartisilmayan mesellerin rasyonel

312 Giingor, a.g.e., s. 89.
313 Giingoér, a.g.e., s. 177.
314 Giingér, a.g.e., s. 153.
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inceleme konusu olmasina kars1 bir reaksiyondur. Buna yonelik kitaplarda artik kiyas ve
akil yolu kullanilmaya baglanarak ziihd ehlinin birbirine Ogrettikleri ve iman
saglamliginin verdigi sezgili bilginin temelleri bir taraftan atilmis oldu.3%

Gilingor, tasavvufta akildan once sezgilerin 6nemli olduguna ve temel meselenin
esyanin hakikatine nasil ulasilacagi olduguna dikkati ¢eker. Ona gore akil belirli
kavramlardan meydana gelmis rabitali bir sistemin adidir. Diger taraftan akil, her tiirli
bilinen farkliligin silindigi bir evrensel varlik olarak ifade edilmektedir. Akilda siije ile
obje arasinda bulunan biitiin ayrim ortadan kalkmaktadir. Boylece aklin rasyonalist
iddiasina gore diinya hakkinda nasil bir bilim algis1 kurulur ve gercege akil yoluyla niifuz
edilebilir? Diger taraftan varliklarin ulGhiyet (ilahi varlik) igerisinde mistik odakli
vahdete ulasmalar1 s6z konusudur ki burada da sezgi akla iistiin gelir. Islam tasavvufuna
bakildiginda asil itibariyle bu ikinci noktanin benimsendigi goriilmektedir.3!® Ayrica
tasavvuf ehlinin bilgi tiirlerinden mistik bilgiyi; duyulan, isitilen ve goriinene karsi
savundugu goriiliir. Giingdr, maddi goriiniisten soyutlanmis esyanin 6ziine (yani zaman
ve mekan kayitlarinda olmayan) niifuz edebilmenin akildan baska yolu olmasi gerektigini
ileri siirmiistiir ve bu durumda izlenecek yolun sezgi yolu oldugunu sdyler.3’

Glingor’e gore Allah’a ulasmada aklin sinirli kalmasindan dolayr tasavvufi
tecriibelerin aktarimi s6z konusudur. Ona gore Allah’tan gelen feyz ve bereketin ilim
yoluyla elde edilmesi olas1 degildir. Marifetin veya mistik bilginin, muhtevasi hakkindaki
bilgimiz sinirhdir. Ciinkii mistik bilgi duyu organlariyla ve onun verileriyle hareket eden
akil ile elde edilmedigi icin, onun vurgusu, ancak kendi deruni yaganmishigiyla ilgili
aktarilabildigini anlamasidir. Sufi bunlar1 anlatmak isterse ortak lisan tizerinden yiiriimesi
gerekir. O lisan, insanlarin misterek yasam deneyimleriyle meydana gelmistir.
Kuseyri’ye kadar tasavvuf ehlinin iman ile bilgi arasindaki iligkisi yani imanin vasita
oldugu kalbi bilgi, aklin bilgisinden iistiindiir.!®

Giingor, tasavvuf ehlinin “akli olmayanlarin hakikate erismesi miimkiin degildir”
sOylemine kars1 soyle dediklerini ifade eder: Allah akli yaratarak ona “ben kimim?” diye
sorunca akil sustu. Daha sonra ona nurundan tifledi. Akil gozlerini a¢ti. O halde aklin

Allah’1 bilme kabiliyeti yoktur. Nihayetinde Allah’a ancak Allah vasitasiyla ulasabiliriz.

315 Giingor, a.g.e., s. 102.
316 Giingor, a.g.e., s. 100.
317 Giingér, a.g.e., s. 98.

318 Giingoér, a.g.e., s. 103.

83



Ciinkii akil sinirli ve zayif bir rehberdir.3!® Ona gore aklimiz ve duyularimiz bizi her an
yaniltabilir. Bu nedenle akil ve duyulardan elde ettigimiz bilgilerden daima siiphe etmek
zorundayiz. Insanin diisiindiigiiniin farkina varmasi veya kendini diisiinen bir varlik

olarak algilamasi akil yoluyla elde edilmis bir bilgi degildir.3?°

2.2.3.5. Halk Dindarhg:

Glingdr, tasavvufun yeni bir din anlayis1 gelistirdigini ve toplumda islevsel bir
fonksiyona sahip oldugunu vurgular. Tasavvuf, Gilingdr’e gore yeni kitleler i¢cinde bir
cesit halk dini olarak goriilmektedir. Bu halk dini, go¢ebe asiretlerde yazili bilgiye dayali
olmayan eskiden kalma birgok inanci icerisine alabilmekte ve hatta kimi noktalarda, veli
ve yatir gibi seylere yeni anlam verebilmektedir. Bu dini yorum kisa bir zamanda yer
ettigi gibi bu yoldan Islamiyet’e girenlerin yeni kitleler arasinda misyoner calisma
yapmasina da yardimci oldu. Tarihimizde Horosan erleri veya Horosan erenleri olarak
ifade edilen kimseler Asya steplerinden gelip kalabaliklar icerisinde tasavvuf odakl1 Islam
anlayisini yayan sahsiyetlerdi. Horosan erenleri aslinda bir nevi kilavuz olduklari kitleden
daha yiiksek bir tabakay1 temsil eden kimseler degildi. Cogunun aslinda okuma yazmasi
bile yoktu. Anlasildigina gore bu kisiler, sufi hareketlerinin ¢ok yogun oldugu Horosan
bolgesinde bulunan mutasavviflardan bir seyler 6grenmis, sonra bu bilgileri digerlerine
ogretmeye baslamiglardi. Bu sadelikleri nedeniyle de gocebe yasayan kitleleri etkilemeyi
basarmislardi. Cevrelerindeki topluluklardan ayri bir hayat yasiyorlardi. Bu yasam tarzi
onlara olaganiistii 6zellikler verilmesine miisait bir zemin hazirliyordu. En 6nemli
ozelikleri de baska bir aleme gegis yapabilme kabiliyetleriydi ve bu onlarda ermislik
tabirinin kullanilmasina neden oluyordu.3?!

Glingor, tasavvufun 6zellikle halk iizerinde 6nemli tesirlerinin oldugunu ve mevcut
toplumsal yapidaki catigmalar telafi edecek biitlinlestirici bir 6zellige sahip oldugunu
sOylemektedir. Ona gore on birinci yiizyila kadar tasavvuf hareketlerinin ¢ogu resmi
Stinni doktrinle biitiinlesmis olup hep siipheli tavirlara kars1 koymustur. Bu nedenle kimi
zaman direkt hiicumlara ugramistir. Buradan hareketle tasavvufun asil probleminin
kendini kabul ettirmek noktasinda digimlendigi seklindedir. Sufilik ile Siinni

Miislimanligin yorumunu yapan Gazali’den sonra adeta resmi bir mahiyet alan tasavvuf,

319 Giingor, a.g.e., s. 104.
320 Giingoér, a.g.e., s. 115.
%21 Giingér, a.g.e., s. 152.
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bdylece ulemayi hasim olarak benimsemek yerine onun destegini kazanmistir. Gazali’den
sonra mistik Miislimanlik, gerek Dogu’da gerek Bati’da milyonlarca bireyin kisa bir
zamanda Islam cemaatine katilmasinda biiyiik rol oynamist1. Vaktiyle ibn Kerram gibi
bir Hanefi, sahsi olarak ilham aldig1 iddiasiyla takibe ugramis ve hapse atilmisti. Halbuki
simdi sahsi ilhami, kutsal sahsiyetleri, mistik torenleri hor gérmeyen bir Islam anlayisi
her tarafta insana kucak acryor. Bu anlayis Islam doktrini bakimindan tenkide miisaitti.
Nitekim bu durum sonralar1 siddetli tartismalara konu olmus ama onun fonksiyonel
degeri hi¢ kimse tarafindan inkar edilmemistir.3?2

Giingér, tasavvufun ilk Islam fetihlerinin durmasindan sonra biiyiik kitlelerin
Islam’a girislerinde baslica rol oynadigmi ve Kkitlelere tesirin biiyiikliigii nispetinde
onlarin adeta Islam toplulugundan ayr1 dine sahipmis gibi gériinmelerine neden oldugunu
sOyler. Ona goére Anadolu’nun Tirk yurdu haline gelmesinde ve milli birlik ve
beraberligin kazanilmasinda Tiirkmen dervigleri ile sufi tarikatlarin rolii inkar edilemez.
Anadolu’ya yerlesen Tiirkler ¢cok daginik ve kalabalik sekilde iken onlar1 birlestirip
biitiinlestirme gorevini din iistlenmisti. Bu din birligini saglayan dervisler ve tarikatlar
sayesinde toplumsal biitiinlesme olmustu. Ona gore tasavvuf olmadan Tiirklerin yabanci
bir tilkede kendi kimliklerini muhafaza edebilmeleri, birlik ve biitiinliik halinde hareket
etmeleri son derece zordur.3® Giingér’e gore tasavvufun donem dénem islevsel niteligi
degisiklik gostermistir. Tasavvuf, Anadolu’da Tiirk devletinin olusumu esnasinda ve
daha sonra sinir boylarinda Islam’in ilerlemesine, Tiirklerin birlik ve biitiinliiklerini
kazanmalarina biiylik ol¢lide yardim etmistir. Ancak daha sonraki agamalarda kismen
tersine bir iglev kazanarak toplumsal parcalanmanin sebebi olmustur. Bu parcalanmanin
en 6nemli nedeni de tasavvufun ilkel haliyle yar1 gocebe ve okuma yazmasi bulunmayan
toplum kitleleri icerisinde olaganiistli etki gostermesine karsilik, sehir medeniyetinin

disarisinda kalmasidir.3%

Tasavvuf ile Stinni Miisliimanlik arasinda kurulan uzlagsma sayesinde tasavvufa
kars1 ulemada bir ilgi olustugu gibi, mutasavviflar da medrese egitimine ilgi duymus ve
hatta bu egitimden ge¢cmislerdir. Boylece sehirlerdeki aydinlar, Siinni Miisliimanlik bakis

acisindan tasmayan bir tasavvuf anlayisin1 benimserken, tasrada bulunan halk tasavvufu,

322 Giingor, a.g.e., s. 69.
32 Giingoér, a.g.e., s. 154.
324 Giingoér, a.g.e., s. 155.
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bir nevi batil itikada ilahi kimlik kazandiran cahil ve kontrolsiiz dervislerin elinde
kalmistir. Ona gore Sel¢uklulardan itibaren Tiirk sultanlari politik nedenlerle dervisleri
resmen tanimaylr uygun gormiis, buna karsin onceden birlik amili iken, sonradan
huzursuzluk kaynagi olan seyin de halk tasavvufu oldugunu sdylemislerdir.3?®

Tasavvufun 6zelikle Iran bélgesinde ve Kuzey Afrika’da gelismesinde, Arap
olmayan unsurlarin daha evvelden belli bir ¢izgide tesekkiil etmis olan siyasi-sosyal
yapidan uzak durup bu yapinin disinda kalmis olmalarinin da 6nemli tesiri oldugu ifade
edilir. Halk tasavvufu bu hususta daha agiktir. Dili Arapg¢a oldugu i¢in Arap devlet
geleneginin 6nemli ve etkili bir parcasi haline gelmis ulemanin temsil ettigi din anlayist
karsisinda, yeni Kkitleler ana dilleriyle birlikte adeta ayri bir Islam toplumunu
olusturmuslardir. Bu durum Tiirklerin ilk Miisliimanlik donemlerinde resmi doktrinle
biitiinlesememelerindeki nedenlerin sonucudur.3?®

Glingdr’e gore tasavvuf, toplumsal alanda hak arayist ve sorumluluk bilinci ile
birtakim sosyal tipler meydana getirmistir. Tarikat dergahlarinda fakir ya da dervis diye
adlandirilan kisiler bulunmaktadir. Sadece 6lmeyecek kadar yiyecege ihtiya¢ duyan
tipler, Islam toplumunun sosyal yapisinda son derece kalabalik ve etkili bir unsur
olmusglardir. Bu smif sosyal fonksiyonlar ile diger biitiin insanlar tizerinde etkili
olmuslardir. Serbest meslek ve idari islerin disinda kalmaislar, uzaklagmayi tam uzlet veya
bir diinya meslegi haline ¢evirmeyip toplumun igerisinde dolasarak bir ¢esit irsat ve
uyarma gorevi Ustlenmislerdir. Dervislerin fonksiyonlar1 ise dinin sefkat, yardim ve
adalet gibi ahlaki emirleri hususunda gerek halki gerek idarecileri ve gerekse de ulemay1
devamli uyarmaktir. Bunlarin sikayetleri bir nevi halkin sikayeti manasina geldigi i¢in
iktidar dervislerle iyi gecinmeye ¢alismustir.®?’

Giling6r’e gore egitim seviyesinin yeterli diizeyde olmadig: yerlerde halk dindarlig:
yogundur. Biiyiik kiiltiir merkezlerinde tekke ve medreseler birbirine oldukc¢a yakindir ve
bu merkezlerin kendi aralarinda herhangi bir sorunu olmamistir. Bunun aksine
medreseden uzak vyerlerdeki tekkelerde batil hareketler ve putperestlik o6geleri
goriilebilmekteydi. Buradaki temel sorun; halk dindarligin1 yasayan dervislerin
kendilerine referans olarak kalp diinyasini alip kitabi diinyay1 tercih etmemeleridir. Diger

bir ifade ile kalbin semboller diinyasinin yanina kitabi standartlar1 koymamalaridir. Sonug

325 Giingor, a.g.e., s. 155.
3% Giingér, a.g.e., s. 162.
327 Giingér, a.g.e., s. 90.
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itibari ile halk dindarligi ve tekkeler tarihi siire¢ icerisinde gittikce artan bir giice
kavusmuslardir.

Tarikat seyhleriyle ulema arasindaki mesafe devlet ve din islerinde ulemanin s6z
sahibi olmasiyla daha da agilmistir. Ulema devletle olan iliskisinden dolay1 resmi kurum
gibi oldugundan halka pek sevimli goriinmemistir. Ulemanin aksine bazi zamanlarda
halkin devletle ¢atigmasinda devlete duyulan kizginlik ve magduriyetten dolayr halk
tarikat seyhlerinin yaninda baba sefkatiyle karsilasmistir. Tarikat seyhlerine duyulan
sevgi halkin seyhler etrafinda toplanmasini saglamistir.3?® Bu siralananlara ilave olarak,
halk ile tarikat arasindaki iliskiye tarikatlarin felsefesi, sistemi ve yapisi ile yore halki
arasinda olusturulan baglarin 6nemini eklemek de miihimdir. S6z gelimi medrese
kiiltiirinlin egemen oldugu bir yerde Bektasilik gibi tarikatlarin topluluk icerisinde

yayginlik kazanmasi son derece zordur.3%°

2.2.4. Amiran Kurtkan Bilgiseven’de Tasavvuf Sosyolojisi

Bilgiseven’in yazin hayati, ic ana doneme ayrilir. Birinci dénemde iktisat
sosyolojisi, ikinci donemde din sosyolojisi ticlincli donemde ise sadece tasavvufa yonelik
eserler vermistir.>*® Bu durum hayatinin sonuna kadar da bu sekilde devam etmistir.

Bilgiseven, Tiirk islam muvahhitlerinin diisiincelerini bir kilavuz gibi kullandigini,
eger onlar1 gerektigi gibi izah edememisse, bu husustaki biitiin kusurlarin kendisinde
oldugunu dile getirmistir. Tiirk Islam kiiltiiriiniin tasavvufa dair diisiince semalarinda ay
gibi parlayan biiylik yildizlara ait oldugunu, higbir kiiltiirde benzeri olmayan o parlak
yildizlarin gosterdigi yoldan gitmeye ¢aba sarf ettigini bunun i¢in de memnun ve miisterih
oldugunu ifade eder.!

Bilgiseven’in tasavvuf diisiincesinin sekillenmesinde mutasavviflar nemli bir yer
alir. Islam mutasavviflarim1 kendine rehber olarak goren Bilgiseven, mutasavviflarin
rehberliginde edindigi bilgilerdeki hatalarin kendisine ait oldugunu ifade eder.
Bilgiseven’in tasavvuf odakli bu yaklasiminin sekillenmesinde etkili olan en 6nemli

tasavvufcu Niyazi-i Misri’dir. Kurtkan’in tasavvufa dair yazdigi hemen her yazida

328 Giingor, a.g.e., s. 93.

329 Kara, a.g.e., s. 64.

3% Bayer, Burcu, “Tehvid Merkezli Bir ilim Metodolojisi Teklifiyle Amiran Kurtkan Bilgiseven’in Din
Anlayis1”, Tiirkiye’de Sosyal Teoride Din, ed. Cevat Ozyurt, Ejder Okumus, Hece Yayinlari, Ankara
2017, s. 284.

331 Kurtkan Bilgiseven, Amiran, Sosyolojik A¢idan Tasavvuf ve Laiklik, Kutsun Yayinevi, Istanbul 1977,
s. 16
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Niyazi-i Misri’nin etkisi goriilmektedir. Oyle ki Niyazi-i Misri, Bilgiseven’in manevi
rehberi olarak goriilebilir. Misri’de insanin olgunlagmasina dair iki seye 6nem verildigini
belirten Bilgiseven, bunlardan birinin Allah’a duyulan agk, digerinin ise Alah’1n sirlarina
yonelik olarak hissedilen O0grenme arzusundan neset eden ilim oldugunu dile
getirmistir.3¥ Diger taraftan tasavvuf ilminin konulari arasinda yer alan vahdet-i viiciid,
halvet, ilim, fark-cem, ask ve marifetullah, gibi mevzularda Kurtkan’in tasavvuf
diisiincesini sekillendirenler arasinda Misri 6nemli bir yere sahiptir.

Niyazi-i Misri’den sonra Bilgiseven’in en c¢ok etkilendigi isim Mevlana’dir.
Biigiseven, kiiltiiriimiiziin mimarlarindan Mevlana’nin bazi goriisleri sebebiyle, korku ve
cehalet Gzelliklerini yenememis insanlarca yerildigini vurgular. Boyle diisiinenlerin
Mevlana’nin Kur’an’in i¢ anlamina, islam’in hakikatine dair ne kadar niifuzlu oldugunu
bilmediklerini belirterek dinin 6ziinden habersiz olanlarin Mevlana’dan alacaklar1 ¢ok
seyin oldugunu dile getirir. Mevlana, asirlar oncesinde karanliklar1 aydinlattii gibi,
giiniimiizde de aym sekilde aydinlatma gérevini siirdiirmektedir.3%

Bilgiseven, dinin fonksiyonel yapisim1 “tevhit” teorisini formiile ederek ortaya
koymaya c¢alisir. Tasavvuf sosyolojisini evrensel bir prensip olarak gordiigii bu teori
baglaminda degerlendirir. Tasavvufun ahlaki boyutuna iliskin tanimlamalar da birey ve
toplum eksenli agiklamalar mevcuttur. Buna 6rnek olarak, Nurettin Topgu’nun (1909-
1975) bireysel ahlak anlayisi savunan “isyan ahlaki” tanimlamasidir. Bilgiseven ise
toplumu Onceleyen bir formulasyona giderek “tehvid ahlaki” tanimlamasinda
bulunmustur. Bilgiseven, kendi doneminde toplumun farkli kesimlerinin meydana
getirdigi toplumsal catigmalar konusunda tasavvufun biitiinlestirici niteligi lizerinde
durur. Tasavvuf terbiyesinin sosyal faydalar saglayacagini, sosyal bilimlerin de insan
olma potansiyelini isleyerek insani 6nce kendi milleti, sonra da tiim insanlik i¢in ¢alisan

hayirli bir birey haline getirme amaci tagidigini soylemistir.

2.2.4.1. Tasavvufun Mensei

Bilgiseven, tevhit teorisinden tasavvufa bakarak, gaye bakimindan zaman ve

toplumlara gore degismedigini hatta birbirine benzedigini sdylemektedir. Eski

332 Kurtkan Bilgiseven, Amiran, Biiyiik Tiirk Islam Diisiiniirii Niyazi-i Misri’den Esintiler, Beka Yayinlari,

Istanbul 1998, s.1 .
333 Bilgiseven Kurtkan, Amiran, “Mevlana”, Din Arastirmalar: Dergisi, M.U Ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari,
Istanbul 1996, s. 10.
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zamanlarda Misir’da Hermes, Hindistan’da Brehmen mezheplerinin disa yansiyan
ozelliklerinden baska i¢ 6zellikleri de vardir ki, bu lediin ilmini gizil bir sekilde sadece
miirit ile miintesiplere verirdi. Bunun konusuna bakildiginda aslinda tasavvuftan bagka
bir sey olmadig1 asikardir. Dinin panteizme®** dondiigii asirda ezeli olan, kendiliginden
varlik sahibi bir Allah’in olduguna inanilmis ve bu varliga Brahma ismi verilmistir.
Brahma mezhebi, tiim esyanin koruyucusu, yaraticisi, ezeli baslangici olan gii¢ ile insan
ruhunun birlik ve beraberligini miidafaa etmis, ancak yine de insanlari sert bir
tabakalasmaya maruz biraktigi icin vahdet diisiincesinin tam idrakine vasil
olamamistir. 3%

Eski Misir’da da lediin bilgisine sahip olan kimselerin tevhit inancina bagh
olduklar1 Maspero isimli bilim adami tarafindan vesikalara dayali bir sekilde ispat
edilmistir. Eski Yunan’da tasavvufun 6l¢iisii olarak Pisagor ismine yer verilmektedir.
Platon, Sokrat ve Aristo gibi diisliniirler, tasavvufla ilgili diislinceleri dolayisiyla
Pisagor’u tasdik ederek ovmiislerdir. Sokrat, insanin oncelikle kendini bilmesini tavsiye
etmistir. Platon ise gozle goriilen varlik alemine c¢ikabilen seylerin, Allah’in ezeli
sifatindan ibaret olduklarini ve Allah viicudundan ayr1 farkli bir viicuda malik
olmadiklarin1 belirtmistir. Musevilikte Allah’in Musa’ya ates suretinde goriinmesi,
Allah’t gérmenin bir surete dayali oldugu fikrini telkin eder. Nitekim tasavvufta da
kisinin kendi benligini yok etmedigi miiddetge insanin Allah’1 goremeyecegi fikri yer
almaktadir. Hristiyanlikta 6zellikle Denys’de tasavvufa dair fikirleri goriiyoruz. Denys,
Allah’a ulagmak gayesiyle insanin kendini yok etmesi gerektigini savunmus ve bu amacin
gerceklestirilmesi icin birtakim usuller vaaz etmistir.>*® Ona gore biitiin bu benzerliklere
ragmen tasavvufun farkli bir muhteva icerdigi goriilmektedir. Nitekim Bilgiseven, bazi
insanlarca tasavvufun mistisizm olarak anildigint belirterek boyle bir alginin biyiik bir
hata olduguna dikkat ¢ekmis, tasavvuf ile mistisizmin mukayesesini yapmistir. Bu

mukayesede su farklara dikkat cekmistir:

334 Bilgiseven Kurtkan, Amiran, Din Sosyolojisi, s. 82. Panteizmle asil anlatilmak istenen esyadan baska
hakikatin olamayisidir. Cilinkii bu, yaratict bunlarda mevcuttur manasina gelmektedir. Var olanlar onun
tecellisidir. Tecelli edenin aynisi degildir. Nasil ki giines olmadan giines 15181 olmaz ise, ayn1 zamanda
o 1s1kta o giines olmaz. Aym sekilde giines tek olmasina ragmen suya vurdugunda dagilir, genisler,
¢ogalir ama gilines bununla ¢cogullagsmaz (Golpinarli, a.g.e., s. 42).

3% Bilgiseven Kurtkan, a.g.e., s. 38.

3% Kurtkan Bilgiseven, a.g.e., s. 38.
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-Mistisizm sadece vecd halinin bulundugu bir talep ile karsimiza c¢ikarken
tasavvufta ayrica bir ilim talebinin s6z konusu oldugu goriilmektedir.

-Tasavvuf mistisizmi biitiiniiyle kapsamaktadir. Ancak mistisizmin tasavvufu
kapsama gibi bir 6zelligi bulunmamaktadir.

-Tasavvuf insaniistii bir kaynaktan neset ettigi halde mistisizmin bdyle bir durumu
bulunmamaktadir.

-Tasavvuf kisisel c¢abayr gerektirdigi halde, mistisizmde bodyle bir ¢aba
gerekmemektedir.

-Tasavvufta farkli terbiye yontemleri ve metotlar1 bulunurken mistisizmde bu
farklilik ve ¢esitlilik yer almamaktadir.

-Tasavvufta bireyin ruhen yiikselisi s6z konusu iken, mistisizmde bdyle bir rihi
yiikselisten bahsedilmemektedir.

-Tasavvufta cile ve 1zdirabin bir manasi ve 6nemi yok iken, mistisizmde 1zdirap son
derece dnemli bir yer tutar.3%’

Bilgiseven’in, bu tiir ayrimlari cem ve fark kavramlar cergevesinde
degerlendirerek, diger dinlerdeki benzerligini dile getirirken tasavvufun kendine has

yapisindan ortaya ¢iktigini diisiindiigiinii sdyleyebiliriz.

2.2.4.1.1. Ilm-i Lediin Anlayis1

Kurtkan’a gore ilm-i lediinii bir ilim olarak degerlendirmek fakat bir ilham olarak
ele almamak gerekir. Kur’an’in bir¢ok yerinde Kur’an kelimesi yerine ilim kavraminin
kullanildigin1 vurgulayan Kurtkan, ayrica muvahbhitlerce yazilan ¢esitli kitaplarda da bu
ilmi realitenin belirtilmesinin bu yaklasima delil olarak gosterilebilecegini ifade
etmektedir.3%®

Kurtkan’a gore lediin ilmi, ayetlerin i¢ anlamlar1 olup ayetlerin batini manalarini
ifade etmektedir. Nitekim Kur’an’da gegen “racul” kavrami ona gore, insan-1 kamil
anlamini ifade etmesine ragmen, Kur’an meallerinde erkek anlami verilerek, kadinlarda
da bulunan insan-1 kamil olma 6zelligi yok sayilmaktadir. Ayni sekilde kadin kavraminin
nefs manasinda kullanilmasi gerekirken cins olan insan manasinda kullanildig1 igin,

kadinlik 6zelliginin bu ibarelerle yerildigi goriilmiistiir. Bu durum Kur’an’in lediinni

337 Kurtkan, a.g.e., s. 238-247.
3% Kurtkan Bilgiseven, a.g.e., s. 14.
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yoniine arastirmacilar tarafindan bakilmadigima &rnektir.3*® Diger bir ifade ile Bilgiseven,
ayetin hakikatinin acik ve gizli manalarinin etrafinda okunarak anlasilabilecegini soyler.

Kurtkan, ilm-i lediinii Allah Teala’nin genel mesajlarini i¢erisine alan bir ilim, ilahi
ilim olarak kabul eder. Lediin ilminin ilahi ilim olmasi bu ilmin insan tarafindan
kavranabilmesine herhangi bir engel teskil etmemektedir. Bu baglamda hakikate vakif
olabilmek i¢in Kur’an’1 ezberlemenin tek basina yeterli olamayacagini1 ve kisiyi amaca
ulagtirmayacagin1 vurgulamaktadir. Nitekim insana Kur’an’in batini anlamindan dogan
muhabbet ve zevk Kurtkan’a gore “clest bezmi”’nde tattirilmistir. Bu hazdan sonra insan
imtihana tabi tutulmustur. Yani Allah Teala bunu insana 6gretmis daha sonra insant
imtihan yoluna sokmustur. Dolayisiyla insanin bizzat 6ziinde bulunan bu istiyak, insanin
diinyada da lafzindan daha ¢ok Kur’an’in hakikatine ve 6ziline 6zlem duymasinda 6nemli
bir etken olmustur.34

Bilgiseven Kur’an’1 anlayabilmek i¢in belli bash alanlarda uzmanlagmanin sart
olmadigini, ayrica din egitimi almanin zorunlu olmadigmni savunmustur. Kur’an’da
Kamer Suresi’nde dort kez tekrarlanan “Andolsun ki, biz diislinlip 6giit alasiniz diye
Kur’an’1 kolaylastirdik. Fakat var m1 bir diisiinen?”3*! ayeti, egitimsiz bir insanin en
azindan sorular ortaya koyarak gerek kendisinin gerekse de bu sorularin cevabinit merak
edip arastiran aydinlarin diistinmesine ve dogruyu bulmasina imkan tanimaktadir. Ancak
sunu da belirtmemiz gerekir ki Kur’an, herkese hitap etse de herkesin onu ayn1 sekilde
anlamasi beklenemez.

Bilgiseven, Kur’an’in i¢ hakikati olarak ifade edilen lediin ilminin herkesi
ilgilendirdigini vurgulamistir. Bu ilim bir ilahiyatciyr ilgilendirdigi kadar bir biyologu,
fizik¢iyi ve astrofizikg¢iyi de ilgilendirmektedir. Belli alanlarda uzmanlasmais birey kendi
alaniyla ilgili fikirlerden hareketle tevhit gergegine varabilmisse, bu bilgisiyle ¢esitli
alanlarin uzmanlarma da yol gdstermis olur. ilahiyat dis1 alanlardan, sadece ilahiyatla
alakali oldugu diistliniilen ve ¢ok genel ve ¢ok soyut bir bilgi alani olan lediin ilmine
ulasma ¢abasi ilahiyat alaninin isgali gibi algilanmamalidir.

Kur’an’1 anlamak, Arapgaya vakif olan ilahiyat bilginlerine has bir durum degildir.
Hz. Peygamber’e bile vahiy gelmeden 6nce O’nun ilahi bir bilgiye sahip olmamas1 aynm

sekilde Hz. Muhammed’den (s.a.v.) onceki peygamberlerin de benzer durumda olmasi

339 Kurtkan Bilgiseven, a.g.e., s. 17.
340 Kurtkan Bilgiseven, s. 19.
341 Kamer, 54/17, 22, 32, 40.
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diisiindiiriiciidiir. Kur’an’1n batini anlamiin énemli olusu “Iste sana da emrimizle bir ruh
(kalpleri dirilten bir kitap) vahyettik. Sen kitap nedir, iman nedir bilmezdin. Fakat biz onu
kullarimizdan diledigimizi kendisiyle dogru yola eristirecegimiz bir nur yaptik. Stiphesiz
ki sen dogru bir yola iletiyorsun; goklerdeki ve yerdeki her seyin sahibi olan Allah’in

yoluna. Iyi bilin ki sonunda biitiin isler Allah’a doner” 34

ayetine dayandirilarak
aciklanabilir. Yine ayetten hareketle Kur’an’in ruh oldugu ve ruhun dilinin ne Arapga, ne
Ingilizce, ne Ispanyolca ne de Tiirk¢e olmadigi, vahyin Hz. Peygamber’in aklina degil de
gonliine indirildigi de anlasilabilir.3*® Tasavvufun da bu i¢ yorumlarla toplumsal alanda

varlik gosterdigini ifade etmeye ¢alisir.

2.2.4.2. Tasavvuf Anlayis1

Bilgiseven, Tiirk toplumundaki catismalarin  Onlenmesi ve toplumun
biitiinlesmesinde en dnemli etken olarak tasavvufu gormiis ve onu dinin 6zii, Kur’an ve
siinnet inanct temelinde vasiflandirmistir. Beger istii bir kaynak olarak gordiigii tasavvufu
ayni zamanda Hz Muhammed’den (S.a.v.) baslayarak devam eden bir egitim ve 6gretim
faaliyeti olarak degerlendirmistir.3**

Bilgiseven, tasavvuf egitimini ve terbiyesini; Kur’an hakikatinin en agik ve en giizel
sekilde yorumlanmasiyla birlikte bireyi ve toplumu Allah varliginda bir araya getiren ve
toplum i¢in gelisme imkanlarini ortaya koyan biiyiik bir sosyal gii¢ olarak aciklamistir.
Bu kuvvetin de en ¢ok sosyal karisiklik donemlerinde biitiinliiglimiiz adina biiyiik islevler
gdrdiigiinii ifade etmistir. Ideal insan tipinin ancak tasavvuf gibi bir insanlik mektebi
sayesinde kazanilacagina inanmaktadir 3

Bilgiseven’in tasavvuf anlayisinin biitlinline sirayet eden goriis, vahdet-i viicud
anlayisidir. Bu kavramin sadece ilahiyatgilara 6zgii bir terim olmadigini aksine bu terimin
biitlin meslek gruplar1 i¢cin de dnem arz ettigini sdyler. Her ne kadar mana etrafinda
biitiinlesmeyi 6n planda tutsa da vahdet-i viicud anlayisini, kisinin maddi ve manevi
olarak tevhide ulagma gayreti olarak goriir.

Zamanla sekil ve kalip cizgilerini asamayan tarikatlarin olustugunu ve farkli

tarikatlarin ¢esitli yontemlerle tevhide ulasma amacia hizmet ettiklerini vurgulayan

342 Sura, 42/52.

33 Kurtkan Bilgiseven, Kur’an’dan Bes Hikmet, s.48.
344 Kurtkan Bilgiseven, a.g.e., s. 241

345 Kurtkan Bilgiseven, a.g.e., s. 126.
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Bilgiseven, tarikatlarda kullanilan metodun asil amacinin bireyi asil tevhide
gotiirebilmesi oldugunu ifade etmistir. Ona gore, Osmanli’nin son zamanlarinda
toplumsal yapinin bozulmasina bagh olarak tarikatlarda da bozulma yasandigin1 ama
kendilerini hakikatin temsilcisi konumunda bulan Melamiler’in bu bozulmanin disinda

kaldigini belirtmistir.34®

2.2.4.3. Tasavvuf Metodolojisi

Amiran Kurtkan Bilgiseven, tevhit ile sosyal gercekligi bulusturarak tasavvuf
lizerinden bir metodoloji ortaya koymustur.®*’ Birtakim formiillestirmeler kullanarak
toplumsal tezahiirii ortaya ¢ikarma ve bunlar {izerine egilme ¢aligmalarina girmistir. Ona
gore tiim kainat1 agiklayan bir prensip olarak tehvid, kendini fiziki evrende oldugu gibi
toplumsal yap1 ve kurumlarda da gosterir. Tevhit evrensel bir gerceklik ve hakikattir.34®

Bilgiseven’in tevhitle ilgili fikirlerinin iki 6nemli tarafi bulunmaktadir. Bunlardan
bir tanesi tevhidin dini yoniiyle digeri ise sosyolojik yoniiyle ilgilidir. Dini y6ne ilgili
olarak yukarida bahsedilen yorumlara ek olarak su konulara da yer verilmesi uygun
olacaktir: Bilgiseven, tevhit ile ilgili tek varlik tek ilah seklindeki bir ayrimdan
bahsetmektedir. Bu ayrim birbirinden tamamen ayrik ve kopuk degildir. Ilahi tebligin
Oziinii ve hakikatini olugturan tevhit iki inang seviyesini de icermektedir. Bu yaklasima
gore avamin inanci tek ilah inancidir. Baska bir sekilde ifade edersek La ilahe illallah
anlayis1 tevhidin toplumdan her miimin bireyin kabul ettigi inan¢ diizeyini meydana
getirmektedir. Buna karsilik havas olanlarin inanci ise baska bir hiiviyet yoktur; ancak
onun hiiviyeti vardir anlamindaki La Hiive illa Hiive veya diger bir ifadeyle “Allah’tan
baska varlik yoktur” vurgusuyla ifade edilen La Mevcude illallah seklindeki inangtir. Bu
inang tevhidin en ist inang seviyesini olusturmaktadir.34°

Bilgiseven, tevhidi bir teori sekline doniistiirmiistiir. Bu teorinin toplumu olusturan
bireylere nasil yansidigini agiklamaya c¢alistigini gérmekteyiz. Teorinin en dnemli yonii,

Bilgiseven’in iizerinde c¢ok sik vurgu yaptigr sosyal biitiinlesme kavramina olan

katkisidir.

346 Ebul Ala, a.g.e., s. 254.

347 Sezen, a.g.e., S. 5.

348 Faruki, Ismail, Tevhid, (¢ev. Dilaver Yardim-Latif Boyac1), Insan Yayinlari, Istanbul 2006, s. 20.
349 Bilgiseven Kurtkan, Amiran, Imtihan, Filiz Kitabevi, Istanbul 2003, s. 12.

93



Bilgiseven, toplumsal baglamda tevhidin eksikliginin hissedilmesinin daha ¢ok
iktisat sahasinda ortaya ¢ikmakta oldugunu belirtmektedir. Bilgiseven’e gore; ekonomik
gelisme ve kalkinmayr salt kendileri i¢in arzu eden iilkeler, ¢Okiise maruz
kalabileceklerdir. Nitekim gen¢ niifusun azalmasina sebep olan yegane unsur dogumun
onlenmesidir. Bu sekilde saglikli diisiinebilecek geng¢ bir nesilden mahrum olundugu
yetmezmis gibi bir de olumsuz etkenlerin farkinda olmadan savaslar igin silah iireten
devletler, zaman igerisinde somiirdiikleri gelismemis tilkelerin ziraat ve tarim alanlarini
yok ederek kendileri igin de zorunlu olan bu alanlar1 yok ettiklerinin farkinda bile
degillerdir. Bunlar ayrintiya dahi girilmeden belirtilen birka¢ &rnektir. Ozet olarak
Bilgiseven agisindan kiiciik bir iilke bile hem ekonomik, hem sosyal ve hem de bilimsel
sahalarda biitlinciil (tevhit) bir bakis acisiyla diinyaya ve kendisine bakmalidir. Aksi
takdirde kader diye tarif edilen iyilige 1yilik, kotiiliige kotiiliik anlayisiyla mutlak manada
karsilasacaktir.>*°

O, tevhidin ayn1 zamanda bir sosyal kanun olarak bilinmesi gerektigini, cemiyetteki
plan, program ve reformlarin basarisinin ancak tehvide bagli diisiincenin yayginlik
kazanmasiyla ortaya cikabilecegini savunur. *®* Bat1 kiiltiirii, manevi alana maddi
yorumlar getirerek diinyalarini dinle biitiinlestirecek akli gelistirmislerdir. Ona gore ashi
maddi olan bir kiiltiir, manevi bir alan gibi kutsiyet atfedilerek degistirilmistir: “Maddeci
kiiltiirdeki manevi degerler maddi hazlara gore bicimlenmis ve maneviyate¢r kiiltiirdeki
maddi eser ve vasitalar ise manevi gayelere gore sekillenmistir.”%2
Onun, tehvid diisiincesi etrafinda formiilize ettigi kavramlar asagidaki gibidir:
-Fark+Cem= Tehvit

Bilgiseven metodolojisinin birinci ayagi, tasavvufun temel kaidesi kesrette tehvid,

tevhitte kesret®> meselesidir. Bunun izahatin1 yapmak icin fark ve cem kavramlarini

30 Kurtkan Bilgiseven, a.g.e., s. 122-124.

%1 Kurtkan Bilgiseven, a.g.e., s. 129.

32 Kurtkan Bilgiseven, a.g.e., s.13

358 “Tevhit: Arapca, birlesmek demektir. Ciircani, Allah'in zAtini, akilla tasavvur olunan, zihni olarak hayal
edilebilen her seyden uzak tutmak, diye tarif eder. Yine ona gore, tevhit iic seyde olur: 1. Allah't
rubiibiyetle tanimak, 2. Vahdaniyetle ikrar etmek, 3. Es ve benzer olanlar1 O'ndan nefyetmek, iki cesit
tevhit vardir: 1. Kustidi tevhit: Sadece Allah' kastetmek, istemek veya Allah'in istedigini istemek. Yani
kulun ve Allah'in iradesinin bir noktada birlesmesine kustidi tevhit denir. Bu, kulun iradesini Hakk'in
iradesinde eritmesi seklinde de tanimlanir. 2. Suhiidi tevhit: Salikin vecd halinde masivayi terk ederek
sadece Hakk't gormesidir. Buna, vicdani ve zevki tevhit de denir.( Cebecioglu, Ethem, Tasavvuf
Terimleri Ve Deyimleri Sozliigli, Aga¢ Kitapevi Yayinlari, 5. Baski, 2009, s. 274). Kesret: Arapca,
¢okluk demektir. Vahdetin ziddidir. Varliklarin varliklarini kendilerinden bilmek, onlar1 miistakil
varliklarla var gérmektir. Mevcudatin varligini, Allah'tan bilmeye de, vahdet denir. Her varlikta Allah'in
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formiilize eder. Ona gore fark kavrami, kainat igerisinde yer alan varliklarin gesitliligini
ve ¢oklugunu ifade etmekte, cem kavrami ise fark aleminde yer alan farkli karakterlere
ragmen varhigin tek olusunu gostermektedir. Bunlarin sosyolojik kullanimlarini ise
cemiyet ve fert kavramlari olarak agiklar.3>

Bilgiseven’e gore cem kavraminin iki ayri tarafi bulunmaktadir. Bu taraflardan
ilkini birlik kavraminin statik yonii olusturmaktadir. Bu yon, anlayisimizla ilgili
olmamakla birlikte halihazirda var olan bir birligi ifade etmektedir. Bu baglamda birlik
tek bir kaynaktan neset eden ¢okluk aleminin, tek bir varligin serpilmesinden ileri geldigi
icin tekligini ifade etmektedir. Ornek olarak, topluluk hayatinda yasayan bircok birey
farkli 6zelliklere ve yeteneklere sahip olsa da toplumun birligi bozulmamaktadir. Bu
durum toplumun birligini bozmadigi gibi birligin olusturulmasinda en temel sartlardan
birini meydana getirmektedir. Toplulugun dagilmamasi adina fark arz eden konularin bir
araya gelerek meydana getirdigi statik denge durumunun devamu sarttir.3*®

Cem kavrammin ikinci tarafini ise birlik kavramina ait dinamik yon
olusturmaktadir. Ornek olarak insan viicudunda yer alan organlar arasi birlik bozulup
aralarinda ahenk olmadig1 zaman organlarla birlikte viicut, bu varlik diinyasindan gogiip
gitmektedir. Bu yasandiginda viicutta her bir organa ait islevsel bir rol bulunmaktadir.
Bilgiseven’e gore fonksiyonel isleyis bozuldugu sirada dig taraftan bir birlik gibi goriinen
beden dagilmaktadir. Bilgiseven, toplulukta yer alan birey veya kurumlarin (fark) dis
goriiniisleri itibariyle tek bir yapiyi, bir diger ifade ile toplumsal yapiyr (cem) ifade
etmelerine ragmen aralarindaki fonksiyonel isleyis bozulmugsa toplulugun ayakta
kalmasinin ¢ok zor oldugunu soyler.>*

Bilgiseven’e gore cem ve fark seklinde ifade edilen realiteler birbirinden ayri
diistiniilmemesi gereken realitelerdir. Farksiz cem diisiiniilemeyecegi gibi cemsiz farkin
da olmasi miimkiin degildir. Cem ve fark kavramlarinin toplumsal realitede ayri
diisiiniilmesinin ortaya ¢ikaracagi problemler bulunmaktadir. Bilgiseven’e gore cemsiz

farkin en bariz 6rnegini “kast” adi verilen sistem olusturmaktadir. Kast sisteminde yer

giiciinii gormek, kesrette vahdeti géormek demektir (Cebecioglu, Ethem, Tasavvuf Terimleri ve
Deyimleri Sozliigii, Agag Kitapevi Yayinlari, Istanbul 2009, s. 156).”

354 Kurtkan Bilgiseven, Amiran, a.g.e., s. 15.

3% Kurtkan Bilgiseven, a.g.e., s. 135-136.

3% Kurtkan Bilgiseven, Islamiyetin Kiiltiirel Ozellikleri ve Islami Kavramlar, s. 136.
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alan siniflar arasinda gecis s6z konusu olmadigi igin bir fark hali bulunmaktadir. Ancak
cem halinden s6z edilmesi miimkiin degildir.®>’

Bilgiseven, cemsiz farka yonelik bir 6rne8i de diinya siyaseti acisindan ele
almaktadir. Gelismis devletlerin egemen olduklar1 alanda {istiinliiklerini devam
ettirmeleri i¢in zayif devletlerin {izerinde tahakkiim kurmalar1 cemsiz farkin bir
sonucudur.3%® Bilgiseven’e gore evrenin olusumundan isletme ve iktisada kadar hemen
her alanda ayni realiteye ait iki farkli goriinlis (fark ve cem) goriilebilmektedir. Bu
baglamda evrenin olusumunda big bang neticesinde fiskiran ak nokta cem idraki seklinde
ifade edilmektedir. Bu patlamayla olusan gezegenler, galaksiler ve gilines sistemleri ise
evrene ait fark idrakidir. Isletme ve iktisat da ise toplum i¢in iyi hizmet ve mal {iretmek
cem idrakidir. Aym sekilde iiretilen iiriinden gelir elde etmek de fark idrakidir. 3
Bunlarin birbirine uyum igerisinde olmasinin gelisime acik hale gelmesiyle ayni1 anlama
geldigini sdyleyebiliriz.

-Tenzih + Tesbih = Tevhit

Tevhidi meydana getiren ve bir baska formunu olusturan tenzih ve tesbih
kavramlarinin toplumsal realiteye yansimasmi Bilgiseven, Islam Peygamberinin bir
nesneye (tasa) yonmelttigi iki farkli yaklasimla anlatmaktadir. Buna gore Islam
Peygamberinin putlara bakisi toplum hayatinda tesbihte ifrata varan bir toplulugun ildh
kavramina dair zihinlerinde olusturduklar1 kognitif yapilarin yok edilmesini ifade
etmektedir. Islim Peygamberinin hacerii'l-esved yaklasimi ise Islam toplumunun sirf
tenzih anlayisinda kalma tehlikesinden kurtarilmasia yéneliktir.3%® Esyaya verdigimiz
anlamlar bizim onun iizerinden diisiincelerimizi aksettirmektedir.

-Seriat + Hakikat = Tevhit

Bilgiseven’e gore, seriat ve hakikat, ayrimi yapilmamasi gereken kavramlardir.
Bilgiseven agisindan bu kavramlarin bir ayrima tabi tutulmas: toplumdaki birlik ve
beraberligi bozan bir c¢okiise neden olmaktadir. Zira tevhit teorisi boliinmeyi ve
parcalanmay1 kabul etmeyen bir teoridir. Kisacasi Bilgiseven’e gore tevhit teorisi

evrensel bir teoridir. Bu teoriye uygun hareket edenlerin geliseceklerini, ilerleyeceklerini,

357 Kurtkan Bilgiseven, a.g.e., s. 95.

38 Kurtkan Bilgiseven, Amiran, “Tiirk Islam Felsefesi Tarihinin “Fark” ve “Cem” Kavramlar1 17, Tiirk
Diinyasi Tarih Dergisi, 1 (11), s. 19-20.

359 Kurtkan Bilgiseven, a.g.e., s. 94.

360 Kurtkan Bilgiseven, a.g.e., s. 158-159.
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ancak Misliimanlarin dahi bu kanuna uymadiginda sosyal ilerlemenin ger¢eklesmesinin
miimkiin olmadigini ifade etmek ister.

Ben Suuru + Biz Suuru= Tehvid

Bilgiseven, toplumda ahenkli bir biitiinliigiin saglanmasi i¢in birey ve toplumun
haklarinin karsilikli olarak korunmasi gerektigini soyler. Fark ve cem kavramlarinda
goriildiigii gibi, Islam’da tehvid, ne tamamen bireyci anlayisi ne de toplumcu
biitiinlesmeyi zedeler.%! Bilgiseven, insandaki benlik duygusunun asir1 uglarmmn cemiyet
icinde torplilenmesi, ben suurunun biz suuru ile biitiinleserek tevhidin saglamasini
gerektirdigini diisiiniir. 3> Bunun saglanmasi olarak da, Islamiyet’in tevhit merkezli

anlayisinin inga ettigi toplumsal yapiy1 ve bunun tirettigi kiiltlirii gosterir.

361 Kurtkan, a.g.e., 5.89.
362 Kurtkan Bilgiseven, a.g.e., s. 97.
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UCUNCU BOLUM

SOSYOLOGLARIN TASAVVUFi KABULLERI VE TASAVVUFUN
PROBLEMATIK ALANLARI

3.1. Sosyologlarin Tasavvufi Kabulleri

Sosyologlarin tasavvufu anlamlandirma ¢abalari, ¢alismamizin 6nemli bir kismint
olusturmaktadir. Tasavvufun problematik alanini tam anlamiyla ortaya konulmasi
acisindan ele aldigimiz sosyologlarin tasavvuf hakkindaki temel kabullerini de
dillendirmek gerekmektedir. Bu temel kabuller, tasavvufun ontolojik ve epistemolojik
yoniinden ziyade, bu olgunun sosyolojik yoniiyle bire bir iligkilidir. Bu yiizden bahsi

gecgen temel kabulleri, ortaya koyduklar tezler seklinde vermeye ¢alisacagiz.

3.1.1. Ziya Gokalp’te Tasavvufi Kabuller

Gokalp, tasavvufu geleneksel ve modern olarak iki kategoride degerlendirir.
Geleneksel tasavvufu ve tasavvuf ehli olanlari toplum i¢in faydali goriir. Gokalp,
Selanik’e gelinceye kadar dini ve tasavvufi bir diislince yasami igerisinde yasamis, ancak
Selanik’e gelisiyle birlikte Diyarbakirli Ziya ani bir degisim ile Gokalp olmus, bu
degisimden sadece ismi degil ayn1 zamanda ruhu da etkilenmistir. Maddi olarak oldugu
gibi manevi olarak da Diyarbakir ile tiim baglarin1 koparmistir. Bu degisme Findikoglu
acisindan vatanina, duygu ve diisiincesine tamamen yabanci unsurlar igerisinde gayet
dogaldir. 3% Gengliginde tasavvuftan etkilenmis olan Gokalp, kendini izleyenlere
asiladigr kader odakli zihniyet nedeniyle dini emirleri hor gdrmiistiir. 3% Bu onun
tasavvufl kabullerine de yansimustir.

1. Tasavvuf toplumsal sorunlara karsi tek basina yeterli degildir. Tasavvufun fikih

(611 ile isbirligi icinde olmasi gereklidir.

%3 Findikoglu, Fahri Findikoglu, Ziya Gokalp igin Yazdiklarim ve Soylediklerim, Muallimler Birligi
Nesriyat, Istanbul 1955, s. 16.

34 Eric-Jan Ziircher, “Kemalist Diisiincenin Osmanli Kaynaklar1”, Modern Tiirkiye’de Siyasi Diisiince:
Kemalizm, (cev. Ozgiir Gokmen), Istanbul 2009, s. 46.

%5 Orf, Osmanli hukukunda, Fatih devrinden beri yogun olarak kullanilmis bir hukuk kaynagidir. Osmanl
sultanlar1 sekiiler kanun koyuculuk yetkilerini islamin 6rf kavramiyla temellendirmistir (Inalcik, Halil,
“Turk Tarihinde Tiire Ve Yasa Gelenegi”, Dogu Bati Diistince Dergisi, 2000, 4 (13), s. 157-175). Aym
zamanda Gékalp, 6rfii toplumun, halkin ruhu olarak tanimlar. I¢timai vicdan dedigi, toplumsal yarara
baglar. Bir seyin iyi ve kotii olmasini onun toplumdaki seving ve liziintiisiine baglar (Kardas, Riza,
Terbiyenin Sosyal ve Kiiltiirel Temelleri, MEB yaynlari, Istanbul 1973, s. 284).
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Gokalp’in sosyolojisi tasavvufa bakisini da etkiler. M. Arabi tarafindan bagli bagina
bir ilim dal1 halini alip Gazali ile riistiinii ispatlayan tasavvuf, fikihtan ayrilinca fikih batin
olarak ilk kimligiyle ortaya ¢ikar. Gokalp’in fikihtan kast1 ise orftiir. Orf ise seriatin
mevcut problemlere bir ¢oziim getiremedigi yerde zaruret ve sebep gibi Ol¢iitlerin, kanun
hiikmiinde diizenlemeler yapmak igin kullanilabilmesidir.*®®

Gokalp, fikihtan ayr1 mistakil bir ilim dali halini alan tasavvufun batini yoniinii
elestirir. Ona gore tasavvuf ehlinin toplumsal alandaki bir soruna igtihat gelistirirken
yazili hukuk kaidelerini de dikkate almas1 son derece 6nemlidir. Buradan hareket ederek
ictihat konusundaki fikrini gelistirmeye c¢alisir. Gokalp, igtihat konusundaki fikrini
ictimai hususlar1 géz 6niinde bulundurarak izah eder. Gokalp’e gore seriat iki kaynaktan
olugmaktadir. Bunlardan ilki nass’tir; yani Kur’an yoluyla teblig edilen ilahi vahiy, digeri
de siinnettir. Nassin hi¢bir sekilde ve mutlak olarak degistirilemez olduguna vurgu
yapmaktadir. Seriatin 6rf olarak isimlendirilen ikinci kaynagmin®’, biitiin adet ve
geleneklerin  degisiklige ugrayabilecegi gibi toplumsal yap1 ile degisiklige

ugrayabilecegini ifade eder. Mecellede yer alan kaide®®®

geregince eger bir hususta ayet
veya hadis bulunuyor ise o konuyla alakali igtihada yer vermenin caiz olmadigini dile
getirir.®® Bunun olmamasi halinde 6rfe basvurulmas: gerektigini ifade eder. Bu yiizden
Islam 6rfiiniin gelisimini incelemek ve sonuglar ortaya koymak igin “ictimai usul-ii fikih”
ismiyle yeni bir bilim dalinin kurulmasi zorunlulugunu ileri siirmiistiir. Gokalp, bunun
Islam icin bir cevher-i hakikat olduguna vurgu yaparak, gelismis bir uygarlik
olusturabilmek amaciyla ictihat merkezleri konumundaki medreseler araciligiyla
gerceklesecegini ileri siirerek fikh-1 zahirin goz ardi edilmemesi gerektigini vurgular."

2. Tasavvuf sosyal terbiye agisindan onemli bir sosyal kurumdur.

Egitim sosyolojisi agisindan tasavvufun, egitim kurumlarini, yiiksek ahlakli

insanlar yetistiren egitim modeli olarak goriir. Ona goére cocuklukta dini terbiye

almayanlar, oliinceye kadar sahsiyetsiz ve seciyesiz kalmaya mahk(m olacaklardir.

366 Mardin, Serif, Yeni Osmanli Diisiincesinin Dogusu, (¢ev. Miimtazer Tiirkéne, Sedat Laginer, Fahri
Unan), lletisim Yayinlari, Istanbul 1996, s. 118.

37 Gokalp, orfiin vahiy eseri oldugunu ve Allah’in tabiat kanunlarinda tecelli ettigini ileri siirer. (Gokalp,
“Ictimai Usil-i Fikih”, Islam Mecmuasi, 1330-1332, 1 (3), ss. 84-87.

38 Mevrid-i nassda igtihada mesag yoktur.

369 Zavalsiz, a.g.m., s. 784

870 Uriel Heyd, Tiirk Milliyetciliginin Kokenleri, (cev. Cemil Meric), flgi Kiiltiir Sanat Yayinlari, Istanbul
1980, s. 63.

99



Bununla tasavvuf terbiyesini alanlarin her zaman umutla hayata baglandiklarini ve
hayatlarinda tiikenmislik yasamayacaklarini belirtir.

Dini, bir kiiltiir olarak gordiigiinden dinin aktarimini1 da 6nemser. Dini degerlerle
ilgili egitimin tasavvuf biiyliklerinin ortaya koydugu irfan geleneginden alinmasi
gerektigini soyler. Fakat bunu halk ruhuna uygun, Tiirk adetleriyle, ictimai tasavvufla
ifade etmeye ¢alisarak aslinda dini aktarimi1 milli bir din ¢ergevesine oturtmaya calisir.

3. Mutasavviflar tarihteki onemli kiiltiir yapicilaridir.

Gokalp mutasavviflarin, gelisimci olduguna vurgu yaparken, kelamcilar ile
fikih¢ilarin bu gelisime agik olmadigini vurgular. Medresede gorev yapan ulema
acisindan dinin inang ve ibadetlere dair bilgileri ve kurallart bulunmaktadir. Ulemaya
gore milkkemmel insan olma dlgiitii ibadetleri yapmaktir. Ancak mutasavviflar agisinda
milkemmel insan olmak i¢in fikihgilarin 6ngérdiigii hususlar yeterli degildir. Dini
bilginin yani sira hareketlerin de her tiirlii gelisime bagli oldugunu vurgularlar. Bu gelisim
asamasinda kimseye kapilarin1 kapatmazlar. Mutasavviflar gelisim asamalarina
“makam” ismini vermislerdir. En son makamin olmus bitmis bir makam olmadigini
vurgularlar. Muhyiddin-i ibn-i Arabi’ye gelince, o, tasavvufun bu genel yolundan ¢ok
daha genis bir diisiince ve goriis ortaya koymustur.3

4. Millet olarak geri kalmamizin nedeni tasavvufun bozulan sosyal kurumlaridir.
Bu yiizden bu tiir kurumlar islah edilerek deviete baglanmalidir.

Gokalp, iilkenin geri kalmighiginin medreselerde verilen egitimin aksayip
duraksamasindan kaynaklandigini diisiinmektedir. Dini cehaletin oldugu yerde baskinin
bulunacagini ve Islam medeniyetinin var oldugu yerde ise dzgiirliigiin var olacagin
savunmaktadir.3’? Tekke®”® ve tarikatlarin toplumsal biitiinlesmeye katki saglayacag
diisiincesinde olan Gokalp, bunlarin devlete baglanmasi gerektigini soyler. Tipki Stinusi
tekkeleri gibi hangahlar insa edilmeli ve bunlar devlete baglanmalidir. Bu yoniiyle tekke
ve tarikatlara resmi statii kazandirilmasindan yanadir.

Gokalp’e gore Ehli Siinnet harici gelisen; Kizilbashik, Yezidilik, Nusayrilik,
Diirzilik gibi yollarin ortaya ¢ikmasinin nedeni, tekkelerin 1slah edilmemesidir. Bununla

birlikte tasavvuf merkezlerinde Kuseyri’nin Risalesi’nin, Gazali’nin Thya’sinmn

371 Erigirgil, a.g.e., s. 80.

372 Gokalp, Ziya, “Yeni Hayat Dogru Yol”. (haz. Miijjgan Cunbur), Kiiltir Bakanli§1 Yayinlari, Ankara
1976, s. 82.

373 Golpinarly, a.g.e., s. 17.
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okutulmas1 gerektigini tavsiye eder.3’* Gokalp’e gore, ehl-i siinnetten giderek uzaklasan
mezheplerin biitiiniiniin tekkeden ve tarikattan neset ettigi itiraf edilmelidir. Bu nedenle
medreselerin yani sira tekkeler de ¢agin gereklerine gore yeniden diizenlenip 1slah
edilirse, hem yoldan sapan olusumlarin engellenmesi ve hem de memleketimizin sosyal
ve yiiksek ahlakimin yayginlasmasi devam etmis olur.3”

Dinin medeniyet agisindan &nemli islevlerinin oldugunu sdyler.3’® Bunun yaninda
bilim ve fen islerinin de kutsal oldugunu ve din alanindan ayr1 tutulmasi gerektigini ifade
eder.®”” Tasavvufun kurumlar1 olan tekkelerin yani sira medreselerin Islam uygarlik
tarthine miihriinli vurmus kurumlar oldugunu, islah edilip yeniden diizenlenmesi
durumunda vatana yararli olmaya devam edecegini vurgulamaktadir. ittihat ve Terakki
Firkasi’nda merkez-i umumi iiyesi olarak bulunan Gokalp, 1917 sonbaharinda yapilan
kongrede medreselerin tamamen kapanmasim teklif etmistir. 3® Tasavvufun bilim
diistincesinde 6nemli kaynak oldugunu, kiiltiir diinyasina katkida bulunmasina ragmen
onun modern toplumda ayni islevi siirdiirmedigini ifade eder. Onceki olumlu yaklagimi

modernlesme fikriyle birlikte olumsuz hale doniisiir.

3.1.2. Sabri Ulgener’de Tasavvufi Kabuller

Ulgener, tasavvuf kabuliinii din ile tasavvufu birbirinden ayirarak yapar. En temel
iddias1, tasavvufun zihniyet diinyasma olumsuz tesiri meselesidir. *° O, tasavvufu
tanimlarken, Islam dininin kendini tamamladiktan sonraki ddénemini, heniiz kurulus
asamasinda bdyle bir seyin olugsmadigini belirterek, sonradan farkli renklerde farkli
tonlarda sosyal hayatin igerisinde yer alan “g6vde hareketi” olarak tanimlar. Toplumun
genelini etkilemesi agisindan bdyle bir tanim tercih eder. Bu hareketin Islam’dan ayri,
batini yonii agir bir dindarlik bi¢imi ortaya koydugunu vurgular. Weber’den miilhem

ortaya attif1 bu yaklagim, islam’in geleneksel 6zelligi ile ekonomik gelisim arasinda

374 Gokalp, a.g.e., s. 87.

375 Zavalsiz, a.g.m., s. 783.

376 Din-i Islam, ictimai bir dindir, yalmz selamet-i ahireyi degil, saadeti diinyeviyeyi de kafildir. Din-i
Islam, Arablar1 badiye cadirlarinda, acemleri fesad-1 ahlak mastabalarinda, Tiirkleri de bozkir
yurtlarinda buldu. Bir nefha-i irsad ile bu kavimleri haziz-i cehaletten, evc-i fazilete isad etti (Gokalp
Ziya, Makaleler-1, s. 113).

877 “Din yalmz mukaddes miiesseselerden, yalniz itikatlardan ibaret oldugu igin, bunlarin haricinde kalan
la mukaddes miiesseselerden, mesela ilmi menfumlarla fenni aletler, bedii kaideleri dinin haricinde ayri
bir manzume teskil eder.” (Gokalp, Ziya, Tiirk¢ligiin Esaslari, s. 51)

378 Ziircher, a.g.e., s. 46.

379 Ozkiraz, a.g.m., s. 36.
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bulunan olumsuz baglantiya isaret etmektedir. Weber’de oldugu gibi ya teorik ve tarihi
malzemeye dayanmakta ya da bu teorik kurgulamalari dogrulamaya yonelik deneysel
arastirmalar ortaya koymaktadir. Ulgener’in tasavvufi kabullerinde 6zelikle ‘“kader”
anlayis1 ve “ahiret inanci”nin, Islam’da bireysel gelisme igin ciiz’i iradenin pasif
kalmasina ya da diinya ile baglarinin zayiflamasina, bireysel ve ulusal gelismeye kayitsiz
kalan bir kanaatkarlik felsefesine yol agmasina sebep oldugunu vurgular.3®° Her ne kadar
teorik bagimlilik olsa da Ulgener, Tiirk tarih ve toplumsal gerceklik iizerinden tasavvufi
kabullerini ortaya koymaya ¢aligmistir.

1. Islam, toplumsal gelismelere engel teskil etmemektedir. Dinin icindeki kavramlar
her zaman ilerlemeyi ogiitler. Bunlar ¢alisma, kader, tevekkiil anlayislariyla ortadadur.

Ulgener, Bati’nin zannettigi gibi Islam’in toplumu geriletmedigi aksine
kurulusundan bu yana ticaret konusunda getirdigi kurallarin gelismeye miisait bir yapi
sergiledigini belirtir. Islam’in iktisadi gelisime engel olmadigina dair vurgu yaparken
kazanmaya ve miilk edinmeye dair hi¢bir sinir ¢izmedigini belirtmektedir. Kazanma ve
titketme agisindan bakildigindan hem haz yani1 hem de zevk yani ile aslinda bakis agisinin
cileci yaklasimlarin aksine oldukca genis tutuldugunu belirtmektedir. Elbette bu sinirin
¢izilmemis olmasi bireylerin bagibos birakildigr anlamina gelmemektedir. Mal ve esya
sahipligine dair mesrulugun iki sart1 bulunmaktadir: Batil olmamasi ve eldekini makbul
ve anlagilir bir maksada harcamasi. Kapitalizm déneminin oncesindeki servet, bilindigi
tizere smirli ve organik ihtiyaclar1 ile insan1 merkeze koydugu kadar mesruluk
kazanmaktadir. Bu nedenle her sey o varligin giindelik ihtiyaglariyla sinirlidir. islam dini
bu sinirlara daha fazla esneklik getirmistir. Fakat kapitalist donemin servetine
bakildiginda organik sinirlarla ilisigin kesildigi soyut sayir dizileri halinde bosluga
uzandig1 ve o haliyle bireyin benligine hiikkmetmeye basladigr ifade edilmektedir. Bu
baglamda onun bizim hizmetimizde degil, bizim onun buyrugunda olmamiz durumuna
gecer.>®8! Madem Islam gelismeye engel degildir. O zaman gelismeye engel olan nedir? O
halde neden ilerleyemiyoruz?

Ulgener’e gére amaglanan, iktisadi yoniin gelismesinden ¢ok dinin gdriinen
yiizlidiir. Ona gdre Tanzimat’tan bu yana ve belki biraz daha gerilerden baglayarak o

yolda diistliniip tasinmak ve kalem oynatmak asrin entelektiiel agki ve moda akimi haline

380 chan, Ziya, “Islam Ekonomik Gelismeye Engel Midir? Karsit Delil ve Baz1 Metodolojik Diisiinceler”,
{Slami Arastrmalar, 1995, 8 (1), s. 6
381 Ulgener, a.g.e., s. 84.
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gelmistir. Islam dini iktisadi gelismeye acik ve yatkin olan yonii bir tarafa, piyasa ve carsi
pratigini inceden inceye ve tek tek yonlendirmis degildir. Sekle ve ibadete ait farizalari
tam bir sekilde yerine getirdikten sonra dini biitiin olmamak i¢in higbir sebep yoktur.
Islam, aslinda bir Miisliiman gbziiyle, ibadet ve sekil asamasindan ahlak ve davranis
tabakasina yeterince niifuz etmis olmamaktadir. Islam’da kimi zaman kisiye ancak
calistiginin karsiliginin oldugu hatirlatilir, kimi zaman da Allah’in kullarini diledigince
riziklandirdig1 vurgulanir. Birinde ¢alisma ve emege, digerinde ise takdire deginen ayetler
bulunmaktadir. Biitiin bunlarda bir denge vardir. Bu da Islam’da korunmustur. 382
Baslangicta saf ve 6z haliyle Islam’da gordiigiimiiz diinya anlayis1 onlarda da eksiksiz
devam eder. Kibir, gurur, azamet ve gosteris gibi vartalara dikkat edildigi takdirde hem
esya hem de madde ile dogru bir sekilde iliski kurmanin bir sakincasi
bulunmamaktadir. 3%

Ulgener, Miisliimanlarin diinya ve ahiret dengesini yakalayamadigindan yakinr.
Ona gore dengenin bir tarafa kaydirildigini, Islam’1 sonralar atil ve pasif bir din olarak
gostermek isteyenlerin dillerinden ve kalemlerinden diismeyen kader ve tevekkiilde dahi
acikca tespit edebilmek miimkiindiir. ilk sekliyle gerek kader gerekse de tevekkiil icin
atalet ve teslimiyet yoniinii 6ne c¢ikarmadan idareci-aktif ¢izgide yer vermeye O6zen
gosteren egilimlerin bir siire agir bastigini goriiyoruz. Evet, iman sahibi bir kimsede ilahi
takdire yonelik en kiiciik siipheye dahi yer bulunmamaktadir. Allah her sey i¢in bir sinir
ve miktar tayin etmistir. Olup bitenin o sinir disinda olma ihtimali bulunmamaktadir. Ne
var ki, siir tayin ederken ilahi takdirin siradan veya rastgele ortaya ¢ikmayip en bagindan
beri kisinin yetenek ve kabiliyeti Olciisiinde tecellisini esas alarak kabul edince, insan
iradesi de bir yerde ve zamanda kendiliginden devreye girmis olacaktir. Diger tiirlii
tasarruflarda olsun, riziklandirmada olsun son soz elbette Allah iradesindedir, denecektir.
Riziklandiranin rizki  bilmesi riziklanana engel degildir, kisi iradesi disinda
diisiiniilemez.3®* Ona gore gelismeye engel olan Islam degil yeni tasavvuf kanaliyla
gelistirilen din anlayislaridir. Kisacasi, gelistirilen din anlayislar1 Islami kavramm igini
bosaltip o giiniin kosullarinda ihtiyaglarina uygun halde doldurduklarini ifade eder.

2. Geri kalmighgmizin  sorumlusu tasavvufun batini yorumlariyla olusan

dindarliktir. Bu tiir ruhi yonelimler rasyonel olmadigindan toplumsal ilerleme

382 {Jlgener, a.g.e., s. 86.

383 Ulgener, a.g.e., s. 114,
384 Ulgener, a.g.e., s. 87.
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saglanamamaktadir. Bunun neticesinde kaderin yerini kuru teslimiyet, tevekkiiliin yerini
bekleyis, ¢calismanin yerini tembellik almistir.

Ulgener, tasavvufun batini yorumlariyla dini kavramlarmn i¢inin bosaltildigini ve
teslimiyetin kisiden ¢ok sartlara birakilmasi anlayisinin getirdigi bir zihniyet diinyasi ile
kars1 karsiya kaldigimizi sdyler. Ona gore kader ve takdirden bahsetmek eylem ve irade
tarafina dogru agilan kapinin da sonuna kadar bagli oldugu anlamini ¢ikarmaz. Bu kural
tevekkiil i¢cin de gecerlidir. Tevekkiil her seyden elini etegini ¢ekip basa geleceklere
yonelik pasif bir teslimiyet gelistirmek degil, gereken tedbirleri alip siki bir ¢aba
gosterdikten sonra gerisini Allah’in takdirine birakmaktir. Bir kere de azmettin mi gerisini
Rabbine birak der kutsal kitap.%® Ulgener, tasavvufla birlikte tevekkiil anlayisinin atalete
donlismesiyle i¢ anlamini yitirdigini rahatlikla soyler. Tevekkiil burada atalet ve
kayitsizligin savunulmasi anlamina gelmekte ve belki de felsefesi halini almaktadir.
Pesinden siiriikleyecegi ve ortaya koyacagi sonuglar daha az 6nemli sayilamaz. Emek her
seyden Once gereken kadarina katlanilacak bir kiilfet olarak goriiliince ister istemez deger
basamaklarinin en altina itilmis olur. Gelecek kaygisi ise bu yaklasimda agikta ve
bostadir. Allah’a geregi gibi tevekkiil eden kimse artik yasadigi zamanin ¢ocugu -ibnii’l-
vakt- sayilir. Ne gecmis ne de gelecek onun goziinde degildir.>®® Ona gore tasavvuftaki
an1 yasama olarak tabir edilen vaktin ¢cocugu olmak, gelecegi de beraberinde gotiirmiis
bir sorumsuzluk olarak bas gostermistir.

Batinilesen bir tasavvuf diisiincesinin tevekkiil kavramina yonelik yaptigi bu
carpitma, tevekkiil eden bireyi yagadigi anin ¢ocugu olarak (ibnii’l-vakt) sayarken ferdi,
gelecek ve gecmis bilincinin daha otesine tagimaktadir. Bu durum, onlari her tiirlii
tedbirin uzagina ¢ekerek onu diinya gailesinden uzaklastirmasi ve azade kilmasi tam bir
yokluk ve yoksullukla es deger olarak kabul etmelerini saglamaktadir.®®’

3. Tasavvufla birlikte Islam toplumunda iki u¢ dini tabaka olusur: Tavan ve taban
dindarliklari. Ustte elit ruhi simif olan ulema, altta ise halk yiginlar: vardir.

Tasavvufun dini kurallar1 yorumlayip topluma iletimi iki sekilde olmaktadir. Biri
sahislar lizerinden digeri kitaplar {izerindendir. Bir yandan sozlii ifadeler diger yandan
yazili bilgi imkanlar1 kullanilmaktadir. Yazili bilginin odaginda alimlerin yetistigi

medrese kurumu, diger yanda genis halk tabakasinin bulundugu tekkeler vardir. Bu da

35 Ulgener, a.g.e., s. 88.
% Ulgener, a.g.e., s. 89.
387 Ulgener, a.g.e., s. 90.
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Ulgener’e gore tasavvufun toplumu giderek katilasan tabakalasmaya doniistiirdiigii
anlamia gelmektedir. Soyle ki yukaridan asagiya dogru siiziildiikce 6z ve anlam yonii
giderek s1g, monoton bir diizliige gelip yerlesmis bir kiiltiir diinyas1 ve bu diinya ile
birlikte her tiirli anlamdan soyunmus sekilde boslukta yiizen bir yigin cansiz, kuru
kaliplar ve semalar halini almistir. 3% Tasavvuf, dgretilerin topluma ydnelmedigini,
yorumlarin kavustugu toplumda teorik bir sekle kuru ham bir bilgi ¢ercevesinde
iletildigini soyler. Ulgener, tasavvufun tavanda elit bir diisiince iken, tabana sizdikca
bozuldugunu ifade eder.3®

Sosyal sermayesi yiiksek olan tasavvuf ile seyhlik kavramini kisa yoldan koseyi
donmek sayan bireyler nedeniyle resmi otorite sert bir miicadeleye girigsmistir. Diger
taraftan resmi din anlayisini temsil eden ve bir ¢esit memur sifatinda olan din ulemasi da
sivri dilli ve iddiali tarikat kurucular1 karsisinda toplumu korumak amaciyla getin bir
miicadele igerisine girmislerdir. Mistik inanglara bakildiginda ¢evreden kitlelere dogru
veya giinliik hayat icin bir koprii kurmak neredeyse imkansizdir. Tavan ile taban arasina
kapatilmas1 miimkiin olmayan bir mesafe girmistir. Bizde oldugu gibi Siinni ulema ve
devletin kendisi yenigeri ve esnaf katlarindaki Bektasiligin karsisinda olmustur. Ac¢ikcasi
iist ve alt birbirine zit degildir, aksine {istte nasil bir inang¢ yasaniyorsa iistten alta dogru o
sizmaktadir.3%

Ustte din alimlerinin yasadig1 dindarlik, bilgiyle desteklenmis bir tasavvuf iken,
bunun halk katina inerek farklilastigini, ikisi arasinda ugurumun farkli tabakalagma
dogurdugunu, ayn1 zamanda dini yasayisin i¢inin bosaltildigin1 vurgulamaya caligir.
Batini olan tasavvuf ve tarikatlarin tiiketimin yani sira bol yasama arzusuna sagladigi
destek bir acidan diinyevi siyaset ahlakinin sunabileceginden ¢ok fazladir. Ilk ¢aglar ile
Orta Caglarin siyaset yaklagimi, kapiyr iisttekine devamli agik tutup alttakine simsiki
kapamakta her zaman 1srarli ve kararli olmustur. Tasavvuf -Batmilik seklinde- bir yanda
iist tabakada bulunan kisilere hayati bol ve ferah bir sekilde yasama sans1 verip irsad
vazifesinin ayrilmaz bir parcasi haline getirmek yoluyla asrin siyaset diislincesine destek
sunarken, diger yanda orta ve daha asagi seviyeye kapilarmmi agik birakmaktan geri

durmamustir. Ustte cezbe ve keramet®¥! ile aga ve diger sifatlarin karisimindan hayat

388 Ulgener, a.g.e., s. 75.

389 Ulgener, a.g.e., s. 39.

3% Ulgener, a.g.e., s. 41

391 Keramet, peygamberlik iddiasinda bulunmaksizin bir kiside olaganiistii bir halin meydana gelmesidir.
(Kiigiik, Osman Nuri, Mevlana’nin Tasavvufi Goriisleri, Rumi Yayinlari, Konya 2006, s. 163).
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bulmus bir rantiye sinifi ve bu rantiye sinifinin etrafinda uyumlu, uysal kisilikler oldugu
icin kayirilma ve sivrilme sansina sahip bir yanagsma halkasi yer almaktadir. Bunlar
Ozelikle tagrada yar1 dini-feodal bir rant kapitalizminden s6z etmeyi hakli ¢ikarir. Bu da
tiim bunlarin tasavvuf ve tarikatlar yoluyla oldugu gergegini ortaya cikarir.>%2

Ulgener, tasavvufla birlikte ruhban sinifi yerine ruhi sinif olustugunu sdyler. Bu
siifta belli bir tabakanin olugsmasinin nedeni olarak da kisilerin yeteneklerinde bulunan
farklilik odakli dindarlik durumlarinin dogal bir tavan olusturdugunu, daha sonra bu
tavandan tabana dogru bir yayilim gerceklestigini ve tiim bunlar neticesinde tek goriinen
iki ayr1 dindarligin gelistigini soyler.

4. Tasavvufun zihniyet yapisimi etkileyerek toplumsal yapiyi degistirici ve
doniistiiriicii giicti vardir.

Ulgener, toplumsal degisimi bir zihniyet degisimi olarak goriir. Ekonomik
faktorlerin etkinligini hesaba katmaz. Ulgener’e gére toplumun zihniyet yapisi toplumsal
yapiy1 etkiler ve toplumu doniistiiriir. Ulgener, tasavvufun devam eden bir siireg,
toplumsal yapida genis tabanli dini bir hareket oldugunu sdyler. Giinliik yagaminda -
yerine gore iktisadi faaliyetlerin siijesi olarak- kisiliginin ve ortam sartlarinin orada
sekillenmis oldugu goriiliir. Goze ilk ¢arpacak olan, agirlik ve yavaslikla beraber, baglilik
ve teslimiyetin 6n siraya gecmis olmasidir. Tanri ile tek varlik halinde birlesmeye yonelen
kisi eger ayr bir istidada haiz degilse tek care bir rehber (pir veya seyh) bulup ona teslim
olmaktir. O kisi, Islam diisiincesinde artik ben yerine biz olmak iizeredir.3%®

5. Tasavvuf toplumsal alanda cemaatlesmeye neden olur.

Islam toplumlarinda tasavvuf goriiniimiinde bir tarafta Siinni bolgelerde Islami
gelenegi az ¢ok koruyan tarikatlar, diger tarafta ise kdy ve kasabalara kadar yayilmis bir
satih iizerinde Islami 6gelerle Islam 6ncesi diisiince, duygu ve inanglarin karma biitiiniinii
olusturan tarikatlar bulunmaktadir.®* I¢c ve 6z unsurlardaki ayriliklarla birlikte dis
etkenler ve tepkiler de yer yer degistikce Ozellikle kitleler birbirinden ¢ok biiyiik farklar
gostermistir. Biitlin bunlara uygulama agisindan ayin ve ibadetten kiyafete kadar sekil
farklar1 da ilave edilince, manzaranin nasil bir ¢esitlilik kazanacagi goriilecektir. Tek kisi

ile baslayan bu hareketler dini gruplara doniiserek devam etmistir. Tek yol bdyle olunca

392 [:ngner, a.g.e.,s. 136.
%93 Ulgener, a.g.e., s. 94.
3% Ulgener, a.g.e., s. 99.

106



gerisi kendiliginden kilavuzun etrafinda siki bir sekilde kenetlenme ve ardindan genis
toplum hareketi olarak olusmustur.

Ulgener Ortagagdaslasma kavraminin temelinde duraklama ve ice kapanmanin yer
aldiginm1 vurgular. Bu kapanma, mutasavviflarin toplumsal alan1 bigimlendirme roliinde
kullandiklar1 yorumlar1 gésterir. Islam toplumunda iktisat ahlakinin mekan ve zaman
anlayisi; cemiyet hayatindan cemaat hayatina gegis, halktan kopuk ama hakka bagli olma,
bir tiir cemaatlesmeyi getirir.3®® Ulgener’e gore, Islam toplumlarinda tasavvuf ve onun
kurumsallagsmasi olan tarikatlarla birlikte yaygin bir kiimelenme ve kutuplasma ile
karsilasmis oluruz. Ulgener, Siinni Islam’in baskinliginin ¢atismaya neden oldugunu,
Hak ve batil iddialarin bu tasavvufun bir ekol etrafinda bigimlenisinin digerlerini 6teleyen
taraf oldugunu belirtmektedir.

6. En ideal tasavvuf yolu Melamiliktir.

Ulgener, tasavvufun bir sosyal gerceklik olarak karsimizda oldugunu tasavvufun
tarikatlara boliinerek farkli yorumlamalar gelistirdigini ifade eder. Bunlar i¢inde rasyonel
acidan en makul yolun Melamilik oldugunu sdyler.*®® Bunu da iki yonden savunur.
Birincisi ¢aligsma ahlaki ikincisi de diger tasavvufi yollara gore daha rasyonel bakis agisi
gelistirmesidir. Melamilik ilk olarak, toplum biitiinlesmesinin, yani cemiyet iginde
cemaatlerin, ayriliklarina kars1 sekilden uzak olusudur. Ikincisi ise ¢alisma hayatini
disipline etmesinden dolay1r makul bir yol olarak one siirmesidir. Ona gére Mevlana’da
bunu acik cizgilerle gorebiliyoruz. Mesnevi’de tevekkiil, aslan ve av hayvanlarinin
miinazaras1 bashigi altinda anlatilir. Tevekkiil ve teslimiyetin tattiracagi huzuru av
hayvanlarn dile getirir, gayret ve miicadelenin peygamber ve veliler yolu oldugu anlatilir.
Bir taraf diinya hirsinin hi¢bir zaman takdir edilenden fazlasin1 vermeyecegini ileri stirer;
kisb onlarca isim, cehd ve kuskudan ibarettir. Obiir taraf peygamberler ve veliler yolunda
elinden geldigince durmadan ¢alismay1 6giitler ve cehdin, kaza ve pengelesmek anlamina
gelmedigini ¢linkii calismay1 da bize kazanin takdir ettigini vurgulayan hikayelere yer
verir. 3%

Ulgener i¢in Melamilik, belki biiyiik bir ihtimalle tek tarikat olmaktan daha ziyade

diger tarikatlara yol ve usul gosteren bir zevk ve mesrebin ismidir. Melami Allah’a yakin

3% Ulgener, iktisadi Céziilmenin Ahlak ve Zihniyet Diinyast, s. 79.

3% Bkz. Cagman, Engin, “Ulgener’in Protestanlari: Bayrami Melamileri”, Cihanniima Tarih ve Cografya
Aragtirmalart Dergisi, 2016, 2 (1), 51-72.

397 Ulgener, a.g.e., s. 100.

107



olmayr toplumun digsinda belli bir davranis kalibiyla ve 06zel kiyafetlerle
sergilememektedir. Bu herkesle birlikte ve herkes gibi is, gili¢ ve ugrasi pesinde kosarak,
kullugunu ise sessiz sedasiz, arada yerine getirmekle mesgul olmus ve bu durumu taban
ile tavan arasini acan unsur olarak degil, aksine dengeleyici ve biitiinliigii destekleyici bir
unsur olarak gérmiistiir. Burada adeta Melamilik yoluna Kalvinist kilif giydirmis, sik1 bir
takipgisi oldugu Weber gibi Protestanlik i¢indeki Kalvinist diisiinceye benzer bir yol
arayisinda olmustur. Bu agidan Islam toplumunda en yakin gordiigii tasavvuf yolu
Melamiliktir. Goriintirde halkla, goniilde Hakk’la beraberdir. Son derece sade ve
gOsterigsiz yasantist igerisinde calisma ve liretim yapmanin Kalvinist ¢izgide geri
kalmayan-israrli takipgisidir. Melami Allah’in varliginda benligini eritmeyi gaye
edinerek muhafaza ile birlikte, idare ve hareket yoniinde yine de bir ¢ikis ve bosalma
imkan1 arayip bulmayi elden birakmamistir. Muhtemelen tek basina belki bir higlikle,
fakat o higlikle beraber emanet aldigi Allah kudretinin tasiyicisi ve araci olarak “var”
olusun eksiksiz ve tam bilincine sahiptir. Mevlana, kiginin kendisindeki kudretin O’ndan
oldugunu ifade eder. Melamiligin bireye ve bireyin kisilik degerine bakis acis1 da bir
cizgiden Oteye gecmemis ve muhtemelen yarida kalmis olsa da bu durumu kendi
ozelliklerine baglayabiliriz. Halk i¢inde zikr ve ayin tarafi ile birey, dikkati cekme ve
gbze goriinme tutkusundan kurtulmus ve armdirilmis insandir.>%

Diinya, ister Allah’1n varliginin tecellisi, ister ¢esit ¢esit kotiiliikleri goglisleyecek
bir hasim olarak anilsin, iman ehlinin sadece atlayip gececegi bir durak degil, gerek tecelli
nesvesini tadarak gerekse de masiva ile bogusarak i¢inden bir adim dahi siyrilmamasi
gereken bir varlik konumundadir. Biitiin bunlara topluca bakildiginda ise Melamiligin
bireyi diinya digina iten degil, kendi i¢ine ¢eken motifler oldugu goriiliir. Melami igin
ziihd, ¢ile ve baska yollarla diinyayi terk etmek diye bir durum s6z konusu degildir. ikinci
devre Melamilerinden Sar1 Abdullah Efendi soyle soyler: “Melamilige goniil vermis
kisinin el-kasibii habibullah geregince diinya islerinden biri ile istigal etmesi gereklidir.
Menzile geldiginde ikilik pasini iizerinden temizlemek i¢in Allah’a niyaz ve tevecciih
etmesi gerekmektedir.”3%°

Hakk’a yonelmis kisilerin iicii- besi bir araya gelip goniillerden masiva/diinya

muhabbetini atmak tizere dahili sohbet ettikten sonra Allah’in “fazlindan taleb-i rizk

3% Ulgener, a.g.e., s. 103. ) ' ) '
399 Kara, Mustafa, “Prof. Dr. F. Sabri Ulgener’e Armagan”, Istanbul Universitesi Iktisat Fakiiltesi
Mecmuasi, 1987, 43 (13), s. 586.
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eyleyin” sozii iizere herkes dagilip kendi karlariyla mesgul olurlar. Tariki Hak erlerinin
menzili tevekkiil yahut kisb iledir. Ama tevekkiil ehli fenadan gayra caiz degildir.
Zamanimizda mutlak ve tam tevekkiille kulun giiciiniin yetmeyecegi malum olmakla
elkasibii habibullah kavlince kesbi helal etmek sarttir.*%

Melamilik felsefesinin temel ¢izgisi Nefehatii’l-lins’de gecen, “filan kisi suda
yiiriiyor dediklerinde, filan kus da su iizerinde yiiriiyor diye ifade ettiler ve filan kimse bir
anda bir sehirden diger sehre variyor dediklerinde seytan dahi bir nefeste dogudan batiya
varir, diyorlar. Pes, bunlar da ‘kiymet olmayacak ehlullah kimlerdir’ diye soru sordular.
Buyurdular ki ‘halk i¢inde bulunup aligveris eyleyip bir an Hiida’dan gafil olmayan!’
velilik riitbesi iste budur, dediler. Kur’an’da da gecen ‘o kimseler ki ticaret ve alim
satimlar1 Allah’1 anmaktan kendilerini alikoymaz’4°! hijkmiine uyarak vahdeti, kesrette
bulmaya calismanin sakincasi kalmayacaktir. Durum bdyle olunca her giin aksama kadar
halkin begenmedigi iste olmanin imaj ve itikat tarafina zarar verilecegi diistiniilemezdi.
Yine ayni kitapta gegen ademlerine eyitti: “Sol isi islediniz aletleri filan yere iletiniz, iste
ben dahi size erdim.” Olayin sahidi devam eder: “Ol bu ciimle isleri bir saatte isledi ben
sasirip kaldim. Benden yana déniip eyitti ey ogul, beni sabah mescitte gordiin, simdi
Hiidai Tealay: artuk zikredelim sabah mescitte oldugumdan. Her vakit ki bir isle mesgul
olaydr hi¢ selam cevabindan gayr1 kimseye s6z sOylemez idi ve derdi ki ben iicrete
tutulmus bir kisiyim eger selamin cevabi1 vacip olmasaydi her zaman cevap
vermezdim.”4%?

Melami ululari, giindelik yasantilarinda ticaret yapar ve ziraatla mesgul olurlard.
Higbir Melami biiyiigii kendisi i¢in zaviye kurup dilencilik ve sadaka ile gecinmeyi
diistinmemistir. Hepsi de el emegi ve calismayr Bati’daki 6rneklerinden hi¢ de geri
kalmayan bir yaklagimla ortaya koymuslardir. Melamilik ancak tavanda yer edinmistir.
Tabana bir tiirlii yayilamamistir. Esnaf denilen genis partizan gruplar i¢inde belirgin ve
kalic1 izler birakamamustir. Melamilik dagmik ve iistii kapali olarak kalmistir. 403
Melamilerin, az olmasina ragmen menfi degerlendirdigi, Batinilik hareketine acilan
tarikatlarin kusattiklar1 kitlenin ¢ok daha kalabalik ve yaygin oldugu vurgulanmus, kii¢iik

sehirlerde, kasabalarda bulunan esnaf topluluklarina, oradan yenigerilere ve sehirlerin

40 (Jlgener, a.g.e., 5.106.
401 Nur , 24/37.

402 Ulgener, a.g.e., s. 107.
408 Ulgener, a.g.e., s. 110.
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orta sinif halkina kadar yayilim gosterdigi vurgulanmistir. Tasavvuf kiitle tizerine etkisini

daha ¢ok bu kanal iizerinden yiiriitmiistiir.*%*

3.1.3. Erol Giingor’de Tasavvufi Kabuller

Mistisizm, insanligin her devrinde var olan ve insanin her zaman sordugu ana
metafizik sorulara karsi bulunan cevaplardan biridir. Belli bir sosyal atmosferin eseri
olarak goriilemez ancak toplumsal faktorler, bir bakis veya diisiince bi¢iminin toplumda
bazen giiclii, bazen de zayif halini alabilir.*®® Burada belirleyici olan mistik hareketler
degil toplumsal yapidir.

Tasavvuf, ¢okiintii zamanlarinda ortaya ¢ikan timitsizlik felsefesi veya tembelligin
aklilestirilmesi diistincesi degildir.

Tasavvufun ¢okiis zamanlarinda meydana gelen {imitsizlik felsefesi veya
tembelligin akli bir duruma getirilmesi goriisiine kars1 ¢ikan Glingor, sufiligin siyasi-
iktisadi ¢okiintiiniin bir sonucu olmadigini, aksine bu ¢okiintiiye karsi tepkisel bir durus
oldugunu soyler. Sufilerin boyle bir ¢okiise sebep olduklarina dair ortaya atilan tez hig
savunma yapilmayacak kadar zayiftir. Tasavvufun temelinde diinyadan el etek ¢ekme ve
baska alemlerde mutluluk arama oldugunu diisiinenler, bu hareketin, hayattaki
tatminsizliklerin son haddine ¢iktif1 zamanlarda gelistigini one stirerler. Meseleye bu
anlayisa yakin bakan Ibn-i Teymiye de deccalin miijdesi oldugunu, Mogol Istilasi’nin
gerceklesme sebebinin bunlar oldugunu dolayisiyla yasananlarin bir ceza oldugunu iddia
etmistir. ibn Teymiye'nin yaklagimina bakildiginda Islam diinyasinda sufi tesekkiiller ile
Mogol Istilasi arasinda bir baglant1 kurdugunu ve daha sonra gelen diisiiniirlerin ise bu
yaklasimi sosyolojik agiklama modeline doniistiirdiikleri goriilmektedir.*%®

Buradaki konu, ¢okiis ile tasavvuf arasinda bulunan 6ncelik sonralik farkliligini
dogru bir sekilde aciklayip degerlendirmektir. Yasanan seyin sonucu olmak ile bir
duruma reaksiyon gostermek ayni sey degildir. Sonug sebeple daima pasif iliski
halindedir. Yani kendi sebebi {izerinde herhangi bir tesirin olmayacagi goriilebilir.
Reaksiyon ile reaksiyona sebep olan unsur arasinda da bir ¢esit illiyet bagi yer almakla
birlikte, burada sebebin ortadan kaldirilip o sebebe ait sonucun yok edilmesine yarayacak

aktif bir miidahale durumu s6z konusudur. Elimizdeki 6rnege baktigimizda, Islam

4% (Jlgener, a.g.e., s. 111.

405 Giingor, a.g.e., s. 81.
406 Giingor, a.g.e., s. 138.
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diinyasindaki siyasi ve iktisadi odakli buhran dénemleri birtakim toplumsal degisimlere
sebep olmustur. Tasavvuf da bu degisimlere yonelik gosterilen bir reaksiyondur. Cokiis
donemlerinde giiglendigi goriilmekle birlikte, ¢okiintii karsisinda ¢oziliip dagilmayi
degil, ¢okiintiiye karsilik olarak manevi bir reaksiyonu simgelemektedir. Din ve
gelismenin birbirinden ayrilmayacagi fakat tek bir yoniiyle de toplumsal gelismeye
bakilmasinin yanlis olacag: kanaatindedir. *°7 Siyasi-iktisadi ¢okiintii ile tasavvuf
arasindaki baglantinin ne mahiyette olduguna bakilirsa, Giingor, Molla Cami’de gecen ve
onun tanimladigs ii¢ sinif insandan bahsetmektedir: Ulema (alimler), Umera (idareciler)
ve Fukara (dervisler). Ulema bozulursa din gider. Umera bozulursa gecim bozulur,
dervisler bozulursa da ahlak kaybolur. Ulemay1 bozan temel unsur hirstir, timeray1 bozan
durum adaletsizliktir, fukaray1 bozan ise bizzat riyadir. Su halde eger timera ulemaya sirt
cevirirse bozulma gercgeklesir. Ayrica ulema da iimeranin emrine girerse bozulma
kaginilmaz hale gelir. Fukarada ise gosteris s6z konusu olursa bozulma meydana gelir.*%

Glingor, tasavvufun bir tepkisel hareket oldugunu ancak bunun nasil tesekkiil ettigi
konusunda ¢ogu zaman ayni siddette ve karakterde olamayacagini belirtir. Diger taraftan
sufi doktrini hakkindaki klasik eserler ile ansiklopedik sekildeki menkibe kitaplarina
bakildig1 zaman, ilk sufilerin ¢ogunlukla siinni ulema iginden ¢iktig1 gdzlemlenmistir.4%°
Giingor, Islam diinyasindaki siyasi-iktisadi buhranin birtakim sosyal degisimlere sebep
oldugunu, tasavvufun da bu degisimlere karsi bir reaksiyon gelistirdigini sdyler. On
besinci yiizyilin sonlarindan itibaren tasavvufun tamamen durgun bir hale gelmesi de
aslinda tasavvufun siyasi istikrarsizlikla baglantili oldugunu gosterir. Bu tarith Osmanlt
hakimiyetinin Orta Dogu’da otoritesini tesis ettigi doneme denk gelir. Tarikatlar bundan

sonra da devam etmis ama artik modern bir kuliip haline gelmislerdir.**

407 “Islam iilkelerinin kalkinmasinda ve giiclenmesinde Islam diisiincesinin itici gii¢ olarak rol oynamasi
pekald miimkiindiir. Fakat ben tefekkiirii iktisadi gelismenin manivelalarindan biri olmaktan ziyade,
kendi basia bir gii¢ olarak diisiiniiyorum. Yani Islam iilkelerindeki kuvvetli bir diisiince hareketinin
baglamasi ve gelismesi zaten onlarin dis-yabanci baskilardan kurtulmasi manasina gelir. Tefekkiir ile
iktisadi diistince arasinda muhakkak ki sik1 bir baglant1 vardir, ama bu baglantiy1 tek tarafli diisiinmek
dogru olmaz. Bizim iktisadi gelismemiz diigiince hayatinin zenginlesmesine yardim ettigi gibi
diisiincemizdeki gelismeler de maddi giiciimiizii artiracaktir. Bence Islam diisiincesinin gelismesi her
seyden once Islam diinyasinda kaybolan benligini kazandirmak ve diinyay1 baskalarinin géziiyle
gormekten kurtarmak suretiyle bundan sonraki gelismeler i¢inde saglam zemin hazirlanmis olacaktir.”
(Giingdr, Erol, Sosyal Meseleler ve Aydinlar, Otiiken Yayinlari, istanbul 2003, s. 472).

408 Giingor, a.g.e., s. 157.

40 Giingér, a.g.e., 5.158.

410 Giingér, a.g.e., s. 162.
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Ona gore tasavvuf iki ayr1 devreye ayrilir. Tasavvufun ilk devresi zahitler ekoliidiir.
Bu ekol, Arap-Islam Imparatorlugu’nun diinyevi bir saltanat iginde, israf ve safahatin
giderek On plana ¢ikmasina kars1 gosterdigi bir reaksiyonu temsil eder. Bu devrede
zahitler diinya saltanatinin degersizligi, diinya hayatinin geciciligi, Allah’in gazabinin
siddeti ve ahiret azabinin korkunclugu {izerinde durmuslardir. Bunlart mistik
mutasavviflarla birlikte ve onlarin Onciili saymamizin nedeni, zahitlerin imamn
icsellestirmesi  ve sekilsel ibadetten ziyade ahlaki miikemmellige ehemmiyet
vermeleridir.

Tasavvufun ikinci devresine bakildiginda, reaksiyonun temel hedefi, akilci
kelamcilarin dini; akli ve diinyevi bir sistem gibi yorumlayip agiklamalarina karsi ¢ikistir.
Dini, distan daha ¢ok ice ait bir konu haline getirme cabasi bu devrenin en 6nemli
gorevidir. Bu itibarla mistik odakli tasavvuf, dis kaynaklardan etkilenen birtakim sufilerin
gelistirdigi bir sistem degildir. islam cemaatinin imanini kurtarmak {izere yaptig1 bir
girigimi ifade etmektedir. Bu donemde dis tesirlere kapilanlarin kendileri aslinda sufiler
degil, kelamcilardir. Kelamcilar, felsefenin tesiri ve ilhamiyla, dini ispatlar sistemi haline
getirmeye ¢alismistir. Bilingli veyahut bilingsiz bir sekilde kitap ve siinnete dayali iman
yerine, aklin hakemligine oncelik vererek biiyiik bir tehlikeye yol agmiglardir. Onlarin
actiklar1 kapidan tirlii tiirlii yabanci doktrin igeri girebilecegi gibi, insanlar da
imanlarindan her an siiphe edeceklerdir. Bu yiizden ilk biiytik sufilerin Hanbeli ulemasi
arasindan ¢ikmasi ve aklin ispatlarina karsi iman hakikatlerini savunmalarinin sebeb-i
hikmeti budur.*!*

Gilingor’e gore tasavvuf, toplumsal alanda hak arayisi ve sorumluluk bilinci ile
birtakim sosyal tipler ortaya ¢ikarmistir. Ona gore, tarikat dergahlarinda fakir ya da dervis
diye adlandirilan kisiler bulunmaktadir. Sadece 6lmeyecek kadar yemege ihtiya¢ duyan
bu bireyler, islam toplumunun sosyal yapisinda o kadar énemli bir unsur olmuslar ve
onemli toplumsal fonksiyonlar yiiklenmislerdir ki bu durum diger biitiin insanlar {izerinde
etkili olmalarina sebep olmustur. Bunlar serbest meslek ve idari islerin diginda kalmus,
uzaklagsmay1 tam uzlet veya diinyevi bir meslek haline getirmeyip toplum i¢inde yer
alarak bir cesit irsat gorevinde bulunmuslardir. Fonksiyonlari ise dinin ahlaki, yardim,

adalet ve sefkat gibi emirleri hususunda hem toplumu hem idarecileri hem de ulemay1

4 Giingér, a.g.e., s. 159.
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devamli uyarmak olmustur. Bunlarin sikayetleri bir nevi halkin sikayeti manasina geldigi
icin iktidar dervislerle iyi gecinmeye ¢alismistir. 412

2-Tasavvuf Kurumlar: onemli ilim ve kiiltiir sahsiyetleri yetistirmigstir.

Islam tarihine bakildiginda sufilerin imanlar1 ile ahlaklar1 konusundaki
tartismalarin hala devam ettigi goriilmektedir. Belki din alimleri i¢in bu tiir tartismalarin
bir manas1 vardir. Hepsi Islam kiiltiirii igerisinde yetismis, Islam kiiltiiriine mal olmus,
sanatimiza ve ayrica edebiyatimiza oldugu kadar dini diislince diinyamiza da zenginlik
katmislardir. Onlar1 yok saymak kiiltiir mirasimiza biiyiik bir darbe olacaktir.**3

Glingdr, mutasavvif ve onemli kiiltiir tasiyicisi olarak gordiigli Mevlana ve
tasavvufta doniim noktas1 diyerek adlandirdig: ibn-i Arabi ve Imami Gazali’yi farkh
yonleriyle elestirir. Elestirilerin en basinda tasavvufa felsefi bir yon ve yorum kattigi,
ekseriyetle halkin anlamayacagi bir dil olusturdugu i¢in Arabi vardir. Massigion’un
goriisleri iizerinden Arabi’nin Islam tasavvufuna menfi yonden tesir ettigini ispatlamaya
calisir. Ona gore Islam mutasavviflarindan Arabi, tasavvufun eski ahlaki muhtevasini
metafizik muhteva ile degistirmekle kalmaz; onu tamamiyla ahlaki i¢erikten mahrum
birakabilecek bir yola soktugunu belirtir. Ona gore Muhyiddin Arabi’nin ahlak diye bir
meselesi yoktur. Eski sufiler hep normatif ahlak meseleleriyle ugrasmaislar, yani insanlara
ahlakin ne oldugunu anlatmaya calismiglar ve sadece ahlaki davranisin metafizik
mekanizmastyla ugrasmislardir.**4

Giingér’iin Ibn-i Arabi’ye yonelttigi elestirileri su sekilde tasnif edebiliriz:
Tasavvufu, sosyal fonksiyonundan styirmis, batini daireler haline getirmis ve sufi ahlaki
ile sufi ilahiyat1 birbirinden ayirmistir.

-One siirdiigii goriislerin Islam toplumunda elit diyebilecegimiz dar bir kesimi
ilgilendirmis olmasi,

-Ugrastig1 ve anlattig1 seylerin dinamik ve yasayan bir dinin diginda kalmis olmasi,

-Islam diisiincesinin gelisim yolculuguna ve Islam toplumunun ihtiyaglarina geregi
kadar ayak uyduramamasi.

-Tasavvufun en parlak dimaglan kiiltiir yasaminin disina ¢ekmesi ve bu kisileri

kisirliga mahkim etmesidir.

412 Giingér, a.g.e., s. 90.
413 Giingér, a.g.e., s. 169.
414 Giingor, a.g.e., s. 76.
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Erol Gilingér, tasavvuf mesellerine agiklik getirmek i¢in Gazali’nin tasavvuf
hakkindaki goriislerini beyan etmistir. Ancak onun da bireysel gelisimini géz Oniinde
bulundurarak kendini 40 yasindan sonra uzlete g¢ekmesini elestirmistir. “*> Bununla
Miisliimana 6rnek olarak goriilen bir sahsin halk i¢cinde olmasi gerektigini ama kendi
basina hayatin1 gecirmesinin topluma bir fayda saglayamayacagini sdyler.

2.Tasavvufi hareket, coklarimin zannettigi gibi Islam cemaatinin sefalete, ahlaki
gevseklige diismesine neden degildir, daha ziyade boyle hallere bir tepki olarak dogmusg
ve kuvvetlenmistir.

Glingor’e gore sikayet ve elestiri konusu yapilan konulara tasavvufun metodunu
kullanarak bir ¢6ziim bulmanin imkani yoktur. Islam toplulugunu tehdit eden bir konu
ortaya ¢iktiginda Miisliimanlarin ilk yapacagi is, meseleyi gormemezlikten gelip yok
saymak degil, bu meselenin iizerine gitmek olmalidir. Ustelik bu iizerine gitmenin
organize bir sekilde yapilmasi, planli bir sekilde olmasi ve esas itibariyle toplumsal
hedefler giitmesi gerekir. Mazide sufi tarikatlarin bdyle bir fonksiyonu yerine getirmek
yerine ¢ogu defa Miislimanlar1 diinyaya ait isler konusunda tembellige sevk ettigini
belirtmek gerekiyor. Tarikatlarin birlik halinde zaman zaman siddetli miicadeleleri
besledigini bilmis olmak bu hakikati degistirmemektedir. Gergekten bozulan diinya
diizeni karsisinda derviglerin gerektigi zaman silaha sarildiklar1 ve ciddi baski unsuru
teskil ettigi haller olmustur. Fakat bu miicadeleler, Islam esprisinden/kardeslik
anlayisindan uzak kaldigi gibi bu yaklasimlarin sosyolojik anlamda ¢dziim sunucu
olmadiklar1 da muhakkaktir.

Tasavvufi hareketler oncelikle yapici olmaktan ziyade tepkisel hareketlerdir.
Tasavvufi hareketlerin hedefleri bir sahanin diizene konmasi degil, nizami bozucu
goriilen bir miidahalenin ortadan kaldiriimasidir.*'® Giingér’e gore eksik kalan yon ise
reaksiyon goOsterdikten sonra sonuglanan durumu devam ettirmeleri ileriye
tastyamamalaridir. Yani sosyal hayata bir yaniyla ilgili durmalari toplumun zararina bir
durumdur.

3.Tasavvufun yiikselmesi dinin canlanma dénemlerinde goriiliir.

Her ne sekilde olursa olsun, toplumlarin yasamlarinda dinin yonlendirici ve

kavrayict bir rolii vardir. Tasavvuf genis anlamda bir mistisizm eylemi olarak, biitiin

415 Giingor, a.g.e., s. 79.
416 Giingér, a.g.e., s. 178.
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mistik olusumlarin genel 6zelligini tasir. Mistik diisiince her zaman bulunmakla birlikte
bunun biitlin toplumu saran bir sosyal karakter kazanmasi, cereyan ve akim halini almast
tarihin belli basli zamanlarinda goriilmektedir. Bu zamanlar ise dinin canlanma
zamanlaridir. Burada bir dinin herhangi bir zaman diliminde yeniden gii¢ toplamasi ve
hamle giicii kazanmasi degil, ayn1 zamanda yeni bir dinin biitiin cemiyeti sarmasidir. Bu
donemlerin zamani veya iki donem arasindaki siire hakkinda bir sey denilemez.*!’

Giling6r, insanlarin din agisindan mana aramalari ve yasamlarini dine gore
diizenlemeleri, mantik geregi, dini olmayan bir anlam sisteminden memnun olmadiklarini
gosterir. Dinin canlanmasi i¢in dncelikle bir 6nceki anlam sisteminin sadece dini olmayisi
degil, dinin getirdigi seylere hemen hemen zit bir yasami temsil etmesi gerekir. Insanlar
ya dinsiz bir durumda iken dindar olurlar veya kendi dinlerine ait eksik ve kusurlar
bulduklar1 i¢cin baz1 6nemli konularda tatmin saglayan bir bagka dini diisiinceyi ve anlayisi
kabul ederler. Her iki durumda da yeni sistemin eskisiyle bir veya bircok noktada
karsitliklar olusturmasi normaldir. Orfizmden Hristiyanliga, Musevilik’ten Islamiyet’e
kadar dinlerin ortaya ¢ikisinda oldugu gibi, her dinin kendi i¢erisinde meydana getirdigi
degisimlerde de aynmi seyi gorebiliyoruz. Dini degisimin aslinda toplumsal degisimle
beraber algilanmas gerekmektedir.*®

Ask ve imanin bulunmadig bir toplumda, bu ikisinin ihtiyaci siddetle duyulacak ve
bu nedenle rasyonalist zihniyetin bos biraktigi yeri doldurmak amaciyla bir sistem
gelecektir. Gergekte Tiirkiye bu ihtiyaci dinden baska unsurlarla gidermeyi de denedi.
Ancak hig¢bir diinya odakli inang veya merasim, ne kadar zorlanirsa zorlansin, kendi
0zlinde bulunmayan bir maneviyat ihtiyacina cevap veremezdi. Nitekim aymi tiir
girisimler Tiirkiye’den baska yerlerde sonuca ulagsmamis, din kendi yerine biitiin
hasmetiyle oturmustur.*?® Bununla dinin i¢indeki mistik cereyanlarin dislandiklarinda
acik ve gizli yeniden ortaya ¢ikacaklarm ifade etmeye calisir. Iste bu yiizden Islamci
geng niifusun sahip oldugu biiyiik potansiyeli tasavvuf girdabinda heba edip kendilerini
perisan etmeleri tehlikesine karsi uyanik olmak zorundayiz. Bugiinkii farklar1 da goz
onlinde bulundurarak gencler arasinda tasavvuf temayiili mense itibariyle reformcu
motiflere dayanmaktadir diyebiliriz. Bunlar Islamiyet’i kendi nefislerini selamete sag

salim c¢ikaracak bir cankurtaran simidi gibi degil, aksine toplumsal ideallerini

417 Giingoér, a.g.e., s. 173.
418 Giingér, a.g.e., s. 174.
419 Giingor, a.g.e., s. 177.
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gerceklestirebilecek bir kilavuz olarak gérmektedirler. Nitekim bir yola girerken daha
once olusmus gruplarin1 bozmamalart ve yeni istikametleri i¢in de toplu halde hareket
etmeleri bunu gosteriyor. Islam diinyas1 zayif bir aninda Asya ve Afrika’dan gelen gocebe
kalabaliklarin ayaklar1 altinda ezilmekten kurtuldugu gibi, onlar1 kendi adina bir gii¢
haline getirdi.*?° Oncesinde boyle bir durum yasansa da Giingor, tasavvufi hareketlere
temkinli yaklagmaktadir. 80’li yillarda meydana gelen yeni dini hareketlerin yiikselisi,
tasavvuf kanaliyla olusan dini canlanmanin saglikli olmayacaginin altini ¢izmistir. Bunun
nedeni ise mevcut sistemin yiirlitmeye ¢alistig1 rasyonel/pozitivist kampanyaya duyulan
tepkisel hareketlerin dini olmasindan ¢ok bir kesime duyulan 6fkeden kaynakli olmasidir.

4. Tasavvuf toplum tarafindan yeterince anlasiimamakta ve kime ne sekilde
inanilacagi tam anlamiyla bilinmemektedir.

Dervis hareketlerinin asil ¢ekici giicii lider mevkiindeki sahsa olan kalbi bagliliktir
ve bu nedenle ondan isaret gelmedigi miiddet¢e higbir sey yapilamaz. Halbuki
Islamiyet’te gerek i¢timai nizam gerekse liderlik konular1 dinin objektif kistaslarina
baglanmis olup, sahislarin yetkileri ile degerleri de ancak bu 6l¢iitler dahilindedir. Bu
itibarla Miisliimanlar, kendi toplumlarinin meselelerini dinin herkes i¢in gayet net olan
yorumlarma gore ve Islam’in verdigi olgiilere uyan liderlerin onciiliigiinde ¢dzmek
zorundadir.*?

Tasavvufa yonelmenin nedeni dini, toplum nezdinde kati ve ulagilmaz sinirlarla
¢izdigimiz gergegi ve bunun neticesinde adeta ruhsuz bir dini ilginin olugmasidir.
Glingdr’e gore bu ilgi, yukarida agiklanan 6lgiide, dinin ¢ok fazla formalist goriinmesi ve
adeta ihtiyaglara kapali hale sokulmus olmasindandir. Tasavvufa dahil olmus veya
meyletmis bir geng, Islam dini icerisinde kendine has bir yer edinmis degildir, direkt
olarak bdyle bir din anlayisinin icindedir. Iste bu noktada bir {imit noktas: olarak yeni
tasavvuf hareketinin eski kusurlardan uzak kalabilecegine dair bir beklenti olugmaktadir.
Bu iimit ayn1 zamanda Islam’da yiizlerce yildir tartisilan bir konu hakkinda da bize 151k
sunabilir. Bilindigi lizere, tasavvufun dinde manevi, bir diger ifadeyle ruhi, yone agirlik
vermek ve dini daha deruni ve ic¢sel, daha goniilden yasamak {iizere bir yol oldugu

savunulmustur.

420 Giingér, a.g.e., s. 150.
4! Giingér, a.g.e., s. 179.
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5.Tasavvufta seriat ve tarikat ihtilafi vardwr. Dinin zahiri yonii yamnda bdtini
yorumlar da éne ¢ikmugtir.

Giingor, Islam tasavvufunda seriat ve tarikat ihtilafinin oldugunu soyler. Miisliiman
hem diinyanin gegici oldugunu hem de ahirette hesaba ¢ekilecegini bilir. Bu yiizden bir
davranig sergileyecegi zaman yarin rabbimin huzurunda nasil hesap verecegim diye
tefekkiire dalar. Diger taraftan sufi ise ahiret hesab1 yapmay1 hemen hemen kaldirmig
gibidir. Zira sufinin huzura ¢ikmasi i¢in 6te diinyayr beklemesine gerek yoktur.
Yaptigimin dogrulugu veya yanlisligi yine onunla Allah arasindadir. Bu diisiincenin

mantiki sonucu “peygamberi aradan kaldirma”*??

seklindedir. Cogu sufi i¢in gecerli
sayllmasa da peygamber olmadan Allah’1, pekalad onun seraitini anlayabilirler anlayisi
vardir. Bundan sonra peygamber gelmeyecegini, dolayisiyla vahiy ile bilginin elde
edilmeyecegini buna karsilik gelen ilham ile ancak biri tarafindan etrafindakilere dini
gerceklerin teblig edilecegi dogrusu kabul edilir.

Erol Giingdr, Serrac*?® iizerinden tasavvufta diisiilen hatalara deginmektedir. Ona
gore aslinda tasavvufla ilgili olarak klasik eserlerde Siinni itikattan uzaklasmalara ve
sapmalara karsi son derece hassasiyet gosterildigi goriilmektedir. Bunlarin en
onemlilerinden biri olan Kitabu'l-Luma’da tasavvufu yanlis anlayanlarin diistiikleri
hatalar siralanmaktadir. Bu hatalarin bir kismi tasavvufu bir kilik kiyafet meselesi
zannetmek veya magarada yasadiklari takdirde veli mertebesine eriseceklerini diistinmek
vs. gibi affedilecek hatalar olmakla birlikte diger kism1 da dalalet sayilacak seyler olarak
siralanir:

e Tann ile miinasebetinde kul olarak degil de 6zgiir bir insan gibi hareket
etmek.

e Sadece Hakk’a yonelerek halki hige saymak.

e Veli’nin Nebi’ye Ustilinltigiinii iddia etmek.

e [Esasta her seyin mubah oldugunu, ancak asiriligin ve israfin haram
oldugunu diisiinmek.

e Hulule inanmak.

e Viicuda ifna etmekle ilahi evsafin kazanilacagini sanmak.

#22 Gingor, a.g.e., s. 91. .
423 Sera¢ Islam’in tasavvufi boyutunu elestiren sahislarin en basinda gelmektedir. Mustafa Kara Islam
tasavvufunun elestiren kisiler arasinda gosterir (Kara, a.g.e., s. 23).
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e (Cenab1 Hakk’1 bu diinyada ahirette gérecegimiz sekilde gorme iddiasina yer
vermek.

e Insanmn masivadan/diinyaliktan siyrilabilecegini diisiinmek, yani mutlak
giinahsizlik halinin oldugunu iddia etmek.

e lahi bir nurla kalplerin aydmhgini iddia etmek (ilahi nuru diinyevi
duygularimizla idrak etmemiz imkansizdir).

e Aynii’l-Cem meselesinde hataya diismek, yani tehvid halinde olduklarinda,
her ne yaparlarsa kendilerinin degil, bu yapilanin Allah’a ait oldugunu
sOylemek.

e Allah’a yakinlik dolayisiyla her tiirlii tehditten muaf ve masum olduklarini
diistinmek.

e Insani vasiflar1 terk ederek Allah’m vasiflarina biirinme iddiasinda
bulunmak.

e Cosku halinde hislerini kaybettikleri iddiasinda bulunmak zira his kaybi
yine ancak hisle anlagilir.

¢ Ruh konusunda insanlara Kur’an’da bilgi verilmedigi halde bu konuyla
ilgili cesitli spekiilasyonlarda bulunmak.*?*

Giingor, sufiler arasinda yukarida aktarilan sapkinliklar: iki farkli sekilde ifade
eder: Giingdr’e gore bizzat bu uyariy1 yapan kisilerin kitaplarinda da ayni1 cinsten hatalar
vardir, ancak sufilerin o meshur batini yorumlari1 sayesinde her sey hem seriata ¢ok aykiri,
hem de tamamen seriatin iginde goriilebilmektedir. Digeri ise sufi doktrini bu tiirlii
bozulmalara ve sapmalara agiktir. Oraya bir defa girilirse artik her an ugurumun kenarinda
yiiriime sdz konusudur. Sathiyat*?® kitaplar1 Miisliiman1 irkiltecek ifadelerle doludur ki
sufiler bunlar seriat icerisinde gosterebilmek amaciyla sasirtici gayretler gostererek zihin
enerjilerini bu yolda harcamislardir. Insan bunlar1 gordiikten sonra, ayni seyi nigin daha
bastan agik bir sekilde sdylemediklerine hayret etmektedir. Zira kimileri bunlarin mistik
sarhosluk halinde sdylenmis sorumsuzca seyler oldugunu sdyleyerek hi¢ kafalarini

yormamiglardir. Boylelikle her tiirlii yoruma uygun ifadelerin ilahi ilham alma iddiasinda

424 Giingor, a.g.e., s. 167.

425 «“Ciddi bir konuyu, diisiinceyi sakayla, alayla karisik bir bicimde anlatan deyisler. Cezbe halindeyken
insandan, akli ve iradesi disinda tuhaf ve seriata uymaz sdzler ve hareketler de ¢ikabilir. Bu ¢esit so6zlere
“sath” derler. Saht, liigatta hareket anlamindadir. Terim olarak, varlik, dava ve benlik kokusu duyulan
sozlere denir ki gercek erenler, bunlari, olgun kimseler i¢in kusur sayarlar (Golpinarl, a.g.e., 100
Soruda Tasavvuf, s. 83).”
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bulunan ve etrafinda bir kutsiyet halesi tesekkiil eden insanlardan ¢ikmis olmast meseleyi
ciddiye almay1 gerektirir. #?® Mutasavviflarin satahat olarak nitelendirdikleri, seriata
aykir1 gibi degerlendirilen ve fakihlerce elestirilmelerine sebep olan sézlerine gelince, bu
konuda onlarla ilgili yapilacak adil degerlendirme, onlarin vecd hali i¢erisinde maddi
algilardan uzak oldugunu, kendilerinde olmadiklarin1 ve bu yiizden kastetmedikleri
seyleri sOylediklerini kabul etmek olacaktir. Cilinkii kendinde olmayan kisi yaptiklarindan
ve sdylediklerinden sorumlu degildir. Zorunlu olarak iradesi bask1 ve zorlama altinda olan
bir kimse, ayn1 zamanda mazurdur.*?’

Giingor, ibn Haldun iizerinden giderek, onun sufiye’yi red mi, yoksa kabul mii
edecegimize heniiz karar vermeden, tasavvufun durumunu agiklamaya ¢alistigini belirtir:

Sufilerin nefs muhasebesi, miicahede yaparak, bunlarin sonunda vecd ve zevk
hallerine varmalaridir.

Allah’1n sifatlar, ars, kiirsi, ruh vs. gizli ilimlere ve varliklarin birbirinden ¢ikmasi
ile ilgili olarak soyledikleridir. Bahsi edilen bilgileri kesif yoluyla elde ettiklerini iddia
ederler. Bu hususlardaki iddialar sadece vecd ve zevk ile tahkik edilebilecek seylerdir.
Bu yiizden soylediklerini ale’l-1tlak reddetmeyip, oldugu gibi birakmak lazimdir.

Keramet ve tasarruf iddialaridir ki bunlari inkdr edemeyiz. Ileri gelen sufilerin
seriatin zahirine muhalif goriinen s6zleri sathiyattir. Seriat alimleri sufilere bu konuyla
ilgili hiicum ederler. Ancak insafli davranmak dogru bir yaklasim olacaktir. Ciinkii
kendinden ge¢mis kimseler miikellef ve muhatap degildir. Bu nedenle sdylediklerinden
dolay1 mesuliyet tagimazlar.

6. Tasavvufta dini cemiyet ve cemaat ayirimi hakimdir.

Glingor; tasavvufun ragbet gormesini tasavvuf yasantisindaki deruni fonksiyonuna
baglar. Mutasavviflarca ortaya atilan en biiyiik iddialardan biri, kendilerinin tamamen
Kur’an ve siinnete uygun hareket etmis olmalari, yani Kur’an ve Siinnette tasavvufl
unsurlarin bulundugudur. Onlara gore bir dini grubun Kur’an ve Siinnete uyma iddiasi
diger sufi yapilanmalarinin hepsinin bidat ve hurafe oldugu manasin ¢ikarir. Gegmiste
Stinni Miisliimanhigin temel kurumlarin ellerinde tutanlar, bir ¢esit manevi kisirliga yol
acmuslardir. Kendileri disinda bir sufi cemaatinin tesekkiil etmis olmasini sirf tarihi bir

olgu seklinde kabul etmislerdir. Fakat ayrilmanin dini bir zaruret olmadigi konusu bizzat

426 Giingor, a.g.e., s. 168.
427 fbn-i Haldun, a.g.e., s. 681.
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mutasavviflarca kabul edilmektedirler. Bu durumda tasavvuftan beklenenler konusunda,
Islam gergevesinde kalindig1 miiddetge, ne ayr1 bir ziimreye, ne de ayr1 bir teskilata ihtiyag
bulunmaktadir.*?® Burada da tamamen ayr1 bir cemaat ve olusum olmasimin toplumsal
biitiinlesme agisindan bir engel oldugunu sdylemektedir. Ancak bu durum sosyolojik
olarak miimkiin degildir. Her toplumda muhakkak farkli bir grup veya dini cemaat olmasi
ka¢inilmaz olur.

Ona gore kisinin cemaatleserek yasamasini engellemek daha zararlidir. Manevi
rabita yoluyla bir dini yasamak isteyenler her zaman ¢ikabilir. Glingor, bunlara engel
olmaya kalkmanin bir etkisi olacagina inanmamaktadir. Ancak yol ayriminda net bir
sekilde tercih yapilmasi sarttir. Topluluk halinde Islami bir hayat mu siirecegiz, yoksa
maddi ve manevi iki ayr1 hayatimiz m1 olacak? Inandiklarimiz, eylemlerimizin ve
yaptiklarimizin birbirini tutmasin1 m1 istiyoruz, yoksa sol elimizle Allah’a, sag elimizle
diinyaya uzanabilecegimizi mi diisiiniiyoruz? Ikinci yolu tutarsak giindiiz tefecilik yapip
gece ibadet etmemiz veya her tiirlii giinahi islerken kalbimizin Allah’a doniik ve saf
oldugunu iddia etmemiz miimkiindiir. Istirab1 yok etmek i¢in tedbirler alinacagi yerde,
Oziimiizii Allah’a bagladik¢a bunlarin hi¢bir 6neminin olmadigini da diisiinebiliriz. Bu
ifadeler ile gecmiste tasavvuf yolunda bulunanlarin bdyle yaptiklarini iddia edip onlari
kotiilemek niyetinde olunmamalidir. Sadece dini yagami, Allah’a yonelik bir ferdi
muhasebe halinde anlamanin insani bu yola kolayca diisiirebilecegi, en azindan bu yolu
kendisine agik tutacagi belirtilmelidir. Birinci yolun tercih edilmesi durumunda, iman ve
amel arasindaki beraberligin kurulmasi gibi bir amacin ortaya konulmasi s6z konusu olur.
Insanin iki hayat: bulunmamaktadir. Tek hayati vardir ve bu hayatin da inandiklariyla
eylemlerinin bir biitiinliik igerisinde olmas1 gerekir. Kalbimiz temiz anlayis1 ile evin
pisligine g6z yumulmamalidir. Mesela sufi tarikatlarin mazide birer terbiye kurumu
olarak 6nemli rol oynadigmi inkdr edemeyiz; fakat Islam’da énemli olan, herkesin
toplumsal terbiye kazanabilmesi adina gerekli kurumlari olusturmaktir; keza bu terbiyeyi
bozabilecek durumlara karsi yine sosyal planda tedbirler alinmalidir. Sokagi temiz
tutmadigimiz takdirde evde verdigimiz terbiye etkisiz kalacagi gibi, toplumu birakip

fertleri, tistelik kendi ihtiyarliklarma bakarak, diizeltmeye calismanin da pek az tesiri

olabilir.*%°

428 Giingér, a.g.e., s. 180.
429 Giingér, a.g.e., s.181.
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3.1.4. Amiran Kurtkan Bilgiseven’de Tasavvufi Kabuller

Bilgiseven Tirk toplumundaki catismalarin  Onlenmesi ve toplumun
biitiinlesmesinde en 6nemli etken olarak gdrdiigii tasavvufu, aslinda dinin 6zii olarak
tanmimlar. Onun agisindan tasavvuf; insaniistli bir menba ve Hz. Muhammed’den (S.a.v.)
beri siiregelen bir terbiye, egitim ve dgretme faaliyetidir.**° Bilgiseven, tasavvuf egitimini
ve terbiyesini de; Kur’an hakikatinin ¢ok gilizel bir sekilde yorumlanmasiyla bireyi ve
toplumu Allah varliginda bir araya getiren ve toplum i¢in gelisme imkanlarini ortaya
koyan biiyiik bir sosyal gii¢ olarak aciklamistir.*3!

Bilgiseven’in tasavvuf gorlisii vahdet-i viicud ekolii etrafinda sekillenmistir.
Tasavvufun sadece ilahiyat¢ilarin kullanmasi gereken bir ara¢ olmadigini aksine biitiin
meslek gruplari icin 6nem arz ettigini sdyler. Her ne kadar mana etrafinda biitiinlesmeyi
on planda tutsa da vahdet-i viicud anlayisini, kisinin maddi ve manevi olarak tevhide
ulasma gayreti olarak goriir.**?

Bilgiseven Kur’an’1 anlayabilmek i¢in belli bagh sahalarda uzmanlagmis olmanin
sart olarak ileri siiriilemeyecegini ya da mutlak anlamda din egitimi almanin zorunlu
olmadigin1 savunmustur. Ozellikle Kur’an-1 Kerim’de Kamer Suresi’nde yer alan ve dort
kere tekrarlanan “Andolsun ki, biz diisiiniip 6giit alsin diye Kur’an’1 kolaylastirdik. Fakat
var m1 bir diisiinen?”*® ayeti, egitimsiz insanin hi¢ olmazsa sorular sorarak gerek
kendisinin gerekse de bu sorularin cevabini merak eden aydinlarin diisiiniip dogruyu
bulmasina imkan sagladigini ifade eder.

1.Tasavvuf toplumsal geligsmeyi saglayan sosyal terbiye sistemidir.

Sosyal gelismeden kasit, ekonomik biiytime tarafindan gergeklestigi esnada, birey
ve toplum arasindaki menfaatlerin de ayni dogrultuda siirdiiriilmesidir. *** Birey ve
toplum biitiinlesmesinin yasandigi toplumda bireyler, maddeyle kurduklar iliskide
milletin menfaatini ister. Milletin menfaatini yiikseltmekten de manevi zevk alarak
madde ve mana arasindaki denge kuruldugu gibi, birey ve toplum arasindaki dengeli ve

saglikli iliski de kurulmus olur. Boylece formiile edilen biz ve ben dengesi tekabiil eder.

430 Kurtkan Bilgiseven, s. 241.
431 Kurtkan Bilgiseven, s. 126.
432 Kurtkan, a.g.e., s. 39.

438 Kamer, 54/17, 22, 32, 40.
43 Kurtan Bilgiseven, s. 13
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Tasavvuf terbiyesi bir ibadet fikri olusturmaktadir. Bu ibadet, bireyin kenara
cekilmeksizin cemiyet icindeki giinlik calismalarini devam ettirerek uygulamaya
koymas1 seklindedir. Hatta bu tecriibelerin ve kendi kendini alistirmalarin mutlak surette
cemiyet hayati i¢inde yapilmasi gerekmektedir. Ciinkii ben-merkezli var olus, bireyin
olgunlagmamis dogasinda var olmakla birlikte bu duygunun egoizm sekline doniigsmesi
toplum hayatinda ger¢ceklesmektedir. Cemiyet icinde bireyin kendi asir1 egoizmini silmesi
icin gerekli bir terbiye sistemi var olmadikca tek tarafli ve hatali 6n fikirlerin terk
edilmesine ¢oziim bulunmamaktadir. Iste tasavvuf erbabinca ortaya konulan Islami
tefsirler, temelinde fikri bir ibadet olan boyle bir terbiyeyi asilayici mahiyettedir.
Boylelikle fikri olan bu ibadetin toplumsal ve ekonomik eylemlerle bagdasan bir ibadet
olacagini dile getirir.*®

Vahdet akidesinin ve buna dayanan egitim sisteminin tek tek bireyleri, varliklarini
millet biitiinliiglinde yok etme egzersizine tabi tutmaya tesvik etmesinin, sahsi tesebbiisii,
ilmi arastirma gayreti ve her tiirlii bireyciligi gelistirme yeteneklerini kisitlamak soyle
dursun aksine kuvvetlendirdigi ifade edilmelidir. Tiirk-islam diisiiniirlerine gére insanin
kudretinin isareti Allah’in emanetinin insan denen varlikta olmasidir. Akil ve tasarruf
kuvveti, bu emanetin 6geleridir. Bu nedenle emanete hiyanet etmemek ve kendisindeki
potansiyel kuvveti gizli bir hazineyi ortaya ¢ikarircasina kendine mal edebilmek ayr1 bir
gayret gerektirir. Bunun i¢in de dogaya egemen olmak iizere tabii diizeni olusturan dogal
sirlar1 ve manevi sirlar1 ¢ozmek icin ¢aba sarf etmek zorundadir. Bu, Allah’tan gelen ve
O’na ait olan bir emanet olduguna gore, bu potansiyel giicii tam manasi ile kuvveden fiile
gecirebilme yetenegine sahip olan insan icin olanaksiz diye bir sey s6z konusu degildir.
Ustelik bu vahdet anlayisini benimseyebilmis insan, bahsi gecen basariyr ve onun
neticelerini sadece kendine mal etme egoizmini de ¢oktan terk etmis olur.*3®

2. Tasavvuf bize bir metodoloji sunar.

Temelini tevhit prensibine dayandiran iki farkli yontem sunar: Bunlardan birincisi,
tasavvuf, 0zii tevhit esasimna bagli oldugu i¢in bize hemen her alanda oldugu sekliyle
toplumsal meselelerimizi ¢ézmeye yardimci bir metot verir. Sosyal bilimler akilct ve
empirik yontemlerin sentezlenmesi geregi yontem ne olursa olsun bir de sezgici aklin

kullanmasinin zorunluluk oldugunu sdyler. Tarih i¢inde rasyonalist ve empirist

43 Kurtkan, a.g.e., s.150.
436 Kurtkan, a.g.e., s. 153.
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yaklagimlarin kendi i¢lerinde hem giiclii yonleri hem de handikaplari olmustur. Bu
handikaplar1 agmak i¢in, bunlarin hepsini dikkate alan bir yontem anlayisini benimsemek
icap etmektedir.**" Sezgici akla gelince, parcalar arasindaki baglantilar1 gorme ve anlama
kabiliyeti olarak, sosyal bilimci i¢in, arastirmanin hipotezini kurar ve 0&lgeklerini
belirlerken is goriir. Ona gore bir seyi bilmek ile onu yapabilmek farkli seylerdir.
Yapabilmek i¢in hem metot bilgisine hem de sezgici akla ihtiyac vardir. Bahse konu olan
sezgi ulasilan bilginin kontrolden gecirilmesi amaciyla bir bilgi kaynagi olarak
goriilmekte ve kabul edilmektedir.

?438 glir. Bunun anlami tim

Ikinci olarak referans noktasmi “la hiive illa hiive
varligin kokeninin bir oldugudur. Bu birlik sayesinde sosyal ve fiziki realiteler gibi
bunlarla ilgilenenler de birdir. Bu ortak mana tesadiifen bir araya gelen bir biitiin degildir.
Herhangi bir manay1 incelemek, kainattaki biitiinliigii de gdérmeyi saglamaktir. Bu
biitiinligli gérmeyi saglayan ilim olan ilmi lediin (hakikatin batini yonii) i¢inde mihenk
tas1 olarak mizan kavramini koymaktadir.**® Soyut bir mihenk tas1 olan mizan, Allah’in
yaratmasinin mitkemmel dengesini ifade eder. Ancak insan, bu mizani bozabilecegi gibi,
bozulan mizant da temeli tehvit olan “la hiive illa hiive” bakis agisiyla yeniden
diizenleyebilir.

Insanin gercek manada insan olabilmesi igin, topluluk hayatinin gerektirdigi
sekilde, sahsi menfaatlerinin bir kismindan feragat etmesi gerekir. Bu terk edis de ancak
sosyal yapilar i¢indeki terbiye ile miimkiindiir. Toplum i¢indeki terbiye de insan ile
cemiyeti aynilestirerek insana tiim toplumun sorunlarini kendinde bulma olgunlugu verir.
Fark ve cem ile ben ve biz kavram ciftlerinin tezahiirii olarak insanin ve toplumun
440

olgunlagmasi birbirine baghdir.

3. Tasawvuf, toplumsal ¢catismanin karsisinda sosyal biitiinlesme paradigmasidir.

437 Ozkul, Metin, “Amiran Kurtkan Bilgiseven”, Tiirkiye’de Sosyoloji (Isimler Eserler), (der. Mehmet
Cagatay Ozdemir), Phoenix Yayinevi, Ankara 2008, s. 146.

438 “Ismi Hu (Hiive) anlam ve aciklamasi: “Hi” Sifilere gore, Allah (cc) Hazretlerinin zatina isaret eden
ismidir. Arapga ’da tigiincii tekil sahis zamiri olan ha (hiive) ilk tasavvuf kaynaklarinda, cem' halini
yasayan salikin tevhid anlayigini ifade etmek amaciyla “Ha bila HG” ifadesi i¢inde kullanilmistir(Tusi,
Ebu Nasr Serrac, el-Liim'a/islam Tasavvufu, (¢ev. Hasan Kamil Y1lmaz), Altinoluk Yayinlari, istanbul
1996, s. 438).”

4% Bilgiseven Kurtkan, {lm-i Lediin (Genel Teoloji), s. 75.

440 Bilgiseven Kurtkan, Tiirk Milletinin Manevi Degerleri, s. 67.
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Kokleri din olan kiymet hiikiimleri, manevi kiiltiiriimiiziin birer 6gesi olarak
toplumsal bir i¢ gii¢ teskil etmektedir. O halde, dinlerin de olumlu veya olumsuz anlamda
tesiri olabilen bir sosyal i¢ kuvvet oldugunu kabul etmemiz gerekecektir.

Cemiyeti bu derece biitiinlestirebilen kiymet hiikiimlerini biinyesinde tasiyan bir
dinin, modern mevzuatla neden paralel bir yone isaret ettigi boylece ortaya ¢ikmaktadir.
I[slam’in mutasavviflarin tefsirlerinin, sosyal hayatla kurdugu ahengin siiphesiz bu
sonugta ciddi katkilar1 bulunmaktadir. islami &ziin mezhep ihtilaflarini ve mezheplesmeyi
onleyici karakterini belirtip ayrica Atatiirk inkilaplar ile Islam’in 6ziindeki paralellige
aslinda bu hususlarin aydinliga kavusmasinda tasavvuf odakli agiklamalarin roliinii
belirterek isaret etmemiz son derece uygun olacaktir.**!

Bilgiseven’e gore memleketimizde en mithim mezhep ayriligi Stinnilik-Alevilik
seklindedir. Ona gore Islam peygamberi zamaninda ve dért halife devrinde mezhepler
heniiz yoktu. Muaviye’nin devri olan Emeviler Saltanatinda bir ahlaki ve dini temel
kalmamis, Islam’in 6zii adeta unutulmus veya unutturulmus; islamiyet sekli ibadetlerden
baska bir mana ifade etmez duruma gelmisti. Eger ehl-i beyt**? ve Islam’in 6ziine
hakkiyla vakif bulunan bu sahislarin yetistirdigi kimselerin fedakarca gayretleri
olmasaydi ihtimal ki Emeviler Islam alemini daha siddetli bir bozguna ugratacakti. Emevi
facialarinin en korkung ve igreng olan1 Yezid tarafindan Hz. Hiiseyin’in Kerbela’da sehit
edilmesiydi. Bu devrede Emeviler tarafindan Mekke ve Medine’nin tahrip edilmesi,

443

peygamberin ashabinin®* dldiiriilmesi veya esir edilmesi, ehl-i beyt ile Hz. Hiiseyin’e

yapilan algakca zuliim, Emevilerin alinlarina silinemeyecek bir lanet miihrii vurmustu.**

Ehl-i stinneti (Siinniligi) ve Ali Sia’sin1 (Aleviligi) temel itibariyle birbirinden
ayirmak miimkiin degildir. Buradan ¢ikan zaruri sonug: Siinni olan bir kimse, zaruretten
Alevidir, yani Siadir; her kim ki, Ali’ye mensuptur zaruretten ehli-i stinnettir. Tekrar
edelim ki, burada Hz. Ali’ye ve ehl-i beyte bagli ve taraftar manasina alinan Sia, biitiin
Miisliimanlarin da ehl-i beyt’e ve Ali’ye sevgi bagliliklar1 sebebiyle, Miisliimanliktan ve
dolayisiyla Siinnilikten ayr1 olarak miitalaa olunamaz. Cilinkii Siinniler dahi Ali’yi ve ehl-
i beyt’i iistiin tutarlar ve onlara baghdirlar. Bu nedenle Islam, vahdet dinidir ve

boliinmelere, pargalanmalara asla miisait degildir.**

41 Kurtkan Bilgiseven, a.g.e., s.157.

442 peygamberin ev halkindan olan damadi Hz. Ali ve ondan diinyaya gelen torunlaridir.
443 Peygamber tarafindan yetistirilen kimseler.

444 Kurtkan Bilgiseven, a.g.e., s.160.

45 Kurtkan Bilgiseven, a.g.e., s. 161.
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Sonradan tiireyen Cebriye, Ismailliye, Mutezile, Kaderiye ve diger mezheplerin
hepsi Islam tarafindan reddedilmis vahdet dziine bagli Islam milletlerini bolmek igin
eyleme gecen dis kaynakli unsurlardir. Muaviye’nin saltanat devrinde, kendisinin, diinya
islerinde vukufu olduktan baska, Islami kaideleri tefsir hususunda da kabiliyetli olmayist
sebebiyle, ¢esitli memleketlerde o memleket halkinin bazi hususlardaki tereddiitlerini yok
etmek i¢in ibadet sekillerinin ne sekilde ve nasil yapilacagi konusunu agiklama igini buna
ehil kimi kimselerin ifa etmeleri gerekmistir.*4

Islam toplumunun ¢ok kiiciik bir grup oldugunu, erken dénemde bir tek bireyin
(mesela Hz. Muhammed’in (S.a.v.), Hz Ali’nin) agiklamalarinin biitiin toplumun takip
edebilme imkan1 oldugu belirtilmektedir. Fakat cemaat biiyiidiikten ve genis bir alani
icine alir hale geldikten sonra bu imkan yok olmus ve ibadet sekillerinin nasillig1 konusu
farkl aciklamalar teskil edebilmistir. Boylece meydana gelen dort igtihat, sekille ilgili
aciklamalar yoniiyle birbirlerinden ayrilmistir. Ornek olarak, Hanefilerde dis kaplatma
halinde abdestin ve dolayisiyla namazin sihhati bozulur. Halbuki Safiilerde kaplama
dislerle alinan abdestin ve kilinan namazin sihhati bozulmaz.**’ Tasavvuf terbiyesiyle
yetisen fertler toplumu ileriye tastyacaklardir. Tiirk milletciliginin Islam’la alakasi
olmamasi gerektigini miidafaa eden kimselerin, milli biitiinligiimiizii bozan ve kokii Arap
tarihindeki vakalara dayanmasina ragmen fiilen Tiirk milletini gruplara bdlen
mezheplesme realitesinin, yine Islam’imn 6ziine sarilmak suretiyle giderilecegi gergegini
idrak etmelerine gerek vardir.**® Dinin 6ziinde ayrilik olmadigmi fakat bilgisizlik ve dis
tesirlerin etkisiyle catismanin yasandigini, bunun da tasavvufun birlestirici yonii olan
Oziine sarilmak ile biitiinlesmenin saglanacagini dile getirir.

4. Laiklik, dinin oziinde vardir. Tasavvufun disinda bir sey degildir.

Bilgiseven, Islam dini ile laikligin ¢elisik olmadigmi savunur. Bunun zemininin de
tasavvufta yer aldigini soyler. Ona goére Islam’m hakiki hiiviyetini anlamayanlar,
tasavvufi tefsirlerin dnemini kiigiimseyerek ve Islam’1 laiklige aykir1 bularak onu tiim
deger yargilari ile diinya yagami i¢in lizumsuz bulup bir kenara atmak isterler. Bizzat bu
iddialarin1 ispat i¢in cirpmirken, olumsuz manada ve tenkit kabilinden de olsa,

Islamiyet’e son derece ehemmiyet vermekte ve ona 0 kadar ilgi gostermektedir ki onlarin

446 Kurtkan Bilgiseven, a.g.e., s. 162.
47 Kurtkan Bilgiseven, a.g.e., s. 163.
48 Kurtkan Bilgiseven, a.g.e., s. 158.
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bu alakalari, dinin toplumsal bir i¢ gii¢ oldugunun en agik ispatidir.**® Bu durum tevhit
prensibine uygundur.®*® Ona gore laiklik “din hiirriyeti ile bundan dogan vatandaslik
hakkini korumak™ anlamindadir. Bu yoniiyle de, devlet otoritesi ve hukuku ile vatandasin
dini hiirriyeti arasinda dogabilecek ¢atismalari tevil yontemi ile yorumlar. Laik hukukun
oziiniin Islam oldugunu savunur. Islam fikhindaki miras hiikiimleriyle Medeni Kanun’un
miras bahisleri seriat ile medeni hukuk arasinda bariz sekilde ortadadir. Ancak ona gore
bu farklilik akidevi degil uygulanisiyla alakalidir. Toplum siirekli gelistiginden, gelisen
toplumsal iliskilerin agin1 sabit ve degismez dini kurallarla gevrelersek, son tahlilde bu
¢emberin digina ¢ikan alanlar olacagindan, o ¢ember kirilir. Burada esas alinmasi
gerekenin Kur’an’in lafz1 degil tevhide dayali ruhu olmalidir. ! Kastettigi ruh da
tasavvufun i¢indeki dini yorumlardan baska bir sey degildir.

Tevhit prensibine uygun medeni kanun konulursa dindarlik ile iyi vatandasligin
ayni dogrultuda olacagini ifade eder. Nitekim Hz. Muhammed (S.a.v.) kendi biinyesinde
dini liderlik ile devlet bagkanligini birlestirmistir. Onun ardindan gelen hilafet makami da
ayni sekilde devam etmistir. Ayrica Peygamberimiz (S.a.v.), Medine Anayasasi’ni
Miisliiman ve gayrimiislimlere birlikte vaaz etmek ve bu yasadaki maddelerde zaman
zaman degisiklik yapmak suretiyle din isleri ile diinyaya ait isleri birbirinden ayri telakki
ettigini gostermistir.*®? Laik devlet sisteminin dindar birey ile catisma yasamamas1 igin
kanunlar1 koyarken, hiikiimlerde degismeyen tevhit akidesini, Islam’mn dziiniin bilinmesi
ve kanun koyuculari bunun farkinda olmasi gerektigini vurgular.

Islam’mn &nerdigi gercek laiklik olarak “bagimli ve bagimsizlik” kavramini teklif
eder. Bu kavrami anlayabilmek i¢in, Bilgiseven’in tehvid prensibini ilahi ve evrensel yasa
olarak gordiiglinii ve dinin de bilim yoluyla bunu kesfetmeyi tesvik ettigini soyler.
Dolayisiyla Kitab-: Kerim, bizi dinden bagimsiz bir sekilde bu dinin mesajlarini bilim
yoluyla sinamaya tesvik ederek sahip olunacak basiret iizere kesin iman ile bagimli hale
getirecektir.*>® Tehvid, hem dini hem de ilmi bir prensip oldugundan tehvide uygun
kanunlar da hem dini hem ilmi olarak laikligi tahsis edecektir.

5. Tasavvuf'ideal kiiltiirdiir.

49 Bilgiseven Kurtkan, a.g.e., s. 154.
40 Kurtkan Bilgiseven, a.g.e., s. 24.
41 Kurtkan Bilgiseven, a.g.e., s. 82.
42 Bilgiseven Kurtkan, a.g.e, s. 62.
453 Bilgiseven Kurtkan, a.g.e., s. 54.
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Bilgiseven, Sorokin’in {i¢lii kiiltiir tasnifini gelistirerek, iki tip kiiltiir tasnifi daha
yapar. Bilgiseven; maddi kiiltiir, maddeci kiiltiir, manevi kiltiir, ideal kiiltir ve
maneviyatci kiiltiir ayirimina girer.*** Sonradan ekledigi kiiltiir tiplerinden maneviyatgi
kiiltlirii, maddi kiiltiir unsurlarinin dahi manevi ve dini hazlarin tatminine yonelik tarafiyla
ele alir. Bu kiiltiirdeki sahsiyet tipleri ilk olarak zahitlik olarak karakterize edilen,
tamamen i¢e doniik, diinyevi aleme kars1 kayitsizlik derecesine gelmis tiplerdir. Niifusun
sayica az bir kismini kapsayan bu insan tipi, geneli kapsama niyetinde olursa toplumun
biitiiniinii kurtarmak gayesinde oldugu icin halk iizerinde baski kuracaktir.**® Ona gére
eger bu maneviyategr kiiltiir, toplumun kalkinmasinin ve gelismesinin Oniinde bir sete
doniistirse, o kiiltiire yonelik tepkiler ¢ogalacak ve toplum maddeci Kkiiltiire
yonelecektir. “°® Ideal kiiltiir ise toplumsal ve kiiltiirel yapilar1 bir mana etrafinda
biitiinlestiren maddeci ve maneviyat¢i kiiltiir tiplerinin sakincali kisimlarini atarak yararh
taraflarim birlestiren, iktisadi ve sosyal gelismeye imkan veren kiiltiir tipidir.**” Tasavvuf
terbiyesi ile sahsiyet kazanmis kisiler, toplumda ideal kiiltiiriin tasiyicis1 olurlar.**® Ik
kez ideal kiiltiiriin yasandigr zaman dilimi asrisaadettir. Bu da tasavvufun kaynaginin
oldugu déneme denk gelir. ikincisi de Tiirk Islam kiiltiiriinde goriilmiistiir. Tiirk Islam
kiiltiirii 6z degerlerinden yola ¢ikarak ideal kiiltiir tanimina bire bir uydugunu soyler.

Ideal kiiltiir, toplumsal ve kiiltiirel yapilar1 bir mana etrafinda biitiinlestiren maddeci
ve maneviyatg kiiltiir tiplerinin sakincali kisimlarini atarak yararh taraflarini birlestiren,
iktisadi ve sosyal gelismeye imkan veren kiiltiir tipidir.**® Ona gore tasavvuf terbiyesi ile
sahsiyet kazanmis kisiler, toplumda ideal kiiltiiriin tastyicis1 olurlar.*®° Tiirk Islam kiiltiirii
tizerinden mutasavvif anlayislarinin kader ve tevekkiil kavramlarini ele almistir. Onlarin
tevekkiil ve kadere bakislarinin gayret ve tedbirden sonraki siikiinet hali oldugunu bunun

miskinlikle karistirilmamas gerektigini savunur.4®!

45 Inan, Mesut, Tiirkiye’de Din Sosyolojisi Amiran Kurtkan Bilgiseven Ornegi, Ragbet Yayinlari, Istanbul
2010, ss. 421-424.

45 Bilgiseven Kurtkan, a.g.e., s. 421-422,

456 Bilgiseven Kurtkan , a.g.e., s. 13.

47 Bilgiseven Kurtkan , a.g.e., s. 335.

458 Bilgiseven Kurtkan, a.g.e., s. 14.

49 Bilgiseven Kurtkan, a.g.e., s. 336.

460 Bilgiseven Kurtkan, Islamiyet’in Kiiltiirel Ozelikleri ve islami Kavramlar, s. 13

461 Bilgiseven Kurtkan, a.g.e., s. 64.
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3.2. Tasavvufun Problematik Alanlar1

Din, var oldugu siirece ruhi yonelimler olacaktir. Islam bir toplum iginde zuhur etti
ve diger toplumlara dogru yayilmaya basladi. Islam dini, mekan smirlarini asamamis
olsaydi 6gretileri de bagka milletlere yayilmayacakti. Dindeki bu degisim ve doniisiim
beraberinde tasavvufu da etkiledi. “* Tasavvufun tezahiir alanmi, dinin toplumsal
alandaki diger sosyal kurumlarla birlikte yorumlayan mutasavviflarin varliga
baglayabiliriz.

Tiirk sosyologlarinin yukarida 6ne stirdiikleri tasavvufa ait kabullerinden hareketle,
tasavvufun problematik alanlarina; tasavvuf olgusunun kendi yapisi, toplumla olan
islevsel iligkisi ve Tiirk toplumunun sosyolojik gercekligi seklinde yaklastiklari
goriilmektedir. Bu bakis agisiyla tablo 1°de gortildiigii gibi, din-bilgi, din-devlet ve din-
toplumsal hayat gibi problematik alanlar; tasavvufun mensei, bilgiyle, kiiltiirle, laiklik,
tasavvufi dindarlik, toplumsal ilerleme, cemiyet i¢inde cemaatlesme konusundaki iliskisi

tespit edilmis ve asagida sirastyla verilmeye ¢alisilmistir.

Tablo 1. Tasavvufun Problematik Alanlar:

Tasavvufun Problematik Alan 1 Din-Bilgi
Tasavvufun Bilgi Ile Olan Iliskisi Bilgi ve Mengei
Tasavvufun Problematik Alan 2 Din- Devlet
Tasavvufun Devlet ile Olan Tliskisi Devlet, Laiklik
Tasavvufun Problematik Alan 3 Din- Toplumsal Hayat
Tasavvufun Toplumsal Hayat ile Olan Kiiltiir, Tasavvufi Dindarlik,
Mliskisi Toplumsal ilerleme, Cemiyet I¢inde
Cemaatlesme

42 Afifi, a.g.e., s. 68.
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3.2.1. Tasavvufun Bilgi Ile Olan Problematik Alan

3.2.1.1. Bilgi

Bilgi bir seyin bilgisi anlamina gelir. Soyut ve somut bir varliklarla kurdugu
iliskiden dogan birtakim 6znel veya nesnel tecriibelerden elde edilen verilerdir. Insanin
tecriibesinden kaynakli olan bilginin tek olmasi1 diisliniilmez. Bir¢ok bilgi tiiriinden
bahsedebiliriz. Bunlar; teknik bilgi, geleneksel bilgi, akli bilgi, bilimsel bilgi ve dini bilgi
gibi.

Din-bilgi iliskisinde tasavvufun problematik alani, onun hangi bilgi tiiriinii nerede
kullandigina baglidir. Tasavvufta bilgi; akli, kesfi ve seri olmak iizere {i¢ agidan ele alinir.
Tasavvufgulara gore akli bilgi hata ve siipheye diisebilir. Kesfi bilgi ise ruhani ve manevi
tecriibeler, ilahi tecelliler ve miisahede vasitasiyla elde edilen Allah’in bizzat resullerinin
diliyle bildirdigi seriat bilgisi oldugundan hata pay1 yoktur. Bu bilgi tiirii sufinin erdemli
yasami sonucunda dogrudan Allah’tan aldig1 6zel bir bilgi tiiriidiir. Bu bilme sekli ise
kesfi bilgi, zevk, feth, basiret, miisahede, ilmi lediin, ilmi esrar ve marifet gibi kavramlarla
da ifade edilir.*®® Bu bilginin &lgiisiiniin yine bilgiyi aktaranmn olmasi denetlenebilir
olmasini ortadan kaldirmaktadir.

Tasavvufcular bilim ve bilginin yorumlanmasinda farkli goriislerdedir. Islam’da
batin ve zahir seklinde iki bilgi tiirliniin yer aldig: diisiincesi ilk defa Siilerce giindeme
getirilmistir. Hz. Ali daha hayatta iken onun ¢evresine toplanan bazi kisiler ondan bagka
hi¢ kimsenin bilmedigi bir batin ilminden bahis agmislardir. Fakat Hz. Ali bu iddialari
reddetmis akil ve naslarin haricinde ilim olmadigini belirtmistir.*%

Tasavvufeular ayet ve hadislerin zahirinin yaninda batni ile de ilgilenirler. Ulgener,
tasavvufun dinin zahiri yoniinii ihmal ettigini bu yiizden irrasyonel bir anlayis
gelistirdigini sdyler. Ona gore tasavvuf, sosyal meseleleri irrasyonel bir mantikla ele alir.
Gokalp de bu goriisii benimser, bu eksikligi fikith usulii ile tamamlayabilecegini
diisiiniir.*®® Evliyalarm bilgi kaynagi manevi kesiftir. Manevi kesfin de kendine has

uzmanlik isteyen bir alan oldugunu belirtir, buna yetenekli kisiler, bu kesfi bilgiye

463 Cakmaklioglu, Mustafa, “Rasyonel Bilgi ile Lediinni Bilginin Ozelligi”, Tasavvuf El Kitabi, (ed. Kadir
Ozkése), Grafiker Yayinlari, Istanbul 2012, s. 59.

44 Buhari, “Cihad”, 171.

465 Efe, Adem., “Fikih ve Ictimaiyat, Ziya Gokalp”, Muhafazakar Diisiince Dergisi, 2010, 7 (25), s. 97.
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yogunlagir, nitelikli emek ve zaman harcayarak onu elde eder. Usuldeki bu farklilik akal
ve kesfi zitlagtirmaz.*%®

Gongiir, tasavvufculara dair diistincelerini iki hususta belirtir. Birincisi, sufilerin
batini yorumlar1 sayesinde her sey hem seriata ¢ok aykiri, hem seriatin tamamen iginde
goriilebilmektedir. Tkincisi, sufi doktrini bu tiirlii sapmalara miisaittir ve oraya bir defa
giren her an ugurumun kenarinda gibidir. Ona goére eger sufi bir ilimden bahsediyor ise
bu ilim “batin ilmi”dir. Diinyanin disindaki ilimdir. ilim denilen sey diinyadaki esya ve
olaylarla ilgilenir. Ama sufi, gériinmeyen alemin ilmiyle ugrasir, digerlerini hice sayar.
Tabiat ilimlerinin konusu Tanri’ya en uzak olan seydir. Insan maddeyle ilgilendigi
takdirde onu Allah’a gétiiren ruh giizelligini kirletmis olur.*®’

Ulgener, dinin siirdiiriilebilirligi agisindan kesfi bilginin toplumsal tabaklara gore
farklilagabildigini soyler. Ust tabakamin iirettigi bilgiler tasavvuf sayesinde Kkitle
tarafindan benimsenebilecek formasyonlara doniistiiriiliir.*®® Kesfi bilgi bazen de halkin
anlayamayacagl bicimlerde {iretilebilir. Bu durumda kesfi bilgi ancak tasavvuf
uzmanlarina hitap eder. Kitle bu bilgilerle karsilastiginda Hallac (858-922) ve Arabi’de
oldugu gibi olumsuz duygusal tepki verebilir.*°

Glingor, tasavvufu felsefe ile denklestirmez aksine ikisini birbirinden net bir sekilde
ayirir. Clinki ikisi de farkli bilgi tiirlerine sahiptir. Felsefe akli tecriibeleri kullanirken
tasavvuf aklin bilgisini kiiciimser.*’® Akil ve ask farkl bilgi kaynaklaridir.*’* Bu sebeple
mutasavviflar felsefeyle degil bizatihi pratikle ugrasmalidir. Kur’an’daki tevhit ile
tasavvuftaki vahdet aynidir. Tasavvuftaki vahdet, felsefi degildir.

Tasavvufun konusu Islam’in 6zii olup, herhangi bir mutasavvifin kendi

muhayyilesini ve zekasini igleterek one siirdiigli bir felsefi teori degildir. Sufiler, sathiyat

466 Kilig, Ahmet Faruk, Ziya Gokalp’in Din Sosyolojisi, Degisim Yayinlari, istanbul 2008, s. 143.

467 Giingor, a.g.e., s. 167.

468 Ulgener, a.g.e., s. 40

469 Halk Hallac’1, ben Allah’tm demekle dinsiz olduguna kanaat getirip cezalandiriliyor. (Altintas, Hayrani,
Tasavvuf Tarihi, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Yayinlar1 No: 171, 1986, Ankara, ss.103-127).
Hi¢ kimsenin bunu sdylemeye hakki olmadigini, yerine konusanin kendisi degil bir bagkasi oldugu
anlayis1 ile tasavvufun lehine doniistiigiinii gormekteyiz (Lings, Martin, Tasavvuf Nedir? Akabe
Yayinlari, istanbul1986, s. 131).

470 Giingor, a.g.e., s. 13

471 “Felsefe, akil yoluyla gergege ermeye ugrasir; tasavvufsa aklin gergege ulasamayacagina, gergege ancak
ask ve cezbeyle ulagmanin miimkiin olacagina inanir. Felsefe bilgiyle yiiriir; tasavvufsa bilgiyi ancak
bir vasita olarak kabul edip gaye olarak taninirsa, insana benlik verecegini sdyler. Felsefede ahlaki
temizlemek, varligindan gegmek israki teoriyi kabul edenlerde vardir fakat bir miirside uymak, zikir
halvet vs. yoktur; tasavvuftaysa bunlar esas olarak kabul edilmistir. Sufiler, bu ylizden felsefeyi ve
filozoflar1 kinarlar; tasavvufun batin ilmi oldugunu soylerler (G6lpinarly, a.g.e., 78).”
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kitaplarindaki bilgileri seriat icinde gostermek i¢in zihin enerjilerini harcamislardir.
Mistik sarhosluk i¢inde sdylenmis sorumsuzca seylerin bagkalar1 tarafindan kullanilacagi
diisiincesinin olusabilecegini diistinmemislerdir. Elde edilen bilginin her tiirlii yoruma
miisait olup dinin disinda bir sey olmadigini savunurlar.*’? Bu da bilginin taassuba ve
istismara acik oldugunun kanitidir. Sufilerin elde ettigi bilgi tiirli seriata uygun olmak
zorundadir. Seriatca onaylanmamis ve uygun goriilmemis haller batildir.*™
Tasavvufcular, bilginin hangi araci kullanarak yapilacagi konusunda akli tamamen
disarda birakmayarak ilhama deger vermislerdir. 11k tasavvuf diisiincesinde akla kuskuyla
yaklagmislar ancak zamanla akli da bir 6lgiit olarak kullanmaya ¢alismislardir.*’* Giingor,
tasavvufcularin bilgiyle ugragmalariin iki nedeni oldugunu aciklar. Birincisi ziihd
hareketinin artik mistik felsefeye doniismesi ve mu’tezile kelamcilarinin yarattigi zihin
karisikligidir. Tasavvufta aklin hakimiyetine karsi imanin hakikati savunulmustur. Ona
gore bu ¢ikis iman konusu olup hig¢ tartisilmayan mesellerin rasyonel inceleme konusu
olmasina karsi bir reaksiyondur. Buna yonelik kitaplarda artik kiyas ve akil yolu
kullanilmaya baglanarak ziihd ehlinin birbirine 6grettikleri ve iman saglamliginin verdigi
sezgili bilgi tek dlgiit olmaktan ¢ikmustir.*” Ona gore tasavvufta akildan dnce sezgilerin
onemli oldugunu ve temel meselenin ise esyanin hakikatine nasil ulasildigi konusuna
dikkati ¢ekmektedir. Akil belirli kavramlardan meydana gelmis rabitali bir sistemler
biitiiniidiir. Her tiirlii farkliligin silindigi bir evrensel varlik olarak akilda siije ile obje
arasinda yer alan tiim ayrim ortadan kalkar. Boylece aklin rasyonalist iddiasina gore
diinya hakkinda bir bilim algis1 kurulur ve gercege akil yoluyla niifuz edilebilir. Diger
taraftan varliklarin uluhiyet (ilahi varlik) igerisinde mistik odakli vahdete ulasmalar1 s6z
konusudur ki burada sezginin akla iistiin geldigi goriiliir. Islam tasavvufuna bakildiginda

esas itibariyle bu ikinci noktayr benimsemistir. *’® Bizim akilla kazandigimiz bilgi

472 Giingér, a.g.e., s. 168.

473 “Kesfte hata meselesini tasavvufun énemli sahsiyetlerinden Imam-1 Rabbani (6. 1034/1624) meshur
eseri Mektubat’ta degisik boyutlartyla ele almistir. Ona gore kesfte yanilmanin bir¢ok sebebi vardir.
Bunlardan birisi, ilham alan kiginin kendi yanlis sezgileri ile ilhami karigtirarak hepsinin kesf mahsulii
oldugunu zannetmesi, bazen de kesf yoluyla ya da riiyada gordiigii gaybe ait seyleri, goriindiigii gibi
sanip zahirl méandsimna hamlederek yanlis bir hilkkme varmasidir. (Uludag, Siileyman, Tasavvufun
Mahiyeti [Sifaii's-sail "Giris" yazis1), Dergah Yayinlari, Istanbul 1984, s. 42). Kitap ve siinnetin
gerektirdigi sekilde inanmak nasil gerekli ise, bu iki kaynaktan miigtehid imamlarin ¢ikarip ortaya
koyduklar1 hiikiimlerle de amel etmek ayn1 sekilde gereklidir (Rabbani, I, Mektup, 286; ayrica bkz. I,
Mektup, 157).”

474 Giingoér, a.g.e., s. 98.

475 Giingér, a.g.e., s. 102.

478 Giingér, a.g.e., s. 100.
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yalnizca esyanin dis goriiniimiidiir. Akilla elde edilemeyen marifet bilgisi akilla
islenmeyebilir. Sufi, bunlar1 anlatmak isterse ortak lisan kullanmak zorundadir.
Kuseyri’ye kadar tasavvuf ehlinin iman ile bilgi arasindaki iligkisi yani imanin vasita
oldugu kalbi bilginin, aklin bilgisine iistiin oldugunu sdylesek dahi bunun aktarimi akli
olmak zorundadir.*’” Sunu diyebiliriz ki insan1 ruhi dzgiirliige sahip kilan iki temel unsur
vicdan ile akildir. Insan toplumdan aldig1 bu iki ruhi yeti sayesinde, ruhu uzvi egilimlere
galebe calar ve uzviyetine kars1 biitiiniiyle miistakil bir hale girer. insanin bu hiirriyete
kavusmasi bir terbiye isidir. Iste biiyiik kahramanlar1 ve dahileri viicuda getiren deruni
hiirriyetin kendilerinde viicuda gelmesidir. Fakat insanin ruhi 6zgiirliigli toplumdan
almas1 her zaman ortaya ¢ikmaz. Ihtiyar, yani birkac tane ve birbirine zit olabilecek
mefkireleri bir 6zgiirlik atmosferi icinde karsilastirma yapip istedigini segme hakki
sadece hiir toplumlarda rastlanan haktir.*’®

Tasavvufta bilginin mekansal doniistimiinii de goérebilmekteyiz. Bu mekanlar genel

itibariyle medrese ve tekkelerdir. Medrese uzmanlarin, tekke halkin ugrak yeridir.

medrese kiiltiiriiniin hakim oldugu yerlerde tarikatlarin yayilma imkani bulamadigini
sdyler.*”® Medrese ulemasi inang ve ibadet disinda higbir bilgiye yer vermez. Olgunluk
icin bu iki alan yeterlidir. Mutasavviflar ise boyle degildir. Dini bilginin de eylemlerin de
tirlii gelisime bagli oldugunu ifade ederler. Bu gelisme yolunda hemen herkese kapiyi
acik tutarlar. Tasavvuf ehli olmayanlar bazi kimseler bundan sosyal fayda saglamak
amaciyla bu agik kapiyr kullanip kendilerine gére bilgi iiretirler. Urettikleri bilgilerle
toplumu istismar edebilirler.*®® Gokalp, Ehlisiinnet harici gelisen; Kizilbashk, Yezidilik,
Nusayrilik, Diirzilik gibi yollarin ortaya ¢ikmasinin nedenini tekkelerin 1slah
edilmemesinde arar. Bununla birlikte tasavvuf merkezlerinde Kuseyri’nin Risalesi’nin,
Gazali’nin Ihya *sinm okutulmas gerektigini tavsiye eder.*8!

Bilgiseven, bilim ve dinin birbirini kucaklamasi halinde sosyal gelisimin

saglanmast miimkiindiir, der. Bunun da tasavvuf metodolojisiyle olacagini ve din ile

477 Giingoér, a.g.e., s. 103.
478 Kurtkan, a.g.e. s. 131.
47 Giingoér, a.g.e., s. 156.
40 Kara, a.g.e., S. 64.

48! Gokalp, a.g.e., s. 87.
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bilimin Bat1’daki gibi ¢atisma halinde olmasi gerekmedigini sdyler.*®? Gokalp de Bati’nin
su an gecirdigi bilgi siireclerini tasavvufcularin ortaya attigini savunarak bunlarin
temellerinin Islam toplumunda mevcut oldugunu dile getirir.*®

Dinin i¢inde bilginin iiretimlerinde olan igtihat vardir. i¢tihadin oldugu yerde,
bolgesel kosullar, ihtiyaglar devreye girer. Burada belirleyici olan alimin kavrayis
seviyesidir. Yorum farklarinin olmasi gayet tabiidir. Mezhepler bu yorum c¢abasinin
trlintidiir ve gereklidir. Sorun, dogasi geregi herkes icin baglayict olmayan mezhebi
ictihatlar1 baglayici sanmaktir. Dinin ilkeleri hayata baglayan ¢abanin iriiniidiir. islam’da
ictihadin olmasi igin Islam’in 6ziine vakif olan ve onu topluma iyi bir sekilde
hazmettirebilen ilahiyat mensuplarina ihtiyag bulunmaktadir. Ciinkii hi¢bir cemiyette,
yazili hukukun miikemmelligi tek basina adaleti saglama hususunda bir garanti teskil
edemez.*8* Gokalp’e gore seriatin iki kaynagi bulunmaktadir: Bu kaynaklardan birincisi
nastir; yani Kur’an yoluyla teblig edilen ilahi vahiy ve siinnettir. O, nassin mutlak ve
hicbir surette degistirilemez olduguna isaret eder. Fakat seriatin ikinci kaynagi oldugunu
zikrettigi orfiin “® | tiim adetler gibi toplumsal biinyeyle birlikte degisiklige
ugrayabilecegini belirtir. Mecelledeki kaide geregi bir konuyla ilgili ayet veya hadis
bulunuyor ise o konuyla ilgili ictihada cevaz olmadigimi dile getirir. *® Tasavvufta
ilerlemis kisilerin diistiigii ayriliklarin temelinde derin bilgi ve tasavvufl tecriibbeden
kaynakli mevzular yatmaktadir.*®” Ona gore bunun bir karara baglanmasi da ancak
ictithad1 gerektiren bir husustur. Buradaki boslugun ilimsiz yapilan yorumlarla
doldurulacag1 vurgusunu yapmak ister. Islam toplumunun gerilemesi ictihat kapisinin
kapanmasina yol a¢mustir. Bu nedenle hukuk alaninda yetersiz kalmis, toplumsal
hayattaki sorunlara cevap verememistir.*3® Gokalp, ictihat konusundaki fikrini, ictimai
konular1 dikkate alarak izah etmektedir. Gokalp’in temel endisesi, tasavvufun meseleyi
batin yonii agir basan bir yaklasimla ele alarak, zahir-batin iligkisinin birbirinden
koparmasidir. Gokalp, Islam’1n hakikatlerin 6zii oldugunu; gelismis bir uygarlik ortaya

koyabilmek igin Islam dininin bu konuda yeterli oldugunu; bunun da igtihat merkezleri

482 Kurtkan, a.g.e., s. 135.

483 Gokalp, a.g.m., s. 91.

484 Bilgiseven, a.g.e., s. 63.

485 Gokalp, a.g.m., s. 87.

486 Zavalsiz, a.g.m., s. 78.

47 Abdulkadiroglu, a.g.m., s. 341.
48 Giingor, a.g.e., S. 71.
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konumundaki medreseler araciligiyla gerceklesecegini ileri siirmektedir.*®® Giingor de
modern hayata dair makul yol ve ¢6zlim i¢in kesfi bilgi yerine i¢tihadi 6nemsemektedir.
Islami uyanisa yonelik yogun ilgisinin birey kiiltiiriinii yiicelten bir tasavvuf anlayisina
degil de toplumun sorun ve agmazlarina dair igtihada yoneltilmesi gerektigi vurgusu bu
noktada énem kazanmaktadir.*®® Her asirda siirekli olarak degisen toplumsal realitenin
sartlarin1 gormezden gelerek, Kur’an’daki ayetlerin muamelatla ilgili dis manalarin1 Hz.
Muhammed (s.a.v.) zamaninda oldugu gibi anlamak ve tehvid akidesi agisindan higbir
aciklamaya tabi tutmamak c¢ok biiyiik bir hatadir. Bu tiirlii agiklamalar1 yapabilme
konusunda ise, sadece ilahiyat konusunda bilgili olmanin yetmeyecegi acikca
bilinmelidir. Toplumsal realitenin degisen sartlarina milli vahdeti temin amaciyla niifuz
edebilmek icin siyaset, iktisat, maliye ve sosyoloji gibi bilim dallarinda uzmanlasmaya
ithtiya¢ bulunmaktadir. Sadece harp halinde degil, iktisadi gelisme, biiyiime ve sosyal
gelisme icin yapilan sivil kalkinma ¢abasi da birgok konuda, 6zelikle iktisat, maliye ve
sosyoloji ilimlerinin gosterdigi istikamette ve zamanin sartlar1 dahilinde uygun bir vahdet
temini politikasin1 gerektirmektedir.*%

Tasavvufcularin kesfi bilgisi kisinin tecriibesine dayali ve belli asamadaki
sahislarin elde edecegi bilgi tiiriidiir. Kesfi bilginin dogrulugu ve yanlishigini belirleyecek
oOlgiitlin gelistirilmesi gereklidir. O 6l¢ii de dinin degismeyen esaslaridir. Kesfi bilgi akli
bilginin yerine gegemez ancak birbirini destekleyebilir. I¢tihadin bu konuda uzmanlagmis
kisiler tarafindan yapilmasi ve bunun giiniin kosullarinda bir ihtiya¢ oldugunun bilinmesi
gereklidir. Tasavvufgulara gore, istisnalar harig, igtihat kapisinin kapanmasi gereklidir.
Bunun kapanmasit ile ayet ve hadiste bulunmayan gilincel meselelerin nasil
coziilebilecegine yonelik care arayislari ile karsilasilmakta ve bu karsilagilan durumlarin
bir karara baglanmasi1 gerekmektedir. Ancak bunlarin hemen hepsi de kaynag: fakli olsa
da akil yoluyla kiyas yapilarak elde edilip kullanilmaktadir. Kesfi bilginin akli bilgiyle
sitnanmast herkes i¢in yarali olur. Onun haricinde sahsi tecriibe seklinde olup o tecriibeyi
yasayanla sinirl kalacaktir. Dinin i¢inde tiir olarak iki bilgi tiirii bulunmaktadir; bunlar
zahiri bilgi ve batini bilgidir. Tasavvufcular agirlikli olarak batini bilgiyi kullanirlar.
Herkes i¢in agik olan bilgi ise zahiri bilgidir. Dini yasantida birinin digerine {istiin

tutulmasi yanilgiya agik hale gelmesine neden olur. Bu yiizden Goékalp igtihat yapilirken

49 Heyd, a.g.e., s. 63.
490 Giingér, a.g.e., s. 164.
491 Kurtkan, a.g.e., s. 63.
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batini ilmin yaninda zahiri ilmin de olmasi ve bunlarin birbirini desteklemesi gerektigini

vurgular.

3.2.1.2. Tasavvufun Mensei

Tirk sosyologlarinin din ve bilgi iligkisinde tartismali saydiklar1 bir diger
problematik alan dinin 6ziine yabanci bilgi kaynagindan beslenen tasavvuf anlayisidir.
Ulgener ve Giingdr tasavvufu, Islam mistisizmi olarak adlandirir. Ulgener, bunu
Islam’dan, ilk ve 6z kaynagindan uzaklasma, sapma;*®? Giingér ise yabanci unsurlarin
(Hint mistik 6gretileri ve Eflatuncu) karisimindan olusan bir dini teskilatlanma olarak
goriir.*% Gokalp ise Bat1 diisiincesindeki mistisizmle onu karsilamanm dogru olmadig
kanisindadir. O, tasavvufu daha ¢ok idealizme yakin gérmektedir.*** Bilgiseven ise biitiin
metafizik olusumlara tevhit nazariyla bakar. Dolayisiyla tevhidin uygulama alaninin 6zii
olarak tasavvufu gdrmektedir.*%®

Tasavvufa yabanci Ogretilerin girdigine dair iddialara karsi, tasavvufun
Ogretilerinin kaynaklik ettigi birtakim sosyal hareketlerin oldugu savunulmaktadir.
Ulken’e gére Gandhi, Hindistan’da Avrupalilara karsi agti1 silahsiz savasta “ask
doktrini” olarak taninan goriisiin sahibidir.*®® Ona goére Budizm’de ve Hinduizm’de yer
almayan bu fikri, Gandhi Islam tarikatlarmin arac1 olan tasavvufa borgludur. Burada da
kaynaginin Islam tasavvufu oldugu diisiiniilmektedir. Bu nedenle Hristiyanliktaki
mistisizm ile Islam’m ruhi yoniinii olusturan tasavvuf cogu zaman Kkaristirilmis,
aralarindaki farklar gérmezden gelinmistir. Burada, sanki biitlin ruhi yonelimler
tasavvufla ortaya cikmig gibi tam tersi bir fikir savunulmaktadir. Bu nedenle
Hristiyanlhiktaki mistisizm ile Islam’in ruhi yoniinii olusturan tasavvuf ¢ogu zaman
karistirilmus, aralarindaki farklar gérmezden gelinmistir.*9’

Fransiz Miisliman Abdiilvahid Yahya (Rene Guenon) tasavvuf ve mistisizm

arasindaki farklari sdyle siralamaktadir:

492 Ulgener, a.g.e., s. 51.

49 Giinggor, a.g.e, s. 60.

49 Gokalp, a.g.e., s. 14

4% Kurtkan Bilgiseven, Amiran, Din Sosyolojisi, Filiz Kitabevi, Istanbul 1985, s. 82

49 Satyagralia: Gandhi’nin Hindistan’da Avrupalilara karsi actig1 sildhsiz savasta “ask doktrini” diye
taninan goriistiir ki aslinda Hinduizm’de ve Budizm’de bulunmayan bu fikri Gandhi Hind’e girmis Islam
tarikatlarina ve tasavvufa borgludur. Kaynak: https://ismailhakkialtuntas.blogspot.com/2020/10/sosyoloji-
sozlugu-hilmi-ziya-ulken.html.

497 Tekeli, a.g.e., s. 24.
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1.Mistisizmi karakterize eden iki sey vardir: Pasiflik ve metot yoklugu; mistisizm
pasif, tasavvuf aktiftir. Mistisizmde fert gelen seyi sadece kabul etmek zorundadir.
Tasavvufta ise, bir istinat ve kabiliyet olmakla birlikte ¢calisma ve gayret de bir sart teskil
eder.

2.Tasavvufta, insanin kendi kendine tasavvufa intisap etmesine imkan yoktur.
Tasavvufta siiliik ancak bir seyh vasitasiyla olur. Mistisizmde ise ne bir metot ne de bir
miirsid vardir.

3.Mistisizmde silsile olmamasina mukabil, biitiin tasavvuflarda bir silsile vardir,
buna ¢ok 6nem atfedilir.

4.Tasavvufta bir doktrin ve sifahi bir 6gretim vardir ve seyh vasitasiyla miiride
verilir. Mistisizmde seyh olmadig1 i¢in boyle bir sey gecerli degildir.

5.Tasavvufa intisap eden kiside 3 sey olmasi gerekir: a. Ferdin istegi, b. Manevi
tesir ve feyz verilmesi, ¢. Baz1 dis destek ve yardime1 unsurlar.

6.Tasavvufta her tarikin bir erkdn ve adabi vardir. Mistisizmin Bati’daki
tesekkiillerle higbir alakasi yoktur.

7.Tasavvufta tespit edilmis bazi zikirler ve evradlarin/virdlerin (ritiiel) bulunmasi
onu mistisizmden ayiran en temel farklardan biridir. Mistisizmde ritiiel yoktur.

8.Mistiklerin bazilar1 yaptiklar1 dualarla, islam tasavvufundaki tabirle, ancak ilmel-
yakin derecesine yiikselebilirler. Halbuki tasavvuf ehli yaptiklar1 zikir ve miisahadelerle
aynel-yakin derecesini gegerek hakkal-yakin derecesine ulagirlar.

9.Her tasavvufi ¢alisma ve tahkik/mana 6zii itibariyle igseldir. ice aittir. Mistik
haller ise aksine extase yani kendinden ge¢me ile alakalidir. Tasavvufta her mevzuda
hiyerarsi vardir. Mistisizmde hiyerarsi yoktur.

Bilgiseven de hepsine tevhit teorisinin cem ve fark formiilasyonu ile baktigindan
bu benzerligin dogal bir benzerlik oldugunu ama tamamiyla da ayn1 olmadigin1 savunur.
Bunun nedeni muhteviyatin degismesidir.

Ele aldigimiz sosyologlar, tasavvufun kaynagi hususunda problematik olarak
gordiikleri alanin tasavvufun dinde olmayan bazi uygulamalari olduguna vurgu
yapmaktadir. Kaynagini Islam dininden alanlara érnek olarak, Ulgener ve Bilgiseven
makul tasavvufi yolun Melamilik oldugunu diisiinmektedir. Bu yolu Islam’1n esasia en
yakin yol oldugunu savunurlar. Kaynagina iliskin sosyologlarda olusan genel kanaat ise

tasavvufun dine yaklastik¢a toplumsal biitiinlesmeye katki sagladigi, dinden uzak yabanci
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kaynaklar eklenince dini yasayanlardan uzak bir dindarlik sergileneceginden toplumda

catismaya neden olabilecek potansiyeli igerisinde barindirdigidir.

3.2.2. Tasavvufun Devlet ile Olan Problematik Alam

Din ile devlet iliskisinin insanlik tarihi ile basladigini sdyleyebiliriz. Devlet
orgiitlenmeleri bazi fikir temelleri tizerinden gelismistir. Bunlardan birinci yaklagimi Calvin,
Luther gibi ilahiyat kokenli ayn1 zamanda papaz olanlar1 6ngordiigii tarzdadir. Buna gore devletin,
dinden bagimsiz bir varlig1 yoktur ve devlet, dinden neset eden ilkeler ve normlar uyarinca hayat
bulan kurumdur. Devlet giiciinii dinden aldig1 i¢in ve dinden aldig: siirece vardir. Bu goriis
teokratik bir goriistiir. Din ve devletin organik bir biitiin oldugunu savunur. ikinci yaklasim ise
Machiavelli, Hobbes, Montesquieu ve J.J. Rousseau gibi Bat1 siyaset biliminin ve devlet teorisinin
onde gelen isimleri tarafindan savunulan, siyasetin din iizerindeki onceligi ve iistiinliigii; adeta
dinin siyasete tabi olmasinin gerekliligi seklindeki goriisledir. Devletin elinde bir kilise, sivil dinle
ama devlete tabi olan sekliyle olmalidir. Uciincii yaklasim Tocqueville gibi liberal demokrasi
savunucularmin 6nciiliik ettigi Fransiz Thtilali’nden sonra ¢ikan dinde 6zgiirliigii talep eden ve
Ozerk bir alan teskil eden goriisii savunur. Gelisen demokratik ortam dinin devlet giiciinden
ayrilmasi gerektigini savunur. Dordiincii yaklagim, biiyiik 6lciide lilkemizde de anlayisi goriilen
pozitivist goriistiir. Auguste Comte bu yeni dinin peygamberidir. Son asamada bilimin oldugu
yerde artik Tanrr’ya ihtiyag yoktur. Modern hayat Tanrisiz bir dini savunmaktadir. 4%

Kadim medeniyetlerde toplum ve siyaset din iizerinden &rgiitlenmistir.*®® Islam,
insan yasamini ve toplumun isleyisini bir diizen dahilinde siirdiirmek i¢in birtakim
kurallar getirmistir. Bu kurallar farkli tabirler ile yorumlanmistir. Bu yorumlama
caligmalart Hz. Peygamber’den (s.a.v.) sonra baslamig ve giinimiize degin devam
etmistir.® Bu yorumlarin bir kism1 da Islam’in din-devlet iliskilerine dairdir. Miisliiman
diisiintirler devleti; miilk, hilafet, imamet gibi kavramlarla ele almis ve devleti toplum
halinde yasayan insanlar i¢in bir zorunluluk gérmiistiir. Gazali devleti en az din kadar
zaruri bir sosyal kurum olarak goriir.>

Din ile devlet iligskisinde iktidarin sahibi din olarak goriiliirken, toplumsal

orgilitlenmenin gelismesiyle birlikte devlet onem kazanmistir. Sonralar1 kimi zamanlarda

498 Vergin, Nur, “Din Ve Devlet iligkileri: Diisiincenin Bitmeyen Senfonisi”, Tiirkiye Giinliigii, 1994, s. 29.

49 Maurice, Barbier, Modern Bat1 Diisiincesinde Din ve Siyaset, (cev. Ozkan Gozel), Kakniis Yayinlari,
Istanbul 1999, s. 13.

50 Fyglal1, Ethem Ruhi, “Hariciligin Dogusu ve Firkalara Ayrilig1”, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 1978, 22, s. 246.

501 Gazali, Thya-u Ulumid-Din I1I, (¢ev.: Ahmet Serdaroglu), Bedir Yayinlari, Ankara 1974, s. 503.
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devlet dini kontrol altina alirken, kimi zaman din devleti egemenligi altina almistir. Kimi
zaman da aym toplum igerisinde iki farkli iktidar alaninin birbirlerine miidahalede
bulunmadan yasamaya ¢alistiklar1 goriilmiistiir. 5% Tarihte siyasi giicii elinde tutan kuvvet
ile dini yapinin i¢ i¢ce bulundugu bazi Misir medeniyetlerinde oldugu gibi, din ile devleti
birbirinden ayirmak zordur. Kadim devletlerde tek egemen olgu din iken bu iki olgu
arasindaki ayirimdan daha 6rgiitlii ve daha biiyiik sosyal modellerin olusmastyla devletin,
dini iktidar disinda belirmesinden s6z edilebilir. Devlet ile dinin ayrigmasi ve iligkilerinin
niteligi her zaman tartisilmis ve giinimiizde de tartisiilmaya devam eden bir konu
olmaktadir.®

Devlet ve din teorileri dinler arasinda farkli yorumlanmaktadir. Hristiyanlik,
siyaseti dini alanin disina ¢ikarirken, Islam, iimmet yapisi olarak din ve devleti ayirmaz.
Peygamber hem dinin hem de devletin baskanidir. Onun vefatindan sonra halifeler de din
otoritesi sayilmislardir.°® Bu anlayis devlet &nderlerine dini karizma saglamistir. Dini
otoritenin yaninda resmi otorite saglamalari i¢in mesruiyet zemini olugmus resmi sivil
alan birbirinden ayrilamayacak bir hal almistir. Glingdér’e goére tasavvuf, resmi din
anlayislarinin otoritesini zayiflatmis sivil alanda farkli bir yorumun olusmasina neden
olmustur. Halk, resmi alanin temsilcisi olan ulemanin, kati din anlayisindan tarikat
seyhlerinin yumusak din anlayisini benimsemistir. °® Tarikatlar sivil alan1 temsil
etmelerine ragmen siyasi rol lstlenebilmistir. Bu durumun tersi de goriilebilmektedir.
Mutasavviflar resmi alandan uzak goriilseler bile Islam iilkelerinde tasavvufla siyaset ig
ice yiiriitiildiiglinden kimi zaman bizzat devlet yoneticisi olduklarin1 dahi gorebiliriz.
Ornegin; Seyh Safiyyiiddin Erdebili’nin torunlar;, Iran’in  yOnetimini ele
gecirmislerdir.>%

Tasavvufun devlet ile olan iliskisini ilk Miisliiman Tiirk topluluklarinda gorebiliriz.
Yani Osmanli ve Selguklu ile sinirli degildir. Hanefi-Matiiridi akaidinin bir miimini olan
Ysuf Has Hacib’te de manzara degismez. islim’1 benimseyen ilk Tiirk devleti sifatin

tastyan Karahanli sarayinda bir biirokrat olan disiiniir, Kutadgu Bilig isimli klasigini

502 {slam tarihinde, Nizamiilmiilk, Maverdi, Gazzali, Muhammed b. Turtusi ve Ebli Mansur es-Sealibi

tarafindan ele alimmistir (Adalioglu, Hasan Hiiseyin, Siyasetnamelerde Din Devlet iliskisi, Sutad, 2018,
43, ss. 313-324).

53 (zek, Cetin, Devlet ve Din, Ada Yayinlari, Istanbul 1983, s. 9.

504 Mardin, Serif, “Tiirk Toplumunu inceleme Araci Olarak Sivil Toplum”, (cev. Seniz Goren), Tiirkiye de
Toplum ve Siyaset, 1998, s. 25.

505 Giingér, a.g.e., s. 93.

506 Akdag, Mustafa, Tiirkiye nin Iktisadi ve Igtimai Tarihi, Yap1 Kredi Yayinlari, Ankara 1959, s. 52.
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tasavvufun istikamet verdigi bir zemin iizerine oturtur. Sembolik tiplerden biri olan
Odgurmis’in sahsinda tasavvufi hayatin pesine diiser. Kutadgu Bilig’de “halvet-der
enciimen” anlayisini esas alan bir tavri, giiniin hadisesi haline getirir.>%’

Tasavvuf hareketlerinin iktidarla olan miinasebetleri inisli ¢ikighdir. Tasavvufun
sosyolojik baglamda donemsel olarak sosyal kosullara verdigi tepkiler c¢esitlilik arz eder. Bu
tepkiler, edilgen (uyum) ve etkin (damigsma) bicimlerde karsimiza c¢ikar. Zaman zaman
tasavvuftaki tepkilerin farklilagtigina sahit oluruz. Emeviler’in satafatli hayatina kars1 fakirligi,
Mogollarin bozgununa karsi sosyal tevvekiilii, Osmanli’da yenigerilerin kazan kaldirma olay1 gibi
ornekler degisik toplumsal kesimlerin mevcut diizene verilmis farkli karsiliklardir. Bu yoniiyle
catigmaci bir yap1 arz ettigi durumlar da goriiliir. Belli donemlere bakildiginda bunun
boyle olmadigini tarihi tecriibeler gostermistir. Ornegin Osmanl’da tasavvufgulara
oldukga kiymet verilmesine ragmen devleti tarikatlar yonetmemis, onlar padisahin diinya
islerini damstig1, devletin danisma merci olarak goriilmiislerdir.>® Devletin zayif oldugu
yerlerde tarikatlarm devlete karst isyanlar1 kolay olmustur. Ornegin Selguklular
zamaninda ¢ikan Babai Isyani, Osmanli’da Celali Hareketleri tarikatlar tarafindan
organize edilmistir. Yenigeri Ocagi, 1826’da II. Mahmut doneminde kapatilmistir.
Devletin dini alana diizenleme getirmesine 6rnek olarak, yenigerilerin devlete karsi

ayaklanmalari, °®

sonrasinda yasanan olaylarin ardindan 1slahata devam edilmesinde
bizzat padisahin emriyle birtakim kanunlarin ¢ikarilmasi gosterilebilir. Bu kanunlar
postnisinlikleri inhilal eden zaviye ve tekke postnisinliklerin silsile ve nesebi mechul,
hasebi ve nesebi bilinmez, usulii-1 tarikat ve ahval-1 hakikatten habersiz seyh geginenlerin
tayin edilmemeleri hakkinda verilen kararlardir.%t°

Tasavvuf, devletin politikalarin1 gergeklestirme modiilii olarak da goriilmiistiir.
Abbasiler zamaninda biitiin cemiyeti derinden etkileyecek iktisadi-sosyal bir degismeden

dolay1 niifusun sehir merkezlerine y181ldigini ve dogan siyasi-sosyal kargasanin Abbasi

507 Seker, Fatih, “Kutadgu Bilig Tasavvufi Agidan Nasil Okunabilir?”, Islam Arastirmalar: Dergisi, 2010,
S. 24.

508 «“By durumun sebebi devlet degil, gercek tasavvuf dnderlerinin bilingli tercihidir. Bunun 6rnekleri
coktur. Meseld bizzat Osman Gazi’nin kaymnpederi olan Seyh Edebali Osmanli Devleti’nin temel
diisturlarini bizzat vaaz eden manevi kurucudur (Miineccimbassi, Ahmet Dede, Miineccimbasgi Tarihi,
Terciiman Yayinlari, Istanbul 1978, s. 271) Aym sekilde Fatih’in 1srarli talepleri karsisinda
Aksemsettin’in Goyniik’e adeta kagmustir. Fatih’in Aksemseddin Hazretleri’ne olan hayranligi
goriildiigii gibi tarih kitaplarina dahi girmistir (Taskopriilizade, “Hadaiku’s-Sekaik” s. 245).

%99 Osmanli askeri teskilatinda 6zel konumlu, maasl, daimi yaya ordusu olarak bilinir. T4ife-i Bektasiyan
ve agalarina da Agayan-1 Bektasiyan denmistir (Akgiindiiz ve Oztiirk, Bilinmeyen Osmanli, Osmanli
Aragtirmalar1 Vakfi Yaynlari, Istanbul 1999, s. 52).

510 Abdulkadiroglu, a.g.e., s. 343.
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iktidarina, hatta Arap hakimiyetine karsi gesitli hareketleri besledigi goriilmektedir.
Glingoér, Abbasi hilafetinin gesitli Sii-Batini hareketlerine karsi siddetli miicadele
verdigini sdylemektedir. 11. asirda sufiler esas itibariyle Siinni Miisliimanlik yolunu
miidafaa etmisler, Abbasi hilafetine yakinlik duymadiklar1 gibi, Sii davasina da uzak
kalmislardir. ®*! Devletin politik olarak 6ne siirdiigii Siinni tasavvuf Sii hareketinin
kirilmasinda 6nemli bir islev goérmiistiir. Giingdr’e gore Selguklulardan itibaren Tiirk
sultanlar politik nedenlerle dervisleri resmen tanimay1 uygun gormiis ve onlar1 diizenin
parcasi saymislardir.>*2

Tasavvufun 6nemli kurumlarindan olan tekkeler ve medreseler hem dini agidan
hem de toplumsal agidan birtakim islevleri siirdiiren teskilatlardir. Tekkeler halkin,
medreseler ise ilim sahibi din biiyiiklerinin yetistigi kurumlardir. Osman Bey’in kurulus
déneminde medrese ve tekkeyi bir arada yaptirmasi ayrica fakih ile Seyh Edebali’ye ayni
hiirmet ve baglilig1 gostermesi, Edebali’nin elinden gaza kilic1 kuganmasi, onun devletin
tasavvufa gosterdigi onem, toplumsal alandaki gii¢ ve iktidar durumuyla alakalidir.>*3
Bunun yaninda devletin ekonomik olarak zayifladigi doénemlerde yerel iktisadi
organizasyonlariyla (mesela Ahilik) tasavvufi hareket, ortaya ¢ikarak yasanan krizi
atlatmada onemli islev icra etmistir.®'* Giingdr tasavvufi hareketlerinin karakterinin
tepkisel oldugu soyler. Bu yoniiyle krizi atlatmasi i¢in 6nemli bir kurum olarak ortaya
¢ikmasina ragmen sonrasinda bir gelisim gostermemislerdir.

Devlet ile tasavvufi hareketler arasindaki iliskide merkezi konum devletin bakis
acist olmustur. Topluluk halinde yasayan insanlarin birbirleri ile iliski kurmasinin farkli
sebepleri bulunmaktadir. Kimi zaman bu sebeplerden biri daha agir basabilir. Bu agir
basan taraf sosyal yapr ile sosyal yapi tipini tayin eder. Ulgener’e gore patrimonyal devlet
yonetim biciminin halki tasavvufa yonelttigini diger yanda gelisen tasavvufl
cemaatlesmelerin de kisiyi atalete sevk ettigini dile getirir.>® Burada belirleyici olanm
devlet oldugunu diistinmektedir. Ancak toplumun gerilemesinin nedeni olarak bunu 6ne

stirmez.

511 Giingor, a.g.e., s. 146.

%12 Giingor, a.g.e., s. 155.

513 Yilmaz, Necdet, Osmanli Toplumunda Tasavvuf, Osmanli Arastirmalar Vakfi Yaymevi, Istanbul 2001,
S. 25.

514 Tasgm, Ahmet, Prof. Dr. Hilmi Ziya Ulken’in Alevilik-Bektasilik Arastirmalari, Tiirk Kiiltiirii ve Hact
Bektag Veli Arastirma Dergisi, 2004, s. 29.

515 Ozkiraz, a.g.e., s. 245
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Bati’da laiklesme diye adlandirilan silire¢ aslinda geleneksel diizenin tasfiyesi
stirecidir. Bu siirecte adalet, egitim, bilim, sanat alanlar1 kiliselerden ¢ikmis, siyasi
mesruiyet dine baglanma ihtiyaci duymaz hale gelmistir. ®® Tiirkiye Cumbhuriyeti
Anayasasimin laiklige verdigi onemin bir sonucu olarak dinin ililkenin modernlesme
cabasinda genellikle tasavvuf ve tasavvufi hareketlerin marjinal hatta olumsuz veya gerici
bir rol oynadigini kabul etmistir.>!’ Bu tiir dindarliklarla anilan tasavvuf, halk dindarlig
diye alt tabakanin dini inanc1 bi¢gimi olarak kullanilmaktadir. Tiirkdogan’a gore kiiltiirel
yasantimiza "paralel IslAm" sokulmustur. Bunun nedenini de sdyle agiklamaya calisir:
Insan aklina &nem veren ve onu yiicelten, gerceklik ve deney sahasi disinda higbir varlik
alanini kabul etmeyen, mantik¢1 pozitivist diisiince ile sekiilerizm, Bati’da dini, toplumsal
hayattan sokiip atarak ozellestirmektedir. Ulkemizde dine bu niteligi laiklik
kazandirmistir.>®

Tasavvufl hareketlerin devletle olan iliskisi (resmi-sivil) belirli alan icerisinde
kendini gostermektedir. Resmi uygulamalar ile dini uygulama alanlarinin ne sekilde
bicimlenecegi laiklik ¢ercevesinde degerlendirilmeye ¢alisiimistir. Sekiiler anlayista din
ve devlet islerindeki ayrim, Cumhuriyet tarihinin ilk yillarindan itibaren laik siyasal
orgiitlenme ve siyasal goriis ¢ercevesinde, dinin bireysel ve kamusal alani biitiin olarak
gormesine karsi ¢ikilarak alanlar net bir ¢izgiyle ayrilmistir.

Gokalp, Tiirkiye Cumbhuriyeti’nin kurulusunda tasavvufi hareketlerden dogan
olusum, hareket ve cemaatlesmelerin ¢agin gereklerini karsilayacak nitelikte olmadigini
ve bu kurumlarin 1slah edilerek, resmi statii kazandirilarak devlete baglanmasi gerektigini
savunur.®® Giingér, laiklik icin asil 8l¢iiniin din hiirriyeti olmas1 gerektigini sdyler. Din
hiirriyetinin  tam olmast hem din alanindaki cehaleti hem de din istismarini
engelleyecektir. Ona goére resmi olan dini kurumlarin varliginin dini otorite konusu
olmasi, ¢arpik laiklik anlayisin1 giindeme getirmektedir. Dini kurumun basindaki resmi
bir lider, altinda calisanlar ise memur oldugundan otorite anlaminda sivil bosluk
olusturacaktir.>?° Bizdeki laikligin su anda bir toplumsal karsilig1 yoktur. Gayrimiislimler
0zerk iken Miisliimanlar resmi otoriteye bagl olarak dinini yasamaya ¢aligsmaktadirlar.

Oysaki laiklik anlayis1 devletin her zaman her kosulda dine miidahalesini mesru

516 Sentiirk, Recep, Yeni Din Sosyolojileri, iz Yayincilik, istanbul 2017, s. 34.
517 Ozdalga, a.g.e., s. 75.

518 Giinay, Unver, Ecer, Vehbi, a.g.e., s. 57.

519 Zavalsiz, a.g.m., s. 788.

520 Giingér, a.g.e., s. 167.
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gostermeye ¢alismistir. Kimligin sosyolojik tahlilinde bunu gérmek miimkiindiir. Hangi
kimlik baskilaniyorsa o, bir kimlik krizine doniiserek toplumun ayrismasina neden olan
bir unsur halini almaktadir. Dini canlanmanin olmas1 devletin dini kimligi bask1 altinda
tutmasindan kaynaklanmaktadir. Hangi kimlik bask1 yerse o kimlik meydana ¢ikiyor,
ardindan toplumsal zeminde diger biitiin olgular1 da etkiliyor. Ornegin, Almanya’ya
gidenlerin hangi kimlikleri tavan yapiyor? Misliiman ve Tiirk kimlikleridir. Ciinkii orada
bu kimligin saldir1 altinda oldugunu gériiyorlar.>?! Giingdr’iin burada temel kaygis1 farkl
kesimlerin din ekseninde laik-antilaik, sekiiler-dindar aymriminin  getirdigi
kutuplagmalardir. Ona gore din ve devlet islerinin birbirine karistirilmamasi prensibinin
uygulanmasi, s6ylendigi kadar kolay olmayan bir ifadedir. Dinin, 6zellikle Hristiyanlik
gibi kurumsallagmis bir ruhban sinifina sahip olmayan bir dinin, devletin yonetim islerine
miidahalede bulunmamasi imkansiz bir hale gelmistir. Fakat meselenin diger boyutu
boyle degildir. Zira devletin, dini yasama karigmasi gerek ¢ok egimli olmasi gerekse de
imkanlar1 bakimindan oldukg¢a miisaittir. Milletvekillerinin halk tarafindan se¢ilmedigi
dénemde vatandaslarin oylar1 s6z konusu olmadigi i¢in politikacilar dini hayata miidahale
etmekte bir beis gormemisler, hatta bunu medeni ve ilerici olmanin geregi olarak kabul
etmislerdir. Halkin milletvekillerini segcmeye basladigi demokratik donemde de degisen
pek bir sey olmamuis, bu sefer de partiler vatandasa hos goriinebilmek i¢in dini propaganda
yapma yolunu se¢mislerdir. Devletin ve politikacilarin dine bu yolla miidahale
etmelerinin altinda yatan bir sebep, bu kimselerin kendi milletleri ile ilgili yanli ve birbiri
ile ¢elisen kanaatlere sahip olmalaridir. Halka din hiirriyeti verildigi takdirde meclisi seyh
ve imamlarin dolduracagimi diistinerek korkmalar1 da yine bu yanlis kanaatlerden ileri
gelmektedir. Bu alanda sahip olunan 6n yargilarin ortadan kaldirilmasi ve hatali bilgilerin
diizeltilmesi miimkiin olabilirse, hem devletin dine miidahale etmesine gerek kalmaz hem
de din istismarmnin oniine gecilmis olur.%?? Ayrica Abbasi Imparatorlugu zamaninda
cemiyetteki hakim sistemin din olmasi sosyal amillerin birbirinden ayrilamayacak
diizeyde karigmasina neden olmustur. Rahatsizlik durumunun da din anlayislariin
farklilig1 izerinden olmasi rejime karsi reaksiyonu din merkezli yapmigtir. Ortaya ¢ikan
manzara dini doktrinler miicadelesi halini almistir. Toplumsal yapidaki degisimin din

kurumu etrafinda bigimlenmesinin biiylik bir karisikli§a neden olacagini ve yasanacak

521 Arslan, Meselelerimizi Konusmak, s. 50.
522 Giingér, a.g.e., s. 177.
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olan catigmanin dinin kendisinden ¢ok dini yorumlarin miicadelesine doniisecegini
soyler.>?

Bilgiseven, laiklik yorumunu, reel tecriibeyi degil, kendi kurdugu diisiince sistemini
temel alarak ortaya koymustur. Bu sekilde teorik olarak laikligin Islam’a uygun olduguna
ikna olsak bile bu uygulamadaki goriiniime baktigimizda bdyle bir sey olmadigini
sOyleyebiliriz. Inan, Bilgiseven nin laiklik konusundaki gériisiinii Hulusi Yazicioglu’nun
tasnifi iizerinden yorumladigini soyler.%?* Bu tasnife gore birinci tavir, resmi goriisiin
savunma temayliiliindeki aydinlarin laikligin dinle devletin ayrilmasi olarak
yorumlamasidir. Ikinci tavir ise, ictenlikle ve hicbir arastirmaya dayali olmayan, salt
siyasi saiklerden kaynaklanan bir pragmatizm anlayis1 ile laikligin Islam’la bagdastirarak
yorumlanmasidir. Ancak bu ikinci tavra yakin olmasma ragmen bu tavrin pragmatist
olmadig1 ve igten, samimi bir sekilde ciddi arastirmalar neticesinde bu fikre vardigini
sdylemek gerekir.>?®

Giingdr, biitiin bu hareketlerde baslarinda bulunan seyhin hirsindan ziyade kitlenin
hissiyatinin baskin oldugunu sdyler. Bu tiir hareketler halk tasavvufunun mistik
organizasyonlaridir. 15. yiizyildan baslayarak kurulu diizen igerisinde bir parga haline
gelen Siinni tarikatlar, tipki ulemanin yaptig1 gibi iktidara ortak olmuslar ve devlet
katinda niifuzlarmi her an hissettirmislerdir.>?® Tasavvufun 15. yiizyil sonundan itibaren
tamamen durgun bir hale gelmesi de yine onun siyasi istikrarsizlikla baglantili
bulundugunu gosterir. Bu tarih Osmanli hakimiyetinin Orta Dogu’da otoritesini tesis
ettigi doneme denk gelir. Tarikatlar bundan sonra da devam etmis ama artik modern bir
kuliip haline gelmislerdir®?’

Glingor, dini olusumlar konusunda resmi ve sivil ayirimimi 6nemsemektedir. Ona
gore devlet dinin alanin1 resmi alana hapsetmemelidir. Nitekim Giingor, sosyal hayatin
disina itilen dinin yeniden ve daha siddetli ortaya g¢ikabilecegini ifade eder. Resmi
kurumlarin dine kars1 siki tedbirler aldigt dénemlerde dini canlanmanin meydana
geldigini vurgulayan Giingdr, yiiriitiilen pozitivist kampanyanin toplumda bir “reaksiyon

hareket” meydana getirdigini sdyler. % Devlet; tasavvufi olusum, hareket ve

52 Giingor, a.g.e., s. 69.
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52 Giingér, a.g.e., s. 163.
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cemaatlesmeleri ne toplumun digina iten ne de herhangi bir dini olusumu merkeze alan
tavirda olmamalidir. Cilinkii bu durum toplumsal biitiinlesemeye zarar verip toplumsal
catismay1 derinlestirebilir. Tersi durumda, tasavvufi cemaatlesmelerde ise sivil alan
lizerinden resmi alana baski yapmasi, toplumun biitiinlesmesine zarar verebilir. Bu
dengenin saglanmasi i¢in resmi-sivil temsilcilerinden olusan bir denetim mekanizmasinin
devreye girmesi gereklidir. Laiklik bahane edilerek insanlar iizerinde olusturulan baskilar
nasil tepkisel ve abartilmis bir dindarlik anlayisina yol agmis ise, din adina insanlar
tizerinde olusturulan baskilarin da ayni sekilde bir din karsitligina neden oldugunun altini
cizmek gerekir.

Ele aldigimiz sosyologlarin din-devlet iliskisinde tasavvufa bakislari ii¢ sekildedir:
Birincisi, resmi statii kazandirilarak devlete baglanmasi, ikincisi, Islam dininin &ziinii
yasayan tasavvufi yasantinin sivil alanda kalmasi, iigiinciisii ise Islam dini icinde ayr1 bir
tasavvufl cemaatlesmeye gerek olmamasidir. Nitekim din ve devlet arasindaki iliskinin
birbirine kars1 degil, denge faktoriinii koruyarak sivil-resmi kurumlarin uyumu igerisinde
olmas1 gerekmektedir. Tasavvufi cemaatlerin devlete hiikmetmesi, sivil alanin resmi
alana miidahalesi yolunu acabilir. Devletin dini cemaatleri baski altina almasi1 durumunda
resmi otoritenin sivil alanda kisitlama olusturma ihtimali vardir. Her iki durumda da
toplumsal katmanda radikal tepkiler olusabilme ihtimali yiiksektir. Devletin kontrol
mekanizmasinin gerekli oldugu ama bunun da dini yasayisi baski altina alacak sekilde

olmamasi gerekir.

3.2.3. Tasavvufun Toplumsal Hayat ile Olan Problematik Alam

Din ve toplumsal hayat arasinda dogrudan bir iligki bi¢cimi vardir. din toplumsal
hayati bir takim kurallar getirerek bigimlendirmeye ¢alisir. Toplumun kiiltiiriind, iktisadi
ve sosyal yapisimi etkileyerek o toplumu ortaya koydugu kurallar gergevesinde
degistirmeye ve doniistiirmeye galisir. Islam Arap diinyasina gelmeden dnceki durumu
ile dinin zuhur etmesinden sonraki toplumsal hayat farklilamistir. Meydana gelen
degisimler zamanla baska yonelimlerde dogurmustur. Dinin dinamik yoniinii gésteren
tasavvufi olusum, hareket ve cemaatlesmelerde bireysel ve toplumsal itirazlarla toplumu
etkilemistir. Bunlar neticesinde tasavvuf, i¢inde bulundugu toplumun zihniyet diinyasini
etkileyerek o toplumun dindarlik yOniinii, cemiyet yapisimi kiiltiirinii ve ilerlemesine

etkilemistir.
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3.2.3.1. Kiiltiir

-----

ve kiltiir arasindaki etkilesimin karsilikli oldugu asikardir. Kiiltiir bir toplumun ortak
tiriintidiir. Toplumu toplum yapan yegane seydir.%?® Kiiltiir, insanogluna hazir sekilde
verilmis bir olgu degildir. Ancak insanoglu, doga da dahil olmak iizere kendisine sunulan
her seye kendi diislincelerini ve duygularini katarak ve onlar isleyerek kiiltiirii meydana
getirir. Insan, sosyal bir varlik olarak kiiltiirii, toplum igerisinde bulmaktadir. Kiiltiir,
insanlar tarafindan paylasilan degerler, davranis ve ideallerin standartlaridir. Kiltiir,
bireyin faaliyetlerini gruplar icin anlasilir hale getiren ortak belirleyicidir.>* Kiiltiire
zaman igerisinde birtakim maddi ve manevi unsurlar katilir. Katilan degerlerle birlikte
canliligin1 koruyarak yeni kiiltiirel motifler olusur. Kiiltiir yeniden farkl tarzlarda hayat
bulur. Dinin gorevi, kiiltiiriin muhta¢ oldugu cergeveyi vermektir.>*! Bu bakimdan
kiiltiirii din ile ayn1 gérmek miimkiin olmadigi gibi dini de kiiltiirden ayr1 gérmek
mimkiin  degildir. Kiiltiir, bir taraftan dini anlayls bicimimizle diinyay1
anlamlandirmamiza yardimci olurken, diger yandan diinyayr algilayisimizi, dini
anlamamizi ve din anlayisimizi bir sekle sokmaktadir. Ciinkii insanin mana diinyast ile
kiiltiir arasinda vazgec¢ilmez bir iligki bulunmaktadir. Bir taraftan insana ait mana diinyast,
biiyiik 6l¢iide icerisinde biiyiidiigi kiiltiir tarafindan sekillendirilirken Gbiir taraftan da
insan, kiltlirii biiyiik ol¢iide degistirme yetenegine ve kapasitesine sahiptir. Dolayisiyla
insanin anlam diinyasini sekillendiren ve insani faaliyetinin bir {irlinii olan kiiltiir sahasi,
yeniden sekillendirilmeye de agik bir alandir. °2 Dini anlayislarimz Kkiiltiiriin
olusumunda, gelismesinde ve diinyay1 anlamlandirmamizda etkili olurken, kiiltiir de dini
yorumlarimizda ve onu yasanilan hayata aktararak yasanabilir kilmakta 6nemli katkilar
saglamaktadir. Tasavvuf da toplumun kiiltiiriinii etkileyen unsurlardan biridir. Ornegin,
tasavvuf miizigi bunlardan biridir. Mevcut miizik kiiltiiriiniin tasavvufla bi¢imlenerek
yeni bir kiiltlir dili c¢ercevesinde gelismesidir. Kiiltiirtin gelistirilmesinde dine, dinin

anlamlandirilip yasanabilir hale getirilmesinde de kiiltiire 6nemli gorevler diistiigiine

52 Eliot, a.g.e., s. 31.

5% Haviland, William A., Kiiltiirel Antropoloji, (¢ev. Hiisamettin inan¢-Seda Ciftci), Kakniis Yaynlari,
Istanbul 2002, s. 65.

%31 Eliot, a.g.e., s. 27.

5% Kilig, Recep, "Yahya Kemal'de Din-Kiiltiir iliskisi", 4.Kasim.1998'de Tiirk Ocaklar1 Genel Merkezi
tarafindan Ankara'da yapilan "Oliimiiniin 40. Yili Miinasebetiyle Tiirk Kimligi ve Yahya Kemal
Sempozyumu'nda sunulan bildiri metni, bildiri metinlerini yayina hazirlayan: Yiicel Hacaloglu, Tiirk
Yurdu Yaymlari, Ankara, 1999, s. 88.
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gore, kiiltirii dinden, dini de kiiltirden ayirt etmek ve soyutlamak pek mimkiin
goriinmemektedir.

Kiiltiir ile dinin birbirini etkileme noktasinda hangisinin digerine daha {istiin geldigi
konusunda tam bir fikir birligi bulunmamaktadir. Bazilar kiiltiirii bir iist deger olarak
yorumlayip din de dahil olmak {izere biitiin degerleri kiiltiirlin alt yapis1 olarak hesaba
katarken, bazilar1 da dinin kiiltiirii olusturdugunu ifade etmektedir. Kiiltliriin dinden
dogdugu seklindeki diisiince, insanligin diinya hayatinin higbir doneminde dinden uzak
olmadig1 yolundaki diisiinceyi de desteklemektedir.>3® Bilindigi iizere ilahi dinlerde ve
tabii olarak Islam’da ilk insan olarak kabul edilen Adem’in, ayn1 zamanda ilk peygamber
olduguna inanilmaktadir. Bu anlayis acisindan bakildiginda din, insanla birlikte var olan
bir olgudur. Bergson, tarihte dinsiz bir cemiyete rastlanmadigini dile getirir.>** Ulgener,
dinin tasavvuf araciligiyla Miisliiman toplumunda kiiltiir degisimi olusturdugunu; bunun
iktisat ahlakinda diinya malinin insan1 Allah katindan saptirma tehlikesi olusturup ona
kars1 ziihd ve riyazet hali gelistirecegini, diger yanda ise miitevazi sekilde de olsa mal
miilk edinme arzusu arasindaki iliskinin kiiltiir durumunu ortaya koyacagim ifade eder.>®®
Dinin ruhi yonelimle kiiltiir arasindaki iliskisinde tasavvufun esas kiiltiirii
bicimlendirdigini ifade etmek ister.

Tasavvufi olusumlarin karakterini dinin esaslart m1 yoksa kiiltlir mi
sekillendirmektedir? Tasavvufun esasi degismese de toplumdan topluma farklilasan
yonleri vardir. Tasavvufun Rusya, Kuzey Afrika, Amerika ve Tiirkiye’de oldugu gibi
birgok iilkede farkl1 gériiniimleri vardir.>3® Gokalp bu soruya 6rf cevabini verir. Ona gére
orf toplumun o giinkii ihtiyaglarimin kiiltiir tarafindan sunulmasidir. Toplumun ruhu
olarak kabul ettigi orf, i¢gtima-1 vicdandir. Ona gore yeni kiiltiir hayati i¢in birtakim heretik
yorumlarin oldugu halk dindarlig1 yerine Siinni Islam anlayis1 olmalidir. Ahmed Yesevi,
Tiirklerdeki Islam anlayisina milli bir {islup ve bakis acis1 kazandirmus, Islami degerler
ile Arap orfiinii birbirine karistirip, kimi 6rfi konulari Islami bir gérevmis gibi anlayip

sunanlara karsin, Islami vecibeler ile Arap orfiinii birbirinden ayirarak Arap 6rfiinden

533 Sarik¢ioglu, Ekrem, Baslangigtan Giiniimiize Dinler Tarihi, Fakiilte Kitabevi, Istanbul 1983, s. 13.

53 Bergson, Henry, Ahlak ile Dinin iki Kaynag1, (¢ev. Mehmet Karasan), MEB Yayinlari, Istanbul 1967,
s. 123.

5% Ulgener, Sabri, a.g.e., s. 20.

5% “Eyrensel dinlerdeki yeni sekillere halk inanci denmektedir. Benzer durum Islamiyet igin de soz
konusudur. Islamiyet’in yayildig1 farkli yerlerde Islami anlayis ve yorumlar da farkli olmaktadir
(Akpinar, Turgut, Tiirklerin Din ve Hukuk Tarihi, iletisim Yayinlar1, istanbul 1999, ss. 34-54).”
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gelen kimi gelenekler yerine Tiirk 6rfiinii koymustur. Bu yaklasim ile islim’n evrensel
ve kusatict mesajia son derece uygun hareket ederek Tiirk milletinin Miisliiman hale
gelme siirecinde yerini almistir.53’ Tiirk 6rfii ile bigimlenmis tasavvuf anlayisinda nitekim
Yesevi yolundan yetisen Tiirkmen babalar ile seyhlerinin anlattiklar: islamiyet, eski Tiirk
dini ile diger kaynaklardan gelen inanislarin, topluma kadar inmis, genis tasavvufi fikir
ve diisiincelerle birlesmesinden meydana gelmistir. Bu sebeple biiyiik Islam
mutasavviflariin yani1 basindaki bu Tirkmen babalari, entelektiiel ¢evrelerde siirekli
olarak ithama maruz kalmislardir.>®®

Giingér, tasavvufi yonelimlerin tarih boyunca Islam diinyasindaki parlak zihinleri
toplumun ilim ve kiiltiir hayatindan alikoydugu noktasindaki iddiasini ve elestirisini dile
getirir. Bu elestiriye gore tasavvufun Islam kiiltiiriine yaptig1 en biiyiik menfi tesir budur.
Gazali’yi isaret eden Glingor, aslinda toplumun ilim ve kiiltiir hayati derken en temelde
akli ilim gelenegini kastetmektedir. Gokalp, mutasavviflarin 6nemli kiiltiir 6geleri
oldugunu sdyler. Tiirk kiiltiiriinde tasavvufun tirettigi yiiksek kiiltiir 6geleri olan siir ve
musiki de onemli eserlerdendir. Glingdr’e gore, bu kiiltiir 6gelerinin cemiyetin biitiiniiyle
stirekli bir organik bag1 yoktur. Ona gore, Mutasavviflar kendi anlayislarinin bir geregi
olarak toplumu daima geri plana atmiglardir. Islam kiiltiiriine verdikleri en zararl tesir ise
en kaliteli zihinlerin, en parlak zekalarin kiiltiir yagsaminin digina itilmesi ve onlarin
kisirliga mahkiim edilmesi olmustur. Mevlana, bir miiderris iken biitiin kitaplarini yakip
tekkeye ¢ekilmis, sonraki hayatmi siir ve musikiyle gecirmistir.5% Dini mistisizm yerine
felsefi mistisizm yaptiklarini, bu felsefi mistisizmin zamanin kosullarinda kabul gorse de
Islam cemaatinin ihtiyaglarim karsilamadigini aksine kafa bulamikligi yarattigim
digiinmiistiir. Muhyiddin Arabi’nin insanlara ahlakin ne oldugunu anlatmaya
calismadigini, sadece ahlaki davranigin metafizik mekanizmasiyla ugrastigini soyler.>*°

Bilgiseven’in fikri sistematigi icerisinde Osmanli ylikselme devri, ideal kiiltiir
ornegi olarak ayr1 bir yer tutar. Bu ideal kiiltiir olan Tiirk Islam kiiltiiriine ve degerler
manzumesine uzak distiigi i¢in, bugiin i¢inde bulundugu durumdan siyrilamamakta
yeniden maddi ve manevi unsurlart mana ekseninde biitiinlestirmeye ¢alismaktadir. Bu

nedenle olgulara yaklasirken deger yargilarim dikkate alarak yaklasmaktadir. Tiirk islam

537 Yakat, Ismail, “Hoca Ahmet Yesevi ve Tiirk Diisiince Tarihindeki Yeri”, SDUIF Dergisi, 194, 1, s. 10.
538 Turan, Osman, “Selguk Tiirkiyesi Din Tarihine Dair Bir Kaynak, “Fustatu’l-Adale fi Kavaidi’s-Saltana”,
Fuad Kopriilii Armagani, Istanbul 1953, s. 543.

Glingor, a.g.e., s. 164.

Glingor, a.g.e., s. 76.
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kiiltiir{i iizerinden mutasavvif anlayiglarinin kader ve tevekkiil kavramlarini ele almistir.
Onlarin tevekkiil ve kadere bakiglarmin gayret ve tedbirden sonraki siikinet hali
oldugunu, bunun miskinlikle karistirilmamasi gerektigini savunur.>*! Ulgener ise bunun
boyle olmadigini, tasavvufl kavramlarin batini yorumlarla iginin bosaltilarak yerine
kader, teslimiyet ve tevekkill anlayisinin gelistigi, bu gelisimin de tiiketim kdltiiriini
besleyen bir kaynaga doniistiigiinii soyler.>*? Insanlarin tiiketim, tasarruf, iiretim ve
yatirim gibi diinya goriisleri, topluma hakim olan adet, gelenek, gorenek, anane ve
inang¢lardan bagimsiz olarak ortaya konulamaz. Orta Cag’in ekonomi zihniyetinde “kalp
huzuru”, “batin imareti” seklinde basit ilke ve kurallarla zihinlere niifuz etmis olan
tasavvuf ve 6zellikle batinilik akimlari énemli 6lgiide etkili olmustur. Din ve ekonomi
arasinda giiglii bir bag vardir. Fiitiivvet, ahilik gibi birgok mefhumun gerek klasik ahlak
eserlerinde gerekse de dini-tasavvufi kitaplarda hemen hemen ayni sekillerde yer alip
kullanilmasi, din ve ekonomi alanlar1 arasinda yakin iligkilerin var olduguna isaret
etmektedir.>*® Dinin tasavvufla birlikte ekonomik iliskilerde ¢ok fazla etkili oldugunu
hatta hangisinin dini, hangisinin ekonomik oldugunun birbirine karistirildigini dahi
soyler. iktisadi ahlaki abartarak dine baglayanlar, bu diisiinceyi adeta ayni dine
inanmayan insanlarin iiriinleri ekip bigmelerinin dahi ayni olamayacagini savunacak
kadar ileri gotiirmiislerdir. Din ve ekonominin birbiriyle adeta biitiinlestigini, dinsiz
birinin diinyalik isinde zarar gorecegini bile belirtmislerdir.>*

Giingdr’e gore, Arabi’nin Islam tarihinde bu kadar {ine kavusmasmin nedeni
yazdig1 eserlerin anlasilir olmamasidir. Miinevver bir Miisliiman okudugu zaman ytiksek
zekasma hayran kalir ve bundan zevk alirdi. Halk arasinda gordigl itibart ise
miinevverlerden gordiigii takdirin yansimasi olarak gérmektedir.>*® Bu yoniiyle halkin
hayran oldugu fakat halktan kopuk bir mistisizmle ugrastigin1 belirtmektedir. Ancak
Kurtkan’a gore, sosyal bilimlerdeki i¢ten arastirma yontemi en mitkemmel sekilde Dogu

Islam kiiltiir ortamlarinda gelistirilmistir. Kurtkan, icten metodolojiyi uygulayan bir

541 Kurtkan Bilgiseven, Tiirk Milletinin Manevi Degerleri, s. 64.

%2 Ulgener, a.g.e., s. 168.

543 Acar, Mustafa, Bilir, Hiisnii, “Gergek Bir Alim, Miimtaz Bir Sahsiyet: Sabri Fehmi Ulgener”, KMU
Sosyal ve Ekonomik Arastirmalar Dergisi, 2014, 16 (26), s. 115.

54 Ulgener, a.g.e.,s. 177.

545 Giingor, a.g.e., s. 79-80.
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ornek olarak Muhyiddin Ibn’iil Arabi’yi gdstermistir. Halkin iginde onlarmn suurunu
yakalayarak insan1 bigimlendirme vardir.%*

Din-kiiltiir konusunda tasavvufun iki yonden problematik alanini toparlarsak
birincisi; amag-arag iliskisi, ikincisi de tasavvufun olusturmaya calistigi kiiltiiriin
niteligidir. Tasavvuf ve kiiltlir arasindaki amag-arag iliskisi dogru kurulamamaktadir.
Ikincisi, tasavvufla birlikte kiiltiiriin ihmal edilmesine yonelik 6zcii yaklasimlarin, kiiltiirii
meydana getiren mutasavviflarin ameli boyuttan ¢ok dini felsefe yaparak kiiltiire katki
sunmadiklar1 belirtilmektedir. Kiiltiirel motif ve uygulamalara din demek ayr1, onlar1 dini
torenler ile pratiklerde kullanmak ayridir. Bu baglamda kiiltiir-din etkilesiminde dikkat
edilmesi gereken en 6nemli konu, kiiltiiriin din gibi algilanmamasidir. Kiiltiir, din gibi
gosterilmeye calisilirsa bir¢cok problem dogar. O zaman neyin din oldugu neyin kiiltiir
oldugu bilinmez. Din, saf bir hale getirilmeye calisilirken, kiiltlirel unsurlar dinden
ayiklanirsa din de duygudan yoksun kalir. Dal1 ve yapragi kesilen bir agacin kuruyup yok
oldugu gibi din de ¢oraklagir. S6z gelimi mevlit, din degildir, ama dinin kiiltiirel boyutunu
temsil eden bir motiftir, bir formdur. Kiiltiir, duygulardan hareketle olusturulduguna gore,
mevlit de Siileyman Celebi'nin son derece yogun bir duygu ile peygamber sevgisini
yaziya doktiigii, dini hissiyata hitap eden edebi bir sanat iiriintidiir. Dolayisiyla dinin ritiiel

yoniiyle bir ilgisi olmayip, peygamber inancinin sevgi boyutunun ifadesinden ibarettir.

3.2.3.2. Toplumsal ilerleme

Din, tarihteki en etkin ve en yaygin sekilde kullanilan mesrulastirma aracidir. Din,
insani agidan tanimlanan gercekligi kutsal, evrensel ve sonsuz bir realiteye baglamak
sureti ile yasal hale getirerek toplumsal sosyal kurumlara giiven ve kalicilik goriiniimii
vermektedir. Beseri olarak kurulan diizene kozmik bir statii vermektedir.>*’ Bu durum,
fertlerin dine sikica baglanarak yasamlarina yon vermelerini saglamaktadir. Tarihin
hemen her doneminde giindelik hayati belirleyen gergek unsur, hep din olmustur. Insanlik
inanclar1 olmadan simdiye kadar yasayamamistir. Insanlik normal bir gelisim ve
ilerlemeyi din olmasaydi saglayamazdi. Din, bireyleri ortak bir hayata davet eder. Bu

sayede toplum, devamlilik gdsterir. Din ne kadar giiclii olursa sosyal biitiinliik de o denli

546 Bilgiseven Kurtkan, Sosyal ilimler Metodolojisi, S. 114.
547 Berger, Peter L., Dinin Sosyal Gergekligi, (cev. Ali Coskun), Insan Yayinlari, Istanbul 1993, s. 56.
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giiclii olur.>*® Kat1 gelenekleri ve putperest inanglar1 icerisinde bocalayip duran bir
toplumda, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) ¢agrisinin kisa bir zaman diliminde koklii ve sosyo-
kiiltiirel agidan degismeler gosterdigi goriilmektedir. Ustelik bu degisim sadece Arap
Yarimadasi’yla da smirli kalmamais biitiin bir diinyay1 etkilemis ve dinin sosyal islevini
ortaya koyacak nitelikte olmustur. Dolayisiyla dinlerin, her zaman tutucu bir yoniiniin
oldugu kadar, degistirici ve doniistiiriicii bir niteliginin de oldugu goriilmektedir.

Toplumda dinin muhafazakar tutumu ile degisim taraftarlig1 arasindaki dengede
belirleyici olan nedir? Din sosyal bir kurum olarak hayatin bir¢ok alaninda kendini
gosterir. Dinin toplumsal hayat icerisinde bazen itici bazen de engelleyici yonii vardir.
Degisimin kaginilmaz olmasi nedeniyle dogrudan ya da dolayli olarak sosyal diizene etki
eder. Din, bir yoniiyle biitiinlestiricidir. Dogaiistii inanglar sisteminin bizatihi kendisi,
grubun amaglari ve bunlarin iistiinliigli konusunda bir agiklama getirir. Miisterek ayinlerle
inananlarini bir araya getiren din, ortak duygularin giiclenmesini saglamaktadir. Sinirsiz
odil ve cezalar sistemi ile vicdanlar1 kontrol altinda tutarak ve toplumsal sapmalari
onleyerek sosyal biitiinlesmeyi saglamaktadir.>*® Bu yoniiyle din, sosyal hayatta istikrar
saglayict bir faktor olarak degerlendirilmis, bunun sonucunda da, toplumsal ¢éziilmenin
freni ve toplumsal anominin Onleyicisi olarak goriilmiistiir. °**° Dinin bu yondeki
muhafazakar tutumu toplumsal degisimin niteligini de ortaya koyar. Dini yasayanlar
tarafindan sergilenen tutum toplumsal degisimi de etkilemekte, bu da gelismenin olup
olmadig1 yoniinde bize fikirler sunmaktadir.

Toplumsal ilerleme fikrinin tasavvuf iizerinden degerlendirilmesi neticesinde farkli
diisiinceler ortaya ¢ikmistir. Ulgener, Islam dininin ilerleme fikrini dogrularken,
tasavvufun toplumsal gelismeye engel oldugunu iddia eder, Giingér ise bunun dogru
olmadigini savunur. Ona gore, toplumun gerileme déoneminde meydana ¢ikan tasavvufl
hareketlerin, toplumun kotii gidisatinin degismesine yardimci olmak i¢in ortaya
ciktiklarini, burada sebep-sonug, Oncelik ve sonralik siralamasina dikkat edilmedigi
diisiincesindedir. Gerilemenin sonucunda olusan tasavvuf ve tasavvufi hareketlerin
gerilemeye neden olarak gosterilemeyecegini soyler. Bilgiseven ise tasavvufun her sartta

gelisimi saglayacak tevhit gibi bir nitelige sahip oldugunu vurgular. Bilgiseven’e gore

58 Sezen, Yiimni, Sosyolojide ve Din Sosyolojisinde Temel Bilgiler ve Tartismalar, IFAV Yayinlari,
Istanbul 1990, s. 143.

549 Aslantiirk, Zeki, Sosyoloji, Camlica Yayinlari, Istanbul 2001, s. 423.

50 Giinay, a.g.e., . 578.
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tekamiil diisiincesini isleyen inanclara, sadece gercek din olarak Islam dini yer
vermektedir. Bilgiseven’e gore, Kur’an-1 Kerim bazi ayetleri ile evrenin bir evrim
igerisinde oldugunu belirtmektedir. Bu durum, olmus bitmis bir evrim seklinde degil her
an olus i¢indeki bir evrimi yansitmaktadir. Allah’n kainatta bir gergeklik olarak ilk atomu
yaratmasi ile birlikte hem evrim hem de ilerleme baslamistir. Kur’an ayetleri dikkate
alindiginda, din ve tekamiil arasinda bir ayniyet s6z konusudur.>®! Diger taraftan Gokalp,
tasavvufun sosyal gelisim noktasinda ilerleme olarak kabul edilmesi i¢in tasavvuf
kaynakli olusumlarin 1slah edilebilir nitelikte olmalar1 gerektigini vurgular. Toplumsal
gelisim neye goredir?

Tasavvuf ve tasavvufi hareketlerin tamami gelismeye engeldir veya engel degildir
yargisinda bulunmak dogru olmayabilir. Ciinkii belli bir donem etrafinda sdylenen
yargilarla toptanci bir anlayis sergilemek yerine donem donem farklilasan olgular
etrafinda daha bilimsel bir agiklama ortaya koymak daha yeterli bir agiklama olabilir.
Omek olarak Ulgener, Ahilik kurumunu ele alarak tasavvuf ve tasavvufi hareketlerin
toplumsal yapiyr degistirip donistiirdiigiinii savunur. Ama buna olumsuz bir anlam
yiikler. Diger taraftan Giingdr ise asil yapmin degisim ve doniisiimiinden kaynakli
tasavvufun sekillendirdigini savunur. Ona gore asil belirleyici olan toplumsal yapinin
kendisidir. Bu olumsuz durumun faturasimin tasavvuf ve tasavvufi hareketlere
kesilmemesi gerektigini savunur. Her ikisinin de tartismali yonleri olsa da dogru tespitleri
de bulunmaktadir. Ancak tasavvufun sosyolojik goriiniimde de belirttigimiz {izere
tasavvuf kaynakli dini gruplar hem yapiy1 etkilemekte hem de yapidan etkilenmektedirler
fikri daha dogru bir zemine oturmaktadir. Yapidan etkilenmeleri hentiz gii¢lii olmadiklari
donemde gergeklesir. Diger bir ifade ile gerek nitelik gerekse de nicelik olarak belli bir
giice erismedigi durumlarda yapidan etkilenirler. Ancak yapiy1 etkilemeleri ise toplumsal
alandaki yaygiliklari, iktidarla olan baglantilariyla dogru orantilidir. Gerekli sosyal
donanimlara sahip olduktan sonra yapiyr degistirme ve doniistiirme arzularini
gerceklestirmeye girisirler.

Glingor, tarikatlarin 19. ylizyildan itibaren bozulmasini toplumsal alandaki genel
bozulmanin tasavvuf alanma yansimasi olarak gérmektedir.®*? Tasavvuf ve tasavvufi

hareketler her zaman bunalim dénemlerinde (Mogol Istilas1) degil bazen refah icinde

551 Kurtkan Bilgiseven, a.g.e, s. 356.
552 Giingér, a.g.e., s. 94.
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(Emeviler) iken de c¢ikar. Tasavvufun sosyal bir gili¢ olarak ortaya c¢ikmasi veya
zayiflamasi toplumda belirleyici bir giic oldugunun kaniti olmayabilir. Tasavvuf bazen
yap1y1 etkileyerek doniistiirmeye caligir.

Toplumsal olgulardan dogan sosyal hareketler her zaman i¢in toplumsal yapida
degisim ve doniisiim saglayabilir mi? Ulgener’e gore, tasavvuf, zihniyet yapisini
olusturdugundan toplumsal yapiy1 etkiler ve toplumu doniistiirme islevinde en énemli
etkendir. Giingdr ise, tasavvufun toplumda goriilen tehditlerin ortadan kalkmasiyla sinirl
oldugunu ifade eder. Ulgener, bunu devam eden bir proses olarak degerlendirir ve
tasavvufun toplumsal yapida bir govde hareketi oldugunu sdyler. Kilavuzun c¢evresinde
siki sikiya toplanip halkalanma ve ardindan meydana gelen biiyiik bir gévde hareketi
olarak tarikatlar1 kasteder.>>® Tasavvuf, ziihd doneminde bireysel tarzda ortaya ¢ikmis
daha sonra kolektif tarz kazanarak dini olusumlara doniiserek varligini devam ettirmistir.
Ancak bu tarz da donemsel olarak degismektedir. Ulgener’in yap1 ve toplumsal degisim
meselesini ele alirken bir donem tiizerinden tasavvufu agiklamasi onun indirgemeci bir
iislupla olguya yaklastigini gosterir.

Her toplum belli bir mantik ¢ercevesinde sosyal diinyasini insa eder. Bu mantigin
Ol¢iisti ise yine insanin miisterek kararlaridir. Diinyada tek bir mantiktan bahsetmek
miimkiin degildir. Bati mantiginin gelisimi ve doniisiimiiniin temelinde rasyonel mantik
vardir. Rasyonel davranis veya rasyonel zihniyete sahip olmak ne anlama gelmektedir?
Akiler mantik, duygulara ve sezgiye dayanmayan bir mantiktir. Rasyonel mantigin
temelinde ise Bati’min gecirmis oldugu aydinlanma donemi yatar. Bati i¢in mantik
yasadigimiz diinya ¢ergevesinde vardir. Gelistirilen rasyonel se¢im teorileri de gosteriyor
ki rasyonel mantigin ¢ercevesini ¢izen onu sekillendiren sey kisinin veya kurumun fayda
unsurunu temele alisidir. Ice ve kendi toplumuna yénelik tahayyiillerini kapsar. Bu fayda
tizerinde gelisen bir doniisiim, sosyolojik olarak sahislarin diisiiniis bicimlerinin, onlarin
hangi mantikla sosyal hareketler sergilediklerinin ipuglarini verir. Buradaki mantik, 6teki
toplumlarda degil kendi toplumunda bulunan bir mantiktir. Makul olan kendisine en ¢ok
fayda veren mantiktir.>>* Ancak bunun olabilmesi i¢in somut, sosyal, siyasal en dnemlisi
de iktisadi zemine ihtiya¢ duyulmaktadir. Bati, ticari yollarmi degistirmekte ve

teknolojide ileri adimlarla rasyonel mantigini1 gelistirmekte idi. Bu mantigin o toplumlar

553 Ulgener, a.g.e., s. 94.
54 Ayyildiz, Unnii, Nazli, Ayse, “Rasyonel” Perspektif Isiginda Karar Verme Eylemi: Nitel Bir Analizi,
Yonetim ve Ekonomi Arastirmalart Dergisi, 2014, 24, s. 94.
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icin gelismislik gostergesi olmasi, sadece gelisimi yani rasyonel mantik cergevesinde
ilerlemeyi diisiinmekle basarili olacagi noktasinda bir iddiadir. Ulgener, Ahilik kurumunu
ele alarak tasavvuf ve tasavvufi hareketlerin toplumsal yapiy1 degistirip doniistiirdiigiinii
savunur. Ama buna negatif bir anlam da yiikler. Diger taraftan Giingor, asil yapimin
degisim ve doniisiimiinden kaynakli tasavvufl yapilarin ortaya ¢ikmasini 6ne siirer. Ona
gore, asil belirleyici olan toplumsal yapinin kendisidir. Bu olumsuz durumun faturasinin
tasavvuf ve tasavvufi hareketlere kesilmemesi gerektigini savunur. Her ikisinin tartismali
yonleri olsa da dogru tespitleri de vardir. Ancak sunu da belirtmek gerekir ki tasavvuf
kaynakli dini gruplar hem yapiy1 etkileyip hem de yapidan etkilenirler fikri bu bilgiyi
daha dogru bir zemine oturtmaktadir. Yapidan etkilendikleri zaman dilimi heniiz giicli
olmadiklar1 bir donemdir. Diger bir ifade ile hem nicelik hem nitelik olarak belli bir giice
erismedigi durumlarda yapidan etkilenirler. Ancak yapiy1 etkilemeleri ise toplumsal
alandaki yayginliklari, iktidarla olan baglantilartyla dogru orantilidir. Gerekli insan sayisi
ve sosyal donanima sahip olduklarinda yapiyr degistirme ve doniistiirme arzularimni
gerceklestirirler.

Max Weber, dini degerlerin ve fikirlerin toplumlarin degisiminde etkin rol
alabilecegine vurgu yapmaktadir.®® Karizmatik 6zellikteki dini onderler, geleneksel
toplumlarda giicli bir devrim ve reform yaparak toplumu cok farkli boyutlara
tasiyabilirler. Peygamberlerin, kendi toplumlarini degistirip doniistiirme 6zellikleri bunun
iyi bir 6rnegidir.>® Weber; buradan hareket ederek dinin, toplumlarin yiikselis ve
cokiisiinde ¢ok Onemli bir neden oldugunu sdyler ve dinin bati kapitalizminin
gelismesindeki roliinii de buna delil olarak gdsterir.>®’ Dinin toplumsal yap1y1 degistirme
giiciine vurgu yapar. Ancak dinden kaynakli tasavvuf ve tasavvufi hareketler Islam
diinyasinda, peygamberligin bitiminden sonra, dinin degisim ve doniisiim roliinii
iistlenmistir. Bunun tamamiyla toplumsal degisim ve doniigiimiin itici giicii oldugunu
veya ilerleme fikrini engelledigini sdylemek dogru bir yaklasim degildir. Gelinen noktada
Islami protestanlasma gibi elestiriler de almaktadir. Dinden uzaklastig1 anda din kaynakli
kavramlara yiikledigi anlam da hemen diinyaya uyum seklinde bigimlenmektedir. islam

dininin kendine 6zgii bir ilerleme fikri vardir. Bu fikir ve kavramlar tizerinden gidilmesi

555 Aron, Raymon, Sosyolojik Diisiincenin Evreleri, (¢ev. A. Korkmaz), Bilgi Yaymevi, istanbul 1986, s.
128.

5% Giinay, a.g.e., s. 580. i}

57 Giddens, Antony, Sosyoloji, (¢ev. H. Ozel-C. Giizel), Ay-rag Yaymlar1. Ankara 2000, s. 221.
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daha saglikli olacaktir. Islam dininde ilerleme yerine denge vardir. islam dininin bize
sundugu diinya ile yasadigimiz diinya arasindaki uyumu salik verir. Bunun uyumlu hali
almasi bizim ileri ideal bir toplum oldugumuzu gosterir.

Toplumsal ilerleme, gerek bireyi gerek toplumu gerekse de toplumun kiiltiiriini
biitiin ydnleriyle ele alan bir kavramdir. flerlemenin madde ile olan iliskisi toplumlar arasi
farklilik arz etmektedir. Toplumlarin maddeyi anlamlandirmasi mantiksal gerceve ile
gerceklesmektedir. Ulgener icin Osmanli neden kapitalistlesemedi sorusu oldukga
onemlidir. Bu soruyu Ulgener tarzinda yeniden soru haline getirirsek: Osmanli neden Bat1
gibi bir mantikla (rasyonel davranig) hareket edip ekonomik anlamda ilerleme
saglayamadi, dyle bir rasyonel tip neden bizim toplumumuzda ortaya ¢ikmadi? Bizim

tembelligimize neden olan mantik>%®

nereden kaynaklanmakta? Ona gore, tasavvuftaki
batini yorumlar halk tarafindan yanlis yorumlanarak toplumu atalete sevk etmistir.
Gokalp ise medreselerdeki egitimin duraksamasini iilkenin geri kalmishiginin sebebi
olarak gormektedir. Dini cehaletin oldugu yerde istibdadin olacagini ancak Islam
uygarligmin oldugu yerde ise 6zgiirliigiin var olacagimi savunmaktadir.>*® Kurtkan’a gore
gerileme, bir toplumun mana ve madde hedeflerini dengeleyen ideal kiiltiire dogru
yonelmemesidir. Ideal kiiltiire ulasmanin bireysel sartini, fertlerin dimaglarinda, maddi-
ekonomik basarinin, manevi yiikselis i¢in sadece bir basamak olmasi gerektigi idrakinin

yer etmis olmasi olarak agiklamistir.>®

3.2.3.3. Cemaatlesme

Din ve dinin olusturdugu kurumlar, insanlar1 bir araya getirip biitiinlestirme rolii
yaninda kimi zaman ayristirict ve gatistirict bir islevle de karsimiza c¢ikabilmektedir.>®
Bu ayristirict yone bakildiginda yasamin her yaninda kendini hissettirebilecegi goriiliir.
Ekonomik acidan bakildiginda ayn1 dine mensup kisilerin alacaklar1 esyada dindas1 olan

tercih ettigi gozlenmektedir. Komsuluk, arkadaslik vb. toplumsal iligkilerde de insanlarin

5% Mantigin her toplumda davranis sergilerken temel aldif1 seyin kendine has bir ahlaksal metot oldugunu
soylemek yanlis olmaz. Diger yanda, Pareto bahsettigi mantikli olmayan davranislarin arka planinda
belirleyici olan bazi tortularin bulundugunu, bu tortularin da birtakim tiirevler ile mesrulastirildigint
soylemektedir. (Sarp, Cagatay, Paretoyu Okumak Mantikli Olmayan Davranis ve Segkinler Teorisi,
Kirikkale University Journal of Social Sciences, 2013, 3 (2), s. 91.

559 Uriel Heyd, a.g.e., s. 63.

560 Bilgiseven Kurtkan, Amiran; “Egitimle Ilgili Milli Hedeflerimiz ve Egitim Stratejimiz”, Kubbealt:
Akademi Mecmuasi, 1988, 17 (3), s. 39.

561 Wach, a.g.e., s. 42.
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mensup olduklar1 din ya da dini grup belirleyici olmakta, 6tekine karsi ise bir cephe
olusturmaktadir.

Cemaat hayatin1 benimsemis ve ayni dine inanan insanlar arasinda da birtakim dini
diisiince ve anlayis farkliliklarinin, genel olarak din esaslarinin amacglamadigi sekilde
ayristirict fonksiyon icra edebildigini gorebiliyoruz. Kapali cemaat yapisini ayakta
tutmaya yarayan "biz" duygusu, beraberinde "siz" ya da "onlar" denilebilecek bir ziimreyi
de ifade etmektedir. Ayni dinden dogan mezhep ya da cemaat mensuplarinin birbirleriyle
miicadele igerisine girmelerini baska bir sekilde izah etmemiz miimkiin
goriinmemektedir.®®? Tarih, bu konuda bircok kanli mezhep kavgalarim kaydetmektedir.
Gliniimiize gelindiginde de bu tiir anlasmazlikla varligi gerek Hristiyan diinyasinda,
gerekse de Islam aleminde sik sik giindeme gelmektedir. Cemaat iiyeleri arasmdaki
dayanisma duygusu, kendilerinden olmayan insanlar1 ya da ziimreyi iki tiirlii hedef
almaktadir: Ya onlari biitiiniiyle dislayarak, catismaci bir bakis agisiyla yaklasir, Ki bunun
sonuc¢lan tahmin edilemeyen boyutlara da ulasabilir ya da onlar1 kazanilmasi gereken
adaylar olarak goriir.°®® Miisliimanlar kardestir.®®* Cemaat kardesliginin 6niine gegmesi
gerekmektedir. Dini kaynakli olmasindan dolay1 buna uyulmasi gerekir.

Bilgiseven’e gore din, "ideal kiiltlir"ii meydana getirme ve cemaati yonlendirme
giicline sahiptir. Ancak dinin yasandigi ziimrede meydana gelen degisimler dinle
karsilikli olarak etkilesim halindedir. Ziimre igerisinde yer alan dini dogru anlama ve
yasama hususunda dine uymayan anlayislarin gelismesi, bizzat dine dayanan cemaatin
dinin arzu etmedigi bir asamaya gelmesine, ayriliklarin kaynagi haline gelmesine sebep
teskil edebilir.>®

Glingor, cemiyet icinde cemaatlesmeye olumlu bakmaz. Ona gore toplumda dini
cemaatlesmeler oluyorsa da bunda yapacak pek bir sey olmadigini, ayn1 dine mensup olan
bir cemiyette boyle bir seye gereksinim duyulmasinin toplumsal yapiyla birebir iliskili
oldugunu, buna kars1 ¢ikmak veya desteklemek gibi bir durumun s6z konusu olmadigini
belirtir. Nitekim tasavvuf ve tasavvufi hareketlerin yasaklanmasi sonucunda zuhur eden
dini hareketler fayda vermekten ¢ok zarar vermistir. Ote yandan Ulgener tasavvuf ve

tasavvufi hareketlerden dogan dini cemaatlerin Islam toplumuna aykir1 bir tabakalasma

%62 Kurtkan Bilgiseven, a.g.e, s. 301-302.

563 Joachim Wach, "Toplumun Sirf Dini Teskilatlanmas1”, (cev. M. Rami Ayas), A.U. ilahiyat Fak. Dergisi,
1973, 19, s. 177.

54 Hucurat: 48/10.

565 Kurtkan Bilgiseven, a.g.e., s. 315.
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olusturdugunu dile getirir. Bu tabakalagma iisttekilerin dini sermayesinden dolay: alt
tabakay1 sémiirmesinin yolunu agtigi dile getirir.”®® Bilgiseven ise tasavvuf ve tasavvufi
hareketlerin toplumsal biinyeyi koruyucu bir karaktere sahip oldugunu ve ondan dogan
dini cemaatlesmelerin de toplumsal biitiinliige katki saglayacaklarina inanir. Ancak
bunun “tevhit” zemininde olursa topluma fayda saglayacagini aksi bir durumda toplumsal
catismaya neden olabilecegini 6ne siirer.>®’

Cemiyet i¢inde cemaatlesme hususunda Ulgener, tasavvufun Islam dininden ayr
bir yol oldugunu savunmaktadir. Giingér ise Islam dinine mensup olanlarin arasinda dini
cemaatlerin varhigin1 gerekli gormez. Bilgiseven ve Gokalp, Giingdr’iin aksine
tasavvufun karsilasabilecek sorunlar karsisinda Islam’m 6ziinden ayrilmadigi siirece

toplumsal biitiinliigii saglayici nitelikte oldugunu sdylerler.

3.2.3.4.Tasavvuf Dindarhg

Dindarlik kisinin kendi diinya tecriibesiyle sinirlt degildir. Kisi, toplumda yasayip
yine toplum i¢inde hususilesmis kurumlar vasitasiyla da dindarligini siirdiirtir. Kisi,
inancinin manevi ve dig goriintiisii ile Tanrisal gergegi, sosyal konumundan hareketle,
kendi yasammin fonksiyonel bir gostergesi kilmaktadir. °%® Toplumsal ve kiiltiirel
Ogelerden bagimsiz bir varliga sahip olmayan dini yasayis, diger sosyal olaylarla karsilikli
etkilesim halindedir. °®® Weber, dindarligin gesitlerine mesleki ve mekéansal olarak
bakmaktadir. Bu dindarlik tipleri: ¢iftci, sovalye ve feodal beyler dindarligi; biirokrasi,
burjuva, kiigiik burjuva, sehir dindarligi, kir dindarligidir.5’® islam dininde meslege ve
mekana gore ayirimlar yoktur.®”* Dindarlik ayirimi, dini yorumlar etrafinda sekillenir.
Ocak’a gore, Tasavvuf dindarligi iki sekilde belirginlesir: Birisi devlet ile birlikte hatta
devletin kurulusunda etkili olan goriinlimdiir. Bir digeri ise devletin disinda kalarak kirsal

alandaki cevreler ve gocebeler iizerinde etkili olmaya baslamis yapidir. Bu

566 Ulgener, a.g.e., s. 39.

567 Kurtkan Bilgiseven, a.g.e., s. 316.

568 Subas1, Necdet, Dindarlik Tipolojileri, Islamiyat, 2002, 5 (4), s. 8.

569 Subasi, Necdet, a.g.m., s. 21.

570 Weber, Max, Sosyolojinin Temel Kavramlari, (¢ev. Medine Beyaztas), Bakis Yaynlari, Istanbul 2002,
s. 58.

571 “Dinin pratik (ibadet, ritiiel) boyutu, din mensuplarinin yerine getirdikleri biitiin dini pratikleri i¢ine alir.
Cesitli ayinler, torenler, ritiieller, seremoniler ve nihayet Islam’daki belli bash ibadetler bu gruba
dahildir. Aslinda, dinin bu iki boyutu birbiriyle ¢ok yakindan iliskilidir. Ciinkii islam bilginleri iman ile
amelin, yani Islam dininin inang ve ibadet boyutunun birbirini tamamladigini, ne imansiz amelin ve ne
de amelsiz imanin tek bagina bir anlam ifade etmedigini s6ylemislerdir. Hatta bu konuda sik¢a verilen
orneklerden birinde, amelsiz iman meyvesiz agaca benzetilmektedir (Subasi, Necdet, a.g.e., s. 23).”
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goriiniimlerden ilki, Islam’1n kitabi esaslarina sadik kalarak ayn1 zamanda gelismis rafine
kiiltiir ve sanat ortaya koymus olan “sehirli Islam” olarak anilir. Ikincisi ise tarihsel
kaynag: itibariyle toplumsal taban olarak daha c¢ok kirsal kesime dayanmaktadir.
Sosyolog ve antropologlar tarafindan popiiler islam olarak isimlendirilen, kismen
mitolojik inan¢ ve kiiltiirlerle karismis popiiler sanat ve kiiltiir ortaya koyan ‘“halk
Islam’1”dir. Bu halk islami’nin Tiirk toplumunda iki bi¢imi vardir: Bunlardan birincisi
Ortodoks Siinni yorumu benimsemis halk kesimlerinin ortaya koydugu bicimdir. ikincisi
ise heterodoks Islam olarak isimlendirilen, bugiin Tiirkiye’de Alevi-Bektasi toplumu
tarafindan temsil edilen inang bi¢imidir.>’? Giingér’e gére, bunun dteden beri var oldugu,
tasavvufun yar1 gogebe ve okuma yazmasi olmayan halk kitleleri arasinda fevkalade
tesirli oldugu buna karsilik, sehir medeniyetinin disina ¢ikamamas1 seklindedir.>"®

Ulken, tasavvufi olusumlari, anarsik ve teskilat¢1 seklinde iki grupta ele almistir.
Hac1 Bektas’a nispet edilen bir tarikat olarak Bektasilik, bilhassa onun vefatindan bir asir
sonra Osmanli Devleti icerisinde kuvvetlenmis ve Osmanli Devleti’nin Anadolu’daki
hakimiyeti ile beraber Anadolu’yu asarak Rumeli ve Arnavutluk’a kadar yayilmistir.
Ozellikle kurulus déneminin temel ozelliginin “gazi” karakteri ile 6zdeslestigini
belirtmektedir. Ikinci gruptaki anarsik &zellikteki tasavvufi hareket ise, Ortodoks olan,
devletin dini ve iktisadi kontroliine giremeyen, yani medrese ve Islami hukuk bigimleriyle
tamamen uzlagsamayan gogebeler, homojen olmayan sosyal gruplar arasinda yayilmistir.
Boylece devletin giiclendigi yerlerde kaybolan bazi heterodoks tasavvuf akimlari
meydana gelmistir. Bunlar Hurufiler, Babailer ve Seyh Bedreddin hareketleridir. Mesela
Babai hareketine bakildiginda, Batini boyutunun yaninda ayrica halkin yerel egilimlerinin
son derece etkili oldugu bir harekettir. Bunda da eski Saman inancinin kalintilarinin daha
da belirleyici oldugu goézden kacirilmamalidir. Hatta bugiin bile Anadolu Kizilbag ve
Tahtacilarinda bu izlerin varligina rastlanmaktadir.>’* Gokalp, tekkelerin bozulmasiyla
beraber bu tiir dindarliklarin ortaya ¢iktigin1 savunur. Onlari, Tasavvufun yapt bozumu
seklinde gortir.

Tasavvufa fakli bir agidan bakan Mardin, Islam dininin Tiirkiye’de halk arasinda

hayat buldugu bi¢imini karizmatik lider kiiltii olarak tanimlar. Ona gore, eski Alp tipinin

572 Ocak, a.g.e., s. 15.

5 Giingor, a.g.e., 5.155.

574 Tasgin, Ahmet, Prof. Dr. Hilmi Ziya Ulken’in Alevilik-Bektasilik Arastirmalar, Tiirk Kiiltiirii ve Haci
Bektag Veli Arastirma Dergisi, 2004, s. 29.
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Tiirk toplumundaki karsiligina isabet eden bu kiilt, hala halk tabakalari arasinda
gecerliligini “Volk Islam” denilen halk dindarlig1 seklinde korumaktadir.%”® Giingdr, halk
dindarligimi geleneksel baglardan kopuk yeni bir dini olusum olarak goriir ve toplum i¢in
tehlikeli olabilecegi ikazinda bulunur. Kuskusuz daha sonraki dénemlerde farkli
sekillerde teskilatlanmistir. Sehirde ve egitimli kimselerin baglandigi cerrahiler '
tarikatin1 buna 6rnek verebiliriz. Tasavvufile Siinni Miisliimanlik arasinda kurulan uzlasi
sayesinde tasavvufa karsi ulemada bir alaka goriildiigii, mutasavviflarin da medrese
egitiminden gectikleri bilinir. Boylece sehirlerde bulunan aydin tabaka Siinni
Miisliimanlik bakis acisindan tagsmayan bir tasavvuf anlayisi ile hareket ederken, tasrada
neset eden halk tasavvufu, bir nevi batil itikada ilahi kimlik kazandiran cahil ve
kontrolsiiz dervislerin elinde kalmistir.>”’

Ulgener’in tasavvufla ilgili temel referansi, islam dininin kurulusundaki ilk ve “6z
Islam” anlayisidir. Daha sonra tasavvufun batini yorumlari nedeniyle Islam toplumunda
tasavvufla beraber dinin diinya, zaman ve mekana karsi tutumu da degismistir. Bunun

nedeni tasavvufun oOzel bir bicimi olan Batinilik %8

-Kur’an’in mecazi igeriginin
yorumlanmasi- olmustur. Ancak bu, 6zel manevi ve fikri 6zelliklere sahip kisilerin
iistesinden gelip ¢oziimleri kavrayabilecekleri ve denetleyebilecekleri bir is olarak
degerlendiriliyordu. Bu sekliyle tasavvuf, manevi seckinlerin dili olmak zorundaydi. Bu
manevi segkinlerin mutlaka yonetici memur veya memur kesimin birer pargasi olmalari
gerekmiyordu. Yine de bu kesimin 6zel ve tercihli bir statiisii vardi. Bu statii se¢iciligi bu
kesimin miiminlerini kitlesinden ayr1 bir konuma yerlestiriyordu. Bahsi gegen seckin
kisilerin kitlelerle manevi anlamda higbir temasinin olmamasi onlarin manevi
ihtiyaglarina yanit vermemesi anlamina gelmiyordu. Bildigimiz tarikatlar arasinda
entelektiiel acidan en aristokratigi, Melamilikti.5"

Ulgener, son dénemiyle birlikte Osmanli diinyasinda bulunan tasavvufu genel
olarak iki zit kola aywrarak ifade eder. Bunlardan ilkini olusturan tarikatlar, kdy ve

kasabalara kadar yayilmis ve Islam oncesi diisiince ve inanclarla da karismis haldedir.

5% Mardin, a.g.e., s. 76.

576 Atacan, a.g.e., s. 44.

57 Giinggér, a.g.e., 5. 155.

578 «“Batinilik, Kur’an’mn i¢ anlamma erenlerce dis anlaminin lizumsuz olduguna, daha agikgasi, dini
hiikiimlerin ve seriatin, alemin diizenini korumak i¢in ve anlayislari, bu dereceye gelmemis olanlari
idare etmek i¢in konmusg bulunduguna inanmaktir (Goélpmarly, a.g.e., s. 87).”

579 Mardin, Serif, Said Nursi Olayi, Iletisim Yayinlar1, Istanbul 2007. s. 341.
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Digerleri ise Siinni merkezlerde Islami gelenegi devam ettiren tarikatlardir.%®® Ulgener,
tasrada yayilan tarikatlar Islam oncesi inanglarla karismis bir formda iken sehirlerde
gelisen tasavvufi akimin ise Siinni Islam’in ¢izdigi ¢ercevede kalarak giiniimiize kadar
geldigini vurgular. Ulgener tasavvufun bir esnaf teskilat: icinde yerlesip bigimlendigini
daha sonra oradan topluma yayildigii sdyler.>®! Gibb’in diisiincelerini destekleyen
“avami” Islam yasantisinin hakim oldugu bir dindarlik biciminden hareketle onu taban
dindarlig1 olarak gérmektedir.

Tasavvufun dindarlik bicimi sosyal kurumlar arasindaki ayirimda farklilik
gostermektedir. Giingor, halk dini haline gelen tasavvufun bazen kaynagindaki esaslardan
uzaklagiyor olmasinin adeta onu taninmayacak hale getirdigini soyler. Giingor’e gore,
tasavvufun iki 6nemli boyutu vardir: Tasavvuf odakli din anlayisinin bir ¢esit “sinir dini”
olmast, diisman bir mekanda Tiirklerin daima diri tutulmasinda 6nemli bir etkendir. Ikinci
boyut ise medresenin istikrar halinde bulunan bir cemiyet biinyesi i¢erisinde ¢alismasina
karsilik olarak Tekke’nin heyecan unsuruna karsilik gelmesidir.®? Burada disa karsi
giiclii bir askeri savunma sistemi i¢inde olmasi icerde ise toplumu bilgiyle yogurmasinin
yaninda toplumsal coskuyu yiiksek tutmasidir. Ona gore Ciineydi Bagdadi, imami Gazali
mistisizmi ile Horasan erlerinin mistisizmi belki tecriibe bakimindan birbirine benziyordu
ama Islamiyet acisindan bunlarimn ortak noktalar1 pek azdi. Medrese ile irtibatli olmadig
icin, halk tasavvufu, tiim dis tesirlere agik bulunuyordu. Boylece din, biisbiitiin yeni ve
yabanci unsurlarla doluyordu. Medrese bunlarla ¢etin ve uzun bir ¢atisma asamasina
girdi. Bu miicadeleyi kazandig1 olciide istikrar, siikiin ve birlik saglanmis oluyordu.
Medresenin egemen olamadigi yerlerde ise eksik kalan milli biitiinlesme biiyiik bir
problem olarak varligmi siirdiiriiyordu. 8 Medreseler Islam dininin bilgi ocaklar
oldugundan onlara yakin olan tasavvufi dindarlik makul goziikiirken, Islam dininin bilgi
kiimesinin uzaginda olanlarin yagamaya calistig1 dinde yeri olmayan birtakim dindarliklar
hos kargilanmayabiliyordu. Netice itibari ile toplumsal alandaki bu tiir dindarliklarin iki
sekilde olustugunu sdyleyebiliriz: Dinin 6ziinii temel referans alan ile dinin arag halini

aldig1 kiiltiir organizasyonu seklini almis ruhi yonelimli aktorel dindarliklar.

580 {J1gener, Sabri, a.g.e., S. 99.
581 Ulgener, a.g.e., s. 136-137.
582 Giingér, a.g.e., s. 154.
583 Giingoér, a.g.e., s. 153.
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Tasavvufun dogusu ve gelisimiyle ilgili hipotezler, halk dindarligi-paralel Islam,
seklindedir. Ancak bunlarin her biri, boylesine karmagsik ve biiyiik bir olguyu tek bir
kaynaga indirgemeye, Oteki yonleri bir kenara birakip tek bir yonden bakmaya
calismaktadir. Oysa bu olusumlar, dedigimiz gibi, dogus ve gelisimi bakimindan Islam
tarihinin, cesitli cografyalarda, farkli milletler ve c¢ok sayida kiiltiir i¢inde dogup
gelismesiyle paralellik gostermis bir harekettir. Bu hipotezlerin her birinde, bagka
dogruluk payr vardir, hicbiri gercegi tam olarak ifade edememektedir. Tasavvufi
olusumlar cografyanin etkisi agisindan farklilik arz ettigi kadar, akli, kiiltiirel ve sosyal
acidan da farklilik arz eden ¢esitli millet ve ¢evrelere yayillmistir. Bu bakimdan, bu yeni
realitenin/fenomenin tohumlanarak gelisip serpilmesi, bittigi c¢evrenin sartlarinin
durumuna gore sekil alip iirlin vermesi dogaldir.

Tiirk toplumunu saglikli bir sekilde anlama ve agiklamamiz i¢in 6nemli firsatlar
dogurabilecegini sdyleyebiliriz. Caligmanin dogal bir sonucu olan toplumun ruhi yapisi
ile diger sosyal hayat iiniteleri ele alinirken merkeze mistisizmin yani Bati dini
diinyasindaki mistik yoneliminin konulmasi, problemi derinlestirmistir. Ruhi
yonelimlerimiz iizerine sorulan sorularin kendi anlam diinyamizda {iretilmediginden
zorunlu olarak verilen cevaplarda bize ait olan yoniinii teget gecmektedir. Diinyalasan
(profan) bir dinin Ornekliginde yanlis ¢6ziim Onerileri de dine bakist yanlis
yorumlamalara gotlirmiistiir. Diger bir ifade ile mistisizm bir adlandirma iken ard1 sira
gelen tasavvuf aragtirmacilari, mistisizmi kendi dinlerinde de benzerlikleri yakalama ve
iki olguyu tek acidan iligskilendirme girisiminde bulunmuslardir. Tasavvufun, diger
dinlerdeki mistisizmin hangisi ve hangileri kaynakli oldugunu dogrulama yoluna
gitmislerdir. Nihayetinde sosyolojik olarak ruhi yonelim, bir dinin kendini tamamladiktan
sonra dini aktdrlerin etrafinda sekillenen dini yorumlamalarint kapsar. Hristiyanlikta
mistisizm, Yahudilikte kabalizm, islam dini cercevesinde olusan y&nelim de tasavvuftur.
Bu tiir yonelimlerin toplumsal alandaki problemleri onlarin dinden beslenerek aldiklari
dini kurallar1 toplumun bir¢ok vechesinden uygulamaya calismasindan kaynaklidir. Bu
arada esas mesele dini nitelikli aktorlerin kurallar1 yorumlayarak din ile toplumsal ahlak
arasinda koprii vazifesi gormeleridir. Bu da dinin kurulusunda yer alan dini hareketliligin
iz disimi seklindedir. Soyle ki, peygambere inen vahiy ardindan etrafinda en
yakinlarindan olusan ¢ekirdek kadro ile birlikte toplumsal alana ahlaki bir form ve igerik

kazandirma islevinden bagka bir sey degildir. Sonrasinda ¢ikan dindarlik mutasavviflar
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etrafinda sekillendigini sdyler isek yanlis olmaz. Nitekim Mevlana’ya bakip Islam
tasavvufunu o donem i¢inde daha net gorebiliriz. Ancak biitiin tasavvufun Mevlana
etrafinda sekillendigini de soylemek yanlis olur. Kendi doneminde tasavvufi olusumlarin
sekillenmesinde en 6nemli etken olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Ayni1 dénemi yasamis,
olimleri arasmnda 2 yil olan Haci Bektas-1 Veli ile Islam yorumlamalari
farklilagabilmektedir. Bunun farklilasma da tarikatin basindaki aktorlerin dini esaslari
yorumlarinin ayni olmamasindan kaynaklidir. Her donem, mevcut dini bir sahsiyetin
ortaya koydugu dindarlik yorumlaria bagl oldugundan bu aktor (seyh, baba, iistad, pir,
miirsid, dede, hoca...) dinden aldig1 kurallar1 isleyerek ahlaki bir boyutta bunu topluma
kazandirmaya c¢aligir. Tasavvufl dindarlikta problematik olusturacak mevzu aktoriin dini
yorumlar1 yaparken dini merkeze almayip kendi sahsin1 6n plana ¢ikarmasidir. Bu sekilde
oldugunda kendi hareketlerine kutsiyet atfederek mensuplarini kurguladig: bir toplumsal
formasyona siiriikleyecektir. Bu tiir dindarliklar genele hitap etmediginden istismara agik
sekilde bir durum sergileyecektir. Bunun i¢in sahsi dindarlik yerine dini ilkelerin dl¢ii
alinmasi gerekir. Giingore gore bu tiir dini sahsiyete baglanilmasinda en dnemli sart halk
tarafindan taninmayan, her postnisini indiren kisiye tabi olunmamasi gerektigidir.5®* O
dini onderlik edecek sahsin oOncelikle bir geleneginin olmasi gerekir. Ondan Once
gelenlerin onun bu mevkide oldugunu ispatlayacak referanslar sunmasmin zorunlu
oldugunu soyler. Sirtin1 gelenege yaslamasi bir de tasavvufun yolunun ehli sart1 vardir.

Bu sekilde kisi kendini din ticareti yapanlarin elinden kurtarmais olur.

84Giingor, a.g.e. sa.83-84.
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SONUC

Calismamizda tasvir metodu esas alinmig ve Oncelikle ele alinan disiiniirlerin
tasavvuf hakkindaki goriisleri tespit ve tasnif edilmis, bunun sonucunda da sosyologlarin
tasavvuf olgusu hakkindaki tezleri ortaya konulmustur. Sonug¢ olarak, Tiirk
sosyologlarinin ¢aligmalarinda tasavvufun problematik alanlarinin; Din-Bilgi, Din-
Devlet, Din ve Toplumsal Hayat olarak ii¢ sekilde oldugu ortaya ¢ikmistir. Bunlar
tasavvuf olgusunun mensei, bilgi, kiiltiir, dindarlik, toplumsal ilerleme ve cemiyet i¢cinde
cemaatlesmeyle olan iligkisi bigiminde ortaya ¢ikmuistir.

Ele alinan sosyologlarin tasavvuf c¢alismalarinda tasavvufa fakli bir bigimde
yaklagtiklarin1  gérmekteyiz. Sosyologlar, donemin kendine has sosyal diinyanin
etkisinden kurtulamamislardir. Tasavvufun farkli sekillerdeki yansimalarinin zaman
zaman sosyologlarin anlam diinyasiyla sinirli olmasi, toplumun sosyal gercekliginin
dogasiyla dogrudan baglantili oldugu seklinde izah edilebilir. Tiirk sosyologlarinda
tasavvufun problematik alanlarmin ortaya konulmasinda da bahsettigimiz toplumsal
yapmin olusturdugu degisim ve doniisiimlerin etkilenimi her sosyolog icin farklilik
olusturmaktadir. Her ne kadar bu ilgi kendi alanlarina bagli olarak degisse de Tiirk
sosyolojisinde, 6zelde din sosyolojisindeki ¢aligmalarda, devlet merkezli sosyolojik
anlayistan toplum merkezli anlayisa dogru bir gidis vardir. Gokalp’in tasavvuf
kurumlarina resmi statii verilerek devlete baglanmasi gerektigi diisiincesinden,
Bilgiseven’in ifade ettigi laiklik ile tasavvufun birbirini kapsadig: anlayigina dogru bir
sosyolojik seyir goriilmektedir. Baglarda tasavvufun problematigine iligkin sorun ¢oziicii
olarak devlet ve onun ortaya koydugu kanunlar etrafinda ele alinirken daha sonra
toplumun ihtiyaclar1 da goz Oniinde bulundurularak sosyolojik ¢alismalar yapilmistir.
Tiirkiye Cumhuriyeti’nin kurulusunda din ile bilimin karsithigi agir basiyor iken gelinen
noktada din ile bilimin birbirini destekleyebilecegi hatta tasavvufun sosyolojik
metodolojileri 6ne siiriilerek bilime genis firsatlar sunabilecegi tartisilmaya baslanmistir.
Ele aldigimiz sosyologlar, tasavvufun problematik alanini irdelemeden énce Islam dini
lizerine incelemeler yapmuslardir. Sonrasinda tasavvufa yénelip Islam tasavvufunun
problematik alanlarima deginmislerdir. Metot olarak genis daireden daha i¢ dairelere
dogru ¢alismalarini yiirtitmiislerdir.

Gokalp’in yeni diizendeki amaci, tasavvufun kurumlar1 olan geleneksel yapilari

sentezleyerek modern bigimlere doniistiirme cabasidir. Gokalp geleneksel tasavvufun
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toplumsal biitiinlesme agisindan topluma katkilarinin oldugunu ancak bu eski
fonksiyonunu yitirdigini, Osmanli’da tasavvufun eski islevine dondiirme ¢abalarinin
oldugunu soéyler. Bozulmalarimi egitime baglar. Egitim kurumlar1 olarak goérdigi
medreseleri bu bozulmanin merkezinde goriir. Bunlarin modern tarza doniistiiriilmesi
gerektigini vurgular. Islam dig1 saydig1 dini yorumlarin olusturdugu Ehlisiinnet dis1 olarak
tabir ettigi tarikatlara da bu bozulmanin neden oldugunu sdyler. Bu ylizden tasavvuf
kurumlarinin laik bir ¢ergevede resmi statii kazandirilarak devlet kontroliinde yeniden
yapilandirilmasi gerektigini savunur. Igtihadin gerekli oldugunun, bunun tasavvuf ehlinin
tevil edilmeye muhta¢ yorumlarinin yaninda alenen bilinen, hakkinda ayet ve hadisler
olan bilgilerle de desteklenmesi gerektigini vurgular. Giincel bir mesele karsisinda 6rf
dedigi o giinliin kosullarinda toplumun mutabik kaldigi seylerin muhakkak dikkate
alinmasi gerektigini ifade eder. Gokalp’e gore tasavvufun nefsin kisiye 6zel yonii oldugu
gibi toplumsal alanda kendini farkli sekillerde gosterme egilimi de vardir. Kisiye sahsiyet
kazandiran mutasavvif olur ama cemiyete karakter kazandirma iginin ancak
peygamberlerin gérevi oldugunu vurgular. Bu konuda tasavvuf ehlinin peygamberlik
gorevini listlenemeyecegini savunur.

Ulgener; tasavvufun olusum, hareket ve cemaatlesme gibi dini fikirleri toplumsal
alana tasirken olusturdugu ahlaki uzantilarindan birisi olan iktisadi ahlak boyutu ile
ilgilenir. Bu ahlakin toplumu ilerletmeden ¢ok gerilettigini ispatlamaya caligir. Neticede
Ulgener, Weber’in ihmal ettigi Islam’in degisim ve doniisiimlerini yonlendiren ig
dinamiklerini kendi tarziyla yeniden ele alir. Protestan ahlakinin kapitalizme yol acan
saiklerini kendi tarthimizde yer alan ferdi tesebbiis, meslek ve tarikat yapilariyla
degerlendirir. Ancak toplumlarin tarthsel ve sosyolojik baglamlart farklilik
gosterdiginden bu degerlendirme anakronik agmazlari da beraberinde getirmistir.
Nitekim yaptig1 son tahlilde de Melamiligin (protestan ahlakinin kapitalizmi gelistirecegi
fikri) toplumsal gelismeye en uygun tasavvuf yolu oldugunu Melamiligi kabul eder.
Ulgener tasavvufun dinden ayr diisiiniilmeyecegini fakat dziinde de yabanci birtakim
unsurlar1 barindirdigini savunur. Bunlarin batini yorumlarin neticesinde olustugunu iddia
eder. Ulgener bununla, tasavvufun var olan kosullarmin mesru zemin olusturma gorevini
iistelendigini ifade eder. Diger bir ifade ile maddi yoksunluk yasayanlarin manevi bir
¢ekim merkezi halini aldigin1 sdylenebilir. Osmanli’dan bize miras kalan bu irrasyonel

mantiZin bir once atilmasi gereklidir. Atilmadig1 takdirde ataletin devam edecegini
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savunur. Kapali ekonomi ile birlikte meslek basinda olan pir ile dergahtaki kisinin ayni
olmasinin Ortaya ¢ikabilecek sorunlarda biitiin ¢6zliimlerin bu eksende gelismesine neden
oldugunu soyler. Ulgener, Islam dininin ilerici bir din oldugunu fakat gerilemenin asil
sebebinin dindeki bazi yorumlarin din ile yakindan uzaktan alakasinin olmamasindan
kaynaklandigmi bunlarin iginde de yalmzca Melamiligin islam esprisinden uzak
durmadigini sdyler. Bunu sdylemekle bir ¢ikis yolu yakalanabilecegini ifade eder. Bati
da rasyonel mantiga en uygun yol olarak bu yaklagimi bulur. Tasavvufun olusturdugu
ataletin ancak yine tasavvufun i¢inden agilabilecegi kanaatinde oldugu sdylenebilir.
Gilingor, genglerin tasavvufa 6zelikle ragbet etmelerinin bir nedeninin de metafizik
Ogelere somut seylerden daha fazla ilgi duymalar1 oldugunu diisiiniir. O tasavvufun
heyecan unsurunun bilgiyle kusatilarak denge saglanmasi gerektigini sOyler. Glingdr
bilgisiz bir dini grubun toplum i¢in ne kadar zararli olabileceginin ve cehalet {ireteceginin
kaygisini yasar. Bu yiizden tasavvuf kanaliyla meydana gelip canlanmaya kuskuyla
yaklagmaktadir. Tasavvuf iizerinden yilikselen dini canlanmanin bilingsiz kitlelere
dontisecegi endisesini tasir. Clinkii bu hareketin reaksiyoner bir tepki niteliginde
oldugundan oldukca kaygilidir. Bu yilizden Giingor, tasavvuf yolu ile genglerin heba
edilme ihtimalinin yiiksek oldugunu sdyler. Islami uyanisin giiniimiizde yarattig
enerjinin tasavvuf tecriibesiyle degil i¢tihada yonlendirilmesi gerektigi goriistinii savunur.
Glingor, bir yerde yabanci istilasina karsi ¢ok tesirli bir dervis hareketi yaratilabilecegini
ama yabancilar atildiktan sonra tarikatin yapacagi bir sey kalmamistir, der. Islami uyanisa
yonelik yogun ilgisinin birey kiiltiirlinii yiicelten bir tasavvuf anlayisina degil de
toplumun sorun ve agmazlarina dair ictithada yoneltilmesi gerektigi vurgusu bu noktada
onem kazanmaktadir. Giingdr heyecan unsuru olan tekkelerin bilgi ocaklari olan
medreselerle birlikte hareket etmesinin zorunlu oldugunu ancak bu sekilde dini cehaletin
oniline gecebilecegini savunur. Boylelikle dini kanunlarin insan heyecanina kurban
gitmesini engelleyecegini diisiiniir. Kiiltiir ve din iliskisinin ¢ok yakin temasta oldugunu,
tasavvufun da bu manada din ve kiiltiir i¢cinde yeniden hayat bulmasi agisindan énemli
oldugunu ancak bunun sadece siir ve musiki alaninda olmayip diger alanlara da gecis
yapmasinin kiiltiir ve toplum hayati i¢in énemli oldugunu vurgular. Toplumsal hayat
igerisinde tasavvufun kiiltiir abideleri yetistirdigini diistiniir fakat mutasavviflarin bir
kismimi uzlete ¢ekilmelerinden dolayi elestirir. Dini bilginin diger bilgilerin farkl

oldugunu, bunlarm Kesinlikle karigtirilmamasi gerektigini savunur.
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Bilgiseven, tasavvufun sosyal terbiye acgisindan 6nemli oldugu kanisindadir.
Tasavvufun bir metodoloji iirettigini ve bundan faydalanmamiz gerektigini vurgular.
Ideal kiiltiirii bu metodoloji dogrultusunda yakalamanin miimkiin oldugunu savunur.
Problematik alanda degindigi bilimle dinin bir uzlagma igerisinde oldugu kanisindadir.
Laiklik ve tasavvuf iliskisi o donemde meydana gelen alevi-sunni ¢atismasi gibi konular1
ele alarak tasavvufun aslinda sosyal biitiinleyici yoniine deginerek, ¢atismaci paradigma
yerine uzlagsmaci paradigma oldugu dile getirir. Laikligin tasavvufu dislayacak bir
yoniiniin olmadigin1 aksine hosgorii ve kucaklayici bir karakterinin oldugunu vurgular.
Devlet-din iligkisindeki problematik alanin asilmasi adina tasavvuftan hareketle
gelistirdigi tevhit teorisinin 6ngordiigi sekildeki bir yapilanma ile miimkiin olabilecegini
sOyler.

Islam dini kendini tamamladiktan sonra dini hareketler ortaya ¢ikmus, tasavvufun
olusum donemlerinde bahsedildigi gibi tasavvuf, degisik bolgelerde dini olusumlari
ekollerle meydana getirmistir. Bu olusumlar teskilatli yapilara daha sonra da tarikatlara
dontigmiistiir. En son ise tarikatlarin degisik kollariyla birlikte modern sekliyle vekalet
gruplar1 halinde varligini devam ettirmektedir. Toplumun kendine has tarafini yansitan
bir olgu olarak tasavvufun (ruhi yonelim), tipki kiiltiir gibi dini yapida mevcut oldugu
goriilmektedir. Fakat toplumun kiiltiiriiyle bulustugundan degisik toplumlarda farkli
sekilde tezahiir eder. Tasavvufu bu yoniiyle dinin temel yapisi tizerinde dinamik bir yap1
olarak, toplumun ruhi diinyasi seklinde gorebiliriz. Bu da ruhi diinyanin degisen
nitelikleriyle toplumun kendine has yapisin1 goérmemizi saglayabilir. Tasavvuf
sosyolojisinden de tam da bu kastedilmektedir. Tasavvufun yalnizca krize neden oldugu
ve sonra da bu toplumsal krizden ¢iktigi degil bizatihi donem donem farkli islevler icra
ettigi gercegini de goz Onlinde bulundurmak gerekir. Tasavvuftan kaynakli olusum,
hareket ve cemaatlesmelerin belli siireglerle tekdiize olmadigini ama toplumsal yapiyla
birlikte topluma uzanis bi¢imlerinin de8isim gosterdigini soyleyebiliriz. Tasavvufi
yapilarin  saik olarak degismedigini ancak fonksiyonel yapisinin degistigini
soyleyebiliriz. Vekdalet donemi diye adlandirdigimiz doneme girildigini ve bundan sonraki
modern siirecin vekalet yoluyla gergeklestirilecegi vurgulanmistir. Her donem ve her
toplumda din biiyiigii; pir, baba, dede vb. seklinde adlandirilan dini sahsiyetlerin, dindeki

kurallar1 yorumlayarak toplumda dini bir hareket meydan getirirler.
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Bir olgunun temelini olusturan ona canlilik veren kavramlarin dénemsel olarak
degisebildigini sdylemek yanlis olmaz. Kavramlar da insanlar gibidir. Insan degistikce
kavramlar da insanlarin onlara yiikledigi anlamlarla hayat bulur. Bu anlamlandiris bir
oncekine gore farklilasarak devam eder. Her kavramsal diisiiniis gelistigi temel lizerinde
anlam kaybina ugrar. Tasavvufta da bunu gérmek miimkiindiir; hak, tevekkiil, kader,
teslimiyet, sabir, ¢alisma, akil, zaman gibi kavramlar anlam degisimine ugramistir. Kald1
Ki bu kavramlarin ontolojik ve epistemolojik olusumlart ve degisime ugramalari da
kaginilmazdir.

Tasavvufile ilgili bilimsel gozlem, tespit ve incelemeler ilahiyat fakiilteleri disinda
yayginlasmamustir. Ozellikle sosyoloji ve psikoloji sahalarinda bu alanla ilgili arastirma
kitligr dikkat c¢ekicidir. Boyle olunca da konuyla alakali bilimsel ¢oziimlemelerin
doyurucu olamayacagi da muhakkaktir. Onceki kisimlarda modern dénemde
cemaatlesme tipine yer vermeye ¢alistik. Yeni cemaatlesme tarzi ile birlikte yeni bir dini
tipolojinin de karsimiza ¢iktigin1 gézlemledik. Bu yiizden yeni bir dindarlik tipolojisine
aciklik getirilmesi gereklidir. Toplumlarda dinden kaynakli tasavvufun olusturdugu
sosyal baglarin niteligi, biitiinliikgii/gatismact yapisi, toplumdan topluma hatta belki
kendi i¢inde dahi degisik kalipta iligkileri barindirmaktadir. Tiimiine benzer olarak
bakmak, benzer bicimde yaklasmak kolayciliga kagmak olur. Sosyologlarin yaptig
calismalar neticesinde ulasilan sonuglar 6zellikle tasavvufun vekalet donemine denk
gelir. Problematik alanlar da bu doneme iliskindir. Ancak inceleme alanlari olarak ondan
onceki donemlere de 151k tutan bilgiler mevcuttur. Calisma Tiirk sosyologlarin bakis
acilar etrafinda gelistiginden dogal olarak Tiirk tasavvufu lizerinden problematik alanlar
ortaya konulmustur.

Sonug olarak, Tiirk sosyologlar1 tasavvufun problematik alanlarmi eserlerinde
islemislerdir. Her biri fakli problematik alanlara deginse de temel problematik alanlar
bilgi, devlet ve toplumsal hayat olarak karsimiza ¢ikmistir. Bu ¢alismada ortaya ¢ikan
tasavvufun problematik alanlarinin bunlarla sinirli oldugunu séylemek yanlis olur. Ayni
sekilde tasavvufu toplumsal meselelerimizin tek kaynagi olarak gérmek de bir o kadar
iddial1 bir yorum olur. Sorunu ortaya koymak o sorunlarin ¢dziimii i¢in dneriler sunmak
gereklidir. Bu yiizden tasavvufun problematik alanlarin asilmast adina hukuksal
diizenlemelerin yapilmasi, dini 6zgiirliik alaninin genisletilmesi, toplumsal alanda resmi-

sivil denetim mekanizmasinin kurulmasi gereklidir. Toplumun dini inanglarini, yasarken
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nelere inandiklarini, Kimlere bagladiklarini bilmeleri gereklidir. Son olarak toplumsal
hayat i¢iresinde biz-6teki dengesinin catismaya sebebiyet verecek diizeye gelmemesi

adina aydinlatici faaliyetlerin yapilmasi gereklidir.
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